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گزارش سفر يک هندی به عتبات و حج 
در سال 1289 – 1290ق

به ضمیمه رساله )محمل عايشه(

رسول جعفريان

درباره سیدعلی حسین زنگی پوری
آثار هندیان مس��لمان اعم از ش��یعه و سنی در حوزه سفرنامه نویسی حج فراوان است؛ یکی از آنها همین 
س��فرنامه از نویس��نده ای شیعی است که فهرس��تی از آثار دیگر وی که خطی اس��ت،تحت عنوان فهرست 
نسخه های خطی کتابخانه های زنگی پور )مولانا سید علی حسین – مولانا سید محمد ابراهیم( منتشر شده 

است.1
سیدعلی حسین قریب 55 عنوان کتاب و رساله دارد که بیشتر آن آثار، در فهرست مزبور معرفی شده و در 
واقع نسخه ای از آنها موجود است. یکی از این آثار کتاب ضیاء مریخ در ابیات تاریخ است که ماده تاریخ های 

سروده وی را که برخی درباره اعضای خاندان اوست، در آن مشاهده می کنیم.
دوس��ت فهرس��ت نویس ما جناب آقای سیدمحمدحس��ین حکیم در مقدمه همان فهرس��ت نوشته است:  
»زمانی که زنگی پور مملو از علما و افاضل بود، مرحوم سید علی حسین در آنجا به »مولانای بزرگ« شهرت 
داش��ت و کتابخانه اش مش��تمل بر کتابهای مختلف در علوم و فنون گوناگون بود، گرچه اکنون شمار زیادی 
از کتابها کهنه و پوس��یده و از حیّز انتقاع خارج اس��ت.وی در 9 شوال سال 1310ق درگذشت و در مقبره آباء 

1. ناشر آن مجمع ذخائر اسلامی است که در سال های اخیر فهارس زیادی از کتابخانه های کوچک و متوسط از این 
سوی و آن سوی منتشر کرده و این جز بر اثر همت دوستمان جناب استاد سید صادق اشکوری نیست. حفظه الله 

و ابقائه بحق محمد و آل محمد.
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و اجدادیش در زنگی پور به خاک سپرده شد.1«
بخش��ی از ش��رح حال خودنوش��ت او را می توان در  یکی از آثار او با عنوان تذکرة المتعلمّین و تبصرة  
المتأدبین به دست آورد. این کتاب بر حسب تقسیم بندی مؤلف شامل سه تقریر یعنی سه فصل است که هر 

کدام عناوین خاص خود را دارد.
تقریر اوّل آن با عنوان ماء معین در چهار فصل و یک خاتمه درباره استادان او به ویژه سیدمحمدعباس 
بن علی اکبر شوشتری )م 1306ق( است. این تقریر در 5 رجب 1274 پایان یافته است. مفتی محمد عباس 
جزائری از علمای بزرگ هند اس��ت که اس��تاد همین مؤلف و نیز میرحامد حس��ین است که از وی آثاری بر 

جای مانده است.
در م��اء معین اش��اره به آغ��از تحصیلش نزد عموی امجدش، سیدحس��ن رضا دارد؛ اس��تادی که نزد او 
کتاب های صرف و نحو را خوانده است. بعد از آن نزد سیدحسین اصغر به تحصیل ادامه داده است. از دیگر 
استادان مولانا محمدطاهر است. یک استاد سنی هم با نام ارشاد حسین داشته که بسیاری از علوم عقلی را 
نزد وی خوانده اس��ت. وی در ادامه، کتاب هایی را که نزد اس��اتید خوانده به تفصیل نام برده و معرفی کرده 
اس��ت. پس از آن یادی از توصیه های علمی و درس��ی کرده و خاطراتی از گذش��تگان و برجستگان را آورده 

که ارزش چاپ مستقل را دارد.
 تقریر دوم تذکرة با عنوان درّ ثمین متنی است که وی در آن به شرح تحصیلات خود در مرحله دوم 
پرداخته اس��ت. وی در این متن که دنباله تقریر پیش��ین است، اشاره به عارض شدن بیماری بر خود دارد و 
این که به اجبار تحصیل را رها کرده و به وطن بازگش��ته و مجبور ش��ده محضر استادان سیدمحمدعباس و 
س��ید ارشاد حس��ین را ترک کند. او در وطن به رغم تش��یع، مجبور به حضور در درس استادان سنی است؛ 
با این حال، با ش��نیدن فضائل اس��تادی دیگر با نام میرزامحمدعلی، نزد او رفت. این اس��تاد با وجود آن که 
طلبه زیاد داش��ته و فرصت تدریس کم، او را پذیرفت و او دروس رس��می از کتاب های فقه و درایه و اصول 
را نزد وي خواند. پس از آن به مس��قط الرأس خود که ش��هرکی در نواحی غازی پور به نام زنگی پور اس��ت، 
بازگش��ته است. مدتی بعد باز نزد اساتید خود برگشت و کتاب هدایت المسترشدین و تذکرة المتقین 
و تبصرة المتفقهین را نزد مؤلف آنها ممتازالعلماء خواند و ش��رح لمعه و ش��رایع الاس��لام را نزد مولوی 
س��یدمحمد حسین،و  بخشی از ش��رح لمعه را هم نزد سید احمد علی محمد آبادی خواند. در پایان مناجاتی 

یک صفحه ای دارد و می افزاید که متن را در روز سه شنبه 24 ذی حجه 1283 نوشته است.
در تقریر س��وم کتاب با عنوان حبل متین ش��امل مطالب پراکنده ای از زندگی خود آورده و از آن با عنوان 
فضحیت نامه در اشاره به خبط ها و فضائح زندگی خود بیشتر به عنوان توصیه به طلاب، یاد کرده است. این 
تقریر در چهار درّه )دره اول در آخر ذی حجه 1283 و دره دوم در 5 رجب 1281 نوش��ته ش��ده( منظم ش��ده 
اس��ت. در پایان آن، یک اجازه از استادش میرزامحمدعلی برای اقامه جمعه و جماعت و اجازه دیگری برای 

1. درباره این کتابخانه به مقدمه همان فهرست مراجعه فرمایید.
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امامت جماعت از محمد نقی بن حسین بن علی آورده است. تقریظی هم از استادش میرزا آغا قزوینی برای 
کتاب عشره کامله او با تاریخ 22 شعبان 1289 آمده که در سفر عتبات و حج او برایش نوشته بود.1

همان گونه که گذش��ت، نام ش��مار فراوانی از تألیفات وی در فهرس��ت نس��خه های خطی کتابخانه های 
زنگی پور آمده و مشتاقان می توانند به همان کتاب مراجعه کنند.

درباره سفرنامه
س��فرنامه منازل قمریه اثر این عالم ش��یعه هندی است که سفرش را از بمبئی آغاز کرده، به سمت بصره 
و از آنجا به سمت عتبات ادامه داد. و پس از چندین ماه اقامت، از مسیر نجف به مکه یعنی راه جبل، راهی 
حج ش��د. وی پس از بازگش��ت به عتبات، مجدداً راهی بصره ش��ده و از آنجا به هند بازگش��ت. نسخه ای از 
این س��فرنامه که در میان آثار کتابخانه متعلق به وی در زنگی بود، ضمن مجموعه ای آمده اس��ت که در آن 
چندین رساله دیگر با عناوین یاقوت احمر، مرات الفرائض، حجۀ بالغه فی حجیۀ ظواهر الکتاب، فایده درباره 
حاضر نش��دن امیر المؤمنین علیه الس��لام بر جسد سید الش��هداء در کربلا، سبیکه لجینیه من تربة  حسنیه 

و... آمده است.2
این س��فر در س��ال های 1289 – 1290 صورت گرفته و متن اولیه س��فرنامه نیز همان زمان نوشته شده 
اس��ت. اما چنان که وی در چند مورد یادآور ش��ده سه س��ال بعد، این یادداشت ها منظم و مرتب شده است. 
با این حال، وی همچنان تأکید دارد که آش��فتگی عبارات محصول همان متن نخس��ت است: »هر چند این 
قصّه، قصّه اي است پارینه و یادش داغ تازه برای سینه، زیرا که این قصّه در سنه یکهزار و دویست و هشتاد 
و نه ]1289[ به وقوع آمده و این س��نه یک هزار و دویس��ت و نود و س��ه ]1293[ است«. و در جای دیگر: 
»مخف��ی نماند که چون ترتیب رس��اله، بعد مراجعت به وطن اتفاق افت��اد، بعضی از حالات ما بعد در ماقبل 
به جهت مناس��بت مقام و ربط کلام عکس پذیر آئینه تحریر گشته، و همچنین در بعضی الفاظ مانندِ است و 
بود و امثال آن نیز تغییر و تبدّل راه یافته«. یک جا هم که در باره برخی از نوشته های موجود در محل تولد 
پیامبر)ص( س��خن می  گوید، می نویسد که »بالای قبّه پوشش سبز و بر پوشش، حروف طلایی بود. در این 

وقت به خاطرم نیست که چه چیز نوشته بود«. 
متن فارسی سفرنامه، متن نسبتاً روانی است که از قلم یک هندی تراوش کرده و طبعاً لغات و اصطلاحات 
هندی در آن به کار رفته اس��ت، به طوری که اصطلاحاتی از آن برای ما ناش��ناخته ماند و به همان صورت 

ضبط کردیم.
ترتیب کتاب چنان اس��ت که در دو مس��لک، شکل یافته است. مسلک اوّل در سوانح سفری است و مسلک 
دوم در س��وانح فکری. آنچه که س��فرنامه اصلی است، همان مسلک اوّل است. مسلک دوم که در ادامه همان 

1. فهرست نسخه های خطی کتابخانه های زنگی پور، صص 69 – 70.
2. فهرست نسخه های خطی کتابخانه های زنگی پور، صص 27 – 31.
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نس��خه آمده، برخی قصاید عربی و فارسی و نیز اش��اراتی است به ملاقات ها و گاه نامه ها و نوشته های وی در 
طول مس��یر یا در عتبات که نظم چندانی هم ندارد: »س��وانح سفری را در مسلکی، و نتایج فکری را در مسلکی 
دیگر درآریم و مجموعه آن را منازل قمریهّ فی س�وانح س�فریه اسم گذاریم«. گزارشی از مسلک دوم را 

در انتهای مقدمه خواهیم آورد.
مسلک اوّل به عنوان سفرنامه حاوی دو مقصد، هر مقصد چندین منزل و هر منزل چندین مرحله است. 
ترتیب بر اس��اس مسیر سفر، تقسیم منازل و مش��اهدات و رویدادهایی است که در هر منزل و مرحله روی 

داده است.
مقرّر چنان بوده اس��ت که وی همراه »صاحب زادی صاحبه بیگم« این س��فر را انجام دهد، اما روش��ن 
نیست چرا این خانم ثروتمند، همراه سایر همراهانش و پیش از رسیدن نویسنده ما به بمبئی، سوار بر کشتی 
ش��ده و به س��مت بصره حرکت کرده است. البته سرکار خانم س��فارش نویسنده ما را کرده و از پیش شرایط 
را برای س��فر وی مهیا کرده اس��ت؛ اما به هر حال، نویس��نده ما از این برخورد آش��فته ش��ده و ابتدا از سفر 
منصرف می ش��ود. او دلایل آن را هم بازگو می کند، اما در نهایت با آمدن کش��تی، راهی می شود. دلخوری 
وی از صاحبه بیگم در عبارات وی آش��کار اس��ت؛ زمانی که به بغداد رس��یده و به کاظمین می رود و از آنجا 
وارد کربلا ش��ده بر صاحبه بیگم وارد می ش��ود، به رغم آن که ناراحت اس��ت اما از ابراز آن به صاحبه بیگم 
خودداری می ورزد. این همراهی در طول اقامت چند ماهه در عتبات ادامه دارد. آنان سپس راهی مکه شده 
و تا بازگش��ت نیز همراه ش��ماری دیگر، در کنار هم هستند تا این که گویا مشکلی پیش آمده و در بازگشت، 
در عتبات از یکدیگر جدا می ش��وند، بدون آن که توضیحی در این باره درج ش��ود. در کتاب توضیحی در باره 
این صاحبه بیگم که زنی ثروتمند و محترم بوده و یکی دو س��ه نفر از اقوام دیگر او نیز همراهش بوده اند، 

داده  نشده است.
اما گزارش��ی که وی از س��فر میان بمبئی تا بغداد می دهد، بس��یار حرفه ای اس��ت، یک گزارش دقیق و 
خواندنی که می توان بس��یاری از مس��ائل را از لابه لای نوشته وی به دست آورد. اطلاعاتی درباره کشتی و 
بخش های آن، مس��ائل روزانه داخل کشتی، اوضاع بلیط و انواع و اقسام آن، مسائل بار و مسافر، مانور ویژه 
آتش نش��انی در کش��تی و کیفیت دقیق آن و همین طور وصف بنادر طول مس��یر که توقف گاه های کشتی 
است، از نکاتی است که همگی حاوی مطالبی تازه و جالب است. درباره مسقط می نویسد: »مسقط بستان ها 
و محله ها و آبادی ها و بیابان ها و مکان ها و حس��ینیه، یعنی امام زاده دارد. حضرات عجم آن جا می باش��ند. 
ش��ب های جمعه مجلس عزا برپا می کنند. روضه خوانی می نمایند. تجّار آنجا لنُگ چارخانه و پیراهن دراز تا 
کعبین دارند. عمامه اکثرشان از لنگ مثل لنگ های تابنده مرسوم می باشد«. این اوصاف ادامه می یابد و او 

به جای یک عکاس، به دقت به وصف نوع پوشش زن ها و مردها و مسائل دیگر می پردازد.
گ��زارش او دربارة بحرین نیز نکات جالب��ی دارد: »بعد از او پیرمردی محمد علی نامی مولدش بحرین و 
مسکن مسقط بود، ملاقاتش عوض افتراق حاجی منصور گردید. از او معلوم شد که سلطان بحرین شخصی 
ناصبی وهّابیِ خیلی ظالم است. اکثر مردم آنجا که قریب صد هزار شیعه امامیه اند، به خوف ظلم او در آنجا 
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نمی باش��ند. با این همه، بیست تا منبر عزاداری است. علما و مجتهدین آنجا در جاهای دیگر بسیاراند. حقیر 
پرس��یدم که آیا در مسقط هم عالمی اس��ت؟ گفت: متصل به مسقط، به مقام مطرح، سید علی حیدرآبادی، 

عالمی است«. 

عقل دینی نویسنده
س��واد علمی نویس��نده ما معمولی اما شخصی نیک اندیش و جستجوگر اس��ت. اوّلًا همین قلم و به ویژه 
مواردی که اندک جنبه ادیبانه به خود می گیرد، نش��ان می دهد که توانایی هایی دارد. ثانیاً آن که در عتبات 
هم��ه ج��ا به دنبال عالمان و مجتهدان رفته و هربار تلاش می کند پرسش��ی بکند و چیزی فرا گیرد. ثالثاً به 
دنبال حل برخی از معضلات فکری است و به این منظور، از راه های گوناگون به جستجو می پردازد. برخلاف 
هندی ها که بس��یار خرافاتی هس��تند، او در بسیاری از مسائل اهل تأمّل است و چنان نیست که اهل پرت و 

پلا گویی باشد.
زمانی که در کشتی بر روی دجله از بصره عازم بغداد است، کشتی به گل می نشیند و تلاش ها به جایی 
نمی رس��د. او دست به دعا بر می دارد و یک باره کشتی رها می شود. او بلافاصله می نویسد: »توهّم نشود که 
وقوع این امر به وجه دعا و زبان پر عصیان این عبد مذنب ش��ده باش��د، بلکه وجوه دیگر محتمل و مظنون 
است. یکی این که تعطّل اکثر اطفال شیرخواره و غیر شیرخوار و زنان خسته حال در عدم جریان جهاز لازم 
می آمد؛ حق تعالی رحم به حال ش��ان فرموده باش��د. دوم این که این امر از قبیل قضیه اتفاقیه باش��د که کار 
و فکر عمله جهاز از پیش��تر ش��ده بود و ثمره اش روانی جهاز. در همون وقت باشد که فقرات دعائیه از زبان 

من عاصی جاری شده«.
زمان��ی ک��ه وی به زیارت برخی از اماکن زیارتی می رود، گاه مطالبی می ش��نود که نمی تواند باور کند. از 
جمله »... بعد از آن به مکان حضرت ابوطالب شرف اندوز شدیم. آن جا هم قبّه مثل قبّه سابق ساخته اند... 
بعد از آن به مکان حضرت خدیجه شرفیاب گشتیم. آن جا طرف راست حجره ولادت جناب سیّده � صلوات 
الله علیها � است قبّه چوبی دارد. آسیای سنگی هم آن جا بود. مردم می گفتند که مال جناب سیّده است. اگر 

چه عقل قبول نمی کند به وجوه عدیده و دیگر اشخاص هم حرفی در آن دارند«.
عقل دینی  � مذهبی نویس��نده را می توان در رس��اله »محمل عایش��ه« نیز دید. رساله  ای که او با دیدن 
محمل عایش��ه و مقایسه آن با عزاداری هایی که برای امام حسین علیه السلام برگزار می شود، نوشته است. 
وی در آن رس��اله، پس از آن  که ش��رحی در باره محمل عایشه نوشته و احترامات و تعظیمات شگفت امرای 
عثمانی و حاجیان س��نی را نس��بت به آن ذکر می کند، کسانی را که برگزاری س��وگواری های عاشورایی را 
مورد طعنه قرار می دهند، متوجه آن تعظیمات کرده اس��ت. در عین حال وی بر این باور اس��ت که عزاداری 
برای امام حسین علیه السلام ریشه در احادیث نبوی دارد؛ در حالی که داستان محمل و آداب آن، از اساس، 
خرافی و بی پایه اس��ت. وی در همان رس��اله شرحی هم در باره مجالس سماع صوفیان مصری که که زمان 

اقامت آنان در مسجد نبوی برگزار شده، نوشته که مورد طعنه وی قرار گرفته است.
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در عتبات
اقامت پنج ماهه وی در عتبات همراه با حضور در درس شماری از اساتید فقه و ملاقات هایی که با آنان 
داش��ته، به همراه گزارش هایی که وی از س��فرهای خود میان کاظمین، نجف و کربلا و س��امرا داشته، خود 
یک س��فرنامه مس��تقل عتبات را پدید آورده اس��ت. وی از چندین نفر از عالمان این زمان در نجف و کربلا 
یاد کرده اس��ت که یکی از آنان آیت الله ش��یخ زین العابدین مازندرانی است. خودش می نویسد: »بعد از چند 
روز به زیارت جناب ش��یخ زین العابدین مازندرانی �  دامت افاداته  � که مجتهد مس��لمّ عراق عرب و عجم و 
مرجع اکثر مردم اند، به معیّت جناب مبارک حس��ین خان صاحب رفتم. هر چند جناب ش��یخ می خواستند که 
به مفاد »القادم یُزار« سبقت دهند، اما چون که عزم استفاده  به جناب شان داشتم مانع شده بودم.  بالجمله 
بالای بام که محل تصنیف و تألیف جناب ش��ان بود، رفتم، عرض س��لام کردم و دست بوسیدم. جناب شان 
بعد جواب س��لام، بوس��ه به رخس��اره های حقیر زدند، بنابر رسمی که آن جا شایع اس��ت ... بالجمله تا دیر، 
حرف های اختصاص میان همدیگر داشتم. بعد از آن تعارف به شربت و قلیان فرمودند. بعد از صباح چند، خود 
جناب شان بازدید حقیر نمودند... فرمودند که .. خوب است به حلقة درس ما بیایند. پس از صحبتش به حلقه 
درس جناب ش��ان می رفتم و سماعت درس کتاب المتاجر می کردم. بعضی از روزها که دیر می رسیدم، اعادة 

ما سبق می فرمودند. و این شغل تا پنج ماه قبل از سفر مکه معظّمه و دو ماه بعد مراجعت از مکه بود«. 
وی در باره عالمان عتبات و ارتباط خود با آنان و نیز برخی از مکاتبات در مسلک دوم کتاب که معجونی 
عربی   – فارسی است، مطالبی آورده و گه گاه در مسلک اول، برخی از این مسائل و روابط را به مسلک دوم 

ارجاع داده است.
اطلاعات وی از اماکن زیارتی به ویژه در وصف بناهای امامان، حاوی نکات تازه است. وی شرح دقیقی 
از مس��جد کوفه داده اس��ت؛ طی دوباری که به زیارت آن رفته، احس��اس خوبی به او دس��ت داده است، به 
طوری که می نویسد: » مؤلف رساله هذا، دو دفعه مشرف به شرف زیارت این مسجد شد.. و بفضله تعالی و 
حسن توفیقه به مسجد الحرام و مسجد النّبی نیز شرفیاب گشته، لکن حظّی و انشراحی و خلوصی و رجوع 

الی الله که در این مسجد کوفه در خود یافته در دیگر مساجد نیافته« است. 
اقامت وی در عتبات پنج ماه به طول انجامید؛ تا زمانی  که ایام رفتن به حج فرا رسیده است: »از زمان ورود 
نحیف به این ارض اقدس پنج ماه گذشت و ماه شوال به آخر رسید، و به ترغیب و تحریص حقیر، عزم سرکار 

عالیه به سفر مکه معظّمه متحتّم گردیده، تهیه اسباب سفر فرمودند و درین خصوص کار مردانه نمودند«.
عزیمت مکه و مشکلات راه جبل

وی و همراهانش که در رأس آنان صاحبه بیگم است، حرکت کرده از راه جبل به مکه عزیمت می کنند. 
بنای وی جز ش��رحی که در باره مراحل مختلف و منازل راه می دهد، ش��رحی است در باره سفر با شتر، لوازم 
مورد نیاز، کیفیت و چگونگی حرکت، آداب طی طریق، نقش امیر الحاج، حملات بدویان و توافق و مصالحه 
ب��ا آن��ان با پرداخت خاوه، و به خصوص نقش عکام که به رغم آن که همیش��ه مس��افران از آنان می نالند، 
سخت ترین کارها را بر عهده دارند. شاید این سفرنامه جزو معدود سفرنامه هایی باشد که نقش این عکام را 



205

13
89

ار 
 به

/ 
7 

ش
 ،2

س
 ،2

 د
/ 

ان
ست

هار
م ب

پيا
ن/ مد نيع ر  ص ود  س رلفيا ع فب ييين منقت ت يعريب

که گاه »حکام« هم از آنان یاد می شود، شرح می دهد: »عکم، در لغت به معنی بستن است، چون که آن ها 
اس��باب و کجاوه ها را بر پشت اشتران می بندند، بدین وجه، عکام می گویند. عکام ها چند تا الاغ به اشتراک 
همدیگر داش��تند. یکی بعد دیگری بر آن ها س��وار می شد و مهار شتر را می کش��ید. کار عکّام این است که 
کجاوه ها و اس��باب را وقت روانگی بر ش��تر بار می کند، و وقت منزل کردن از شتر پایین می آرد، و در منزل 
خیمه می زند، و هیمه سوختنی برای طبخ طعام از صحرا و آب از چاه یا برکه، هر جا که به هم رسد، می آرد 
و ه��ر چ��ه از غلهّ و ظروف از قربوق، یعنی صندوق در او بودنی اس��ت، در م��ی آرد و رفع ضرورت باز در آن 
می بندند، و حراست اسباب می نماید. اگر چه حراست چنان که باید از این ها نمی شود، زیرا که روزها اکثرشان 
پیاده راه می روند و ش��ب ها علاوه بر کارهای مذکوره حجّاج طبخ طعام خود هم می کنند، چون می خوابند،  
خبر از دنیا و مافیها ندارند. و میان راه ضرورت آب خوردن یا پایین آمدن از کجاوه برای ادرار یا کاری دیگر 
که براي حجّاج رو می دهد، کاربند آن می شوند. برای ادار، شتر را از قطار جدا نموده می خوابانند و بعد ادرار 

شتر را دوانده ملحق به قطار می کنند«.
مس��یر جبل، همان راهی اس��ت که امام حس��ین)ع( برای آمدن از مکه به کربلا آن را طی کرد. برخی از 
اس��امی منازل طی هزار و اندی س��ال همچنان ثابت مانده است. نویسنده ما به این مسیر توجه داشته و در 
برخی از منازل مانند شراف و زباله، به برخی از رویدادهایی که در آن حادثه عظیم در این منازل روی داده، 

اشاره دارد. 
تلاش وی برای ثبت مس��افات و فواصل چندان جدی نیست، با این حال اطلاعاتی را به دست می دهد. 
زمانی که در منزل یا منازلی آب یافت نش��ده و همه گرفتار تعب و دردس��ر می شوند، از ارائه همان اطلاعات 
محدود نیز باز می ماند: »آب این جا نبود، اما هیمه بسیار بود و ازین جا به سبب وفور تعب، التفات به تحقیق 
مس��افت که چه قدر قطع کردیم، نش��د«. بی آبی مهم ترین مش��کل این راه بود و این بستگی به باران های 
موس��می داشت؛ امری که قابل پیش بینی نبود: »کثرت اشجار مغیلان به مرتبه ای بود که پوشش های اکثر 
کجاوه پاره پاره گردید. آفتاب خیلی گرم ش��د. تش��نگی بر مردم غلبه کرد. اگر چه آب داشتند، امّا به استکراه 
آب لجن و گل آلوده، میل به آن نمی کردند تا این که در جایی آب باران که فی الجمله از آب مرحله س��ابق 
صاف بود، پیدا ش��د، جانی تازه به جس��م هر یکی راه یافته، س��رور موفور به دل ها جا گرفته، همه بر سر آن 

آب ریختند، خودشان خوردند و به شتران دادند و بعضی بدن شستند«. 
و در جای دیگر می نویسد: »پاسی از شب باقي مانده، قافله به راه افتاد. وقت صبح سرما زیاد شد. زمین 
نمناک، جا به جا آب بارش در گودال ها پر بود. حجّاج آب از آن گرفتند، هر چند امیر حاج و عکّام ها می گفتند 
که س��ه منزل آب ندارد، چون آب پیدا ش��د، فهمیدند که جنود س��حاب که دیشب بر سرهای حجاج هجوم 

آورده بودند و به دعای مقدّسین ایشان داده شده بود، در این صحرا اجرای احکام ملک علّام نمود«.
داس��تان خار مغیلان که در عبارت بالا به آن اش��اره شد، ما را به یاد شعر سعدی می اندازد: »در بیابان گر 

به شوق کعبه خواهی زد قدم � سرزنشها گر کند خار مغیلان غم مخور«.
ماجرای گرفتن خاوه، برای نویس��نده ما هم مثل دیگر سفرنامه نویس��ان، جالب اس��ت و جالب تر آن که وی 
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تازه های��ی در ای��ن باره دارد که در جایی یافت نمی ش��ود. اولًا این که این خاوه گرفتن از ش��یعه های عجمی و 
هندی بیش از دیگران اس��ت: »چون که س��لطان و اتباعش همه اهل سنّت اند، از عجم و هندی که غالب شان 
شیعه می باشند، به علت عداوت مذهبی خاوه کامل به مقداری که مقرّر کرده اند می گیرند، و از عرب نصف آن 

و از پیادگان و خدمه حجّاج نمی گیرند«.
نکته لطیف دیگر این که برخی از عجم ها خود را عرب می نمایند تا خاوه کمتری بدهند. اینجاس��ت که 
پای امتحان به میان می آید: »از بس که عجم با عرب مشابهت و مشاکلت دارند، برای شناخت علامتی قرار 
داده ان��د، مثل این که می گویند قُل »رِمثَه« یعنی بگو رمثه، اگر عرب اس��ت ثای مثلثه را بنابر عادت حلقی 
خود از مخرجش می گوید و عجم خلاف آن. پس او را می زنند و آزارش می کنند که خود را مشتبه به عرب 

کرده تا تخفیف خاوه کند«. 
نکته دیگر آن که حمله داران هزاران کلک سوار می کنند تا خاوه برخی از حاجیان را نداده و خود به جیب 
بزنند؛ از جمله آن که: »بعضی از حجّاج کجاوه نش��ین را قریب رس��یدن مقام خاوه، سرنشین شتر می نمایند 
و سرنش��ین را ع��کّام قرار داده، کار عکّامی از او می گیرند و بعض��ی را خادم حجّاج می گویند و بعضی را در 
صندوق مقفّل نموده، روزیی برایش می گذارند و بعضی را میان خیمه های پیچیده، محتضر نموده، بر پشت 
ش��تر می بندند. آن ها هم بر بس��ته خیمه ها گاهی چوب می زنند و گاهی نوک نیزه فرو می برند تا اگر انسان 
در آن بود، به آن متأذّی شده حرکت می کند، و صندوق ها را وا می نمایند و هرگاه، چنین سرقت، حمله داران 
ظاهر می ش��ود، با ایشان مؤاخذه ها می کنند. و این سرقت، معرکه دارد. حمله داران به مقابله امیرحاج سرقت 

می کنند، و امیرحاج به مقابله رفقایش، باز امیر حاج با رفقایش به مقابله سلطان جبل«.

در حرمین
با رس��یدن به حرم بدون آن که به ش��رح و بسط اوضاع و احوال برسد، و علی القاعده به دلیل کمی وقت 
برای انجام اعمال، راهی مسجد الحرام شده، اعمال عمره تمتع را انجام داده زیر میزاب رحمت برای رفتن 
به منی و عرفات محرم شده و حرکت می کند. در اینجا شرحی کوتاه از هر یک از سه منطقه عرفات، مشعر 
و منی به دس��ت می دهد. آنچه در اینجا توجه وی را جلب می کند، محمل عایش��ه و محمل حضرت رسول 
است که با آداب خاصی همراه کاروان حج شام و مصر در مشاعر مقدسه حرکت داده می شد. وی با اشاره به 
آن، وعده می کند که رس��اله مستقلی در این باره بنویسد؛ او رساله را می نویسد و نامش را »محمل عایشه« 
می گذارد: »میان راه روانگی محمل جناب رس��ول همراهی پاش��ای شامی و محمل عایشه به معیت پاشای 
مصر که خود این ها بر تخت روان مرصّع پر تکلفّ س��وار بودند و ش��ریف مکه بر اسب مرصّع به زین و زیور 
تماش��ا کردیم. تفصیلش از رس��اله خودم مسمّي به محمل عایشه که به وضوح هر چه تمام تر نوشته ام حالی 

خواهد شد«. ما این رساله را در پایان همین سفرنامه خواهیم آورد.
با پایان یافتن اعمال حج، راهی زیارت اماکن زیارتی ش��ده که در صدر آنها، قبرس��تان مَعلات است. وی 
قبور منس��وب به خدیجه و ابوطالب و س��ایرین را زیارت کرده و اش��اره می کند که بخشی هم اختصاص به 
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عجم ها داش��ته است: »میرزا فصیح مرحوم در محل دفن شهداء یوم الفتح مدفون اند. مقبره اهل عجم هم 
در جنّت مَعلی است«.

داس��تان زیارت داخل کعبه نیز به دلیل آن که وصفی از درون کعبه دارد، و البته مش��ابه آن در برخی از 
سفرنامه های دیگر هم هست، جالب و خواندنی است. مهم و جالب آن است که در برخی از موارد نقشه ای 
هم برای وصف ش��یء مورد وصف دارد: »پوش��ش اندرونی خانه کعبه س��رخ و نوشته بود. حروفش را بافته 
بودند. در س��قف و نصف اعلایی دیوارها بود و در نصف اس��فل تا بلندی قامت انسان پوشش نداشت. از آن 
ج��ا که نگاه کردن به س��قف اندرونی خانه کعبه میان مردم ممنوع ب��ود و خودم نیز خلاف تواضع و خضوع 
می انگاشتم، بناءً علیه نظر به آن  ننمودم. امّا از دیگران معلوم شد که پوشش سقف هم مثل پوشش دیوارها 
سرخ و نوشته است. و در سمت مستجار سنگی مدوّر سیاه در جهت اندرونی دیوار خانه کعبه نصب کرده اند. 
می گفتند که این نش��ان مولد علی � علیه الس��لام � است؛ همین جا دیوار شق شده بوده و مادر گرامی قدر آن 
حضرت داخل خانه کعبه ش��ده بود. دس��ت به آن مالیدم، بوس��ه اش دادم. زمین اندرونی خانه کعبه از زمین 

صحن مسجد الحرام به قدر قد آدم بلند است. درش طلایی«.
نماز خواندن سنیان نیز برای وی جالب بوده است، به ویژه آن که چهار امام از چهار مذهب، به نوبت در 
ظهر و شب نماز می خواندند. تفاوت مأمومین هم در خواندن نماز توجه وی را جلب کرده است: »نماز عصر 
و عش��ا هم و نماز مغرب، اوّلًا حنفی می خواند، متصل به غروب حسّ��ی آفتاب، بعدها ش��افعی و مالکی نماز 
مغرب را بر مصلّای خود می خواند. حنفی، زیر ناف دس��ت می بندد، و ش��افعی، بالای س��ینه و حنبلی، پایین 
ناف و س��ینه و مالکی، دست کشاله مثل ما مؤمنین. ش��افعی، در تکبیر گفتن رفع یدین می کند، و بسم الله 
می گوید و امام، بعد ختم س��وره، به صداي بلند آمین مي گوید، مأمومین متابعت او مي کنند. و در نماز صبح 
قنوت می خواند. در جماعت شافعی و حنفی مکرّر شریک شدم و خود را به صورت مقتدیان واداشتم، تا طریق 
نماز ایشان را دریافته باشم، دیدم که در قیام و قعود طمأنینت و تانیّ می کنند و میان دو سجده می نشینند، 
به خلاف س��نیان هند که غالب ش��ان حنفی مذهب اند و هیچ یک از این ها به عمل نمی آرند و قطع نظر از 

مخالفت امامیه، متابعت اصل مذهب خود هم ندارند«. 
نویس��نده ما توجه دارد که در این س��فرنامه »حالات مختصره مکه معظمه« را بیان کند. او می گوید که »به 
تاریخ هفتم ذی الحجّه روز چهارشنبه، مشرّف به شرف ورود مسعود آن مقام محمود شده بودیم« و بعد از بیست 

روز »به تاریخ بیست و ششم ]ذی حجّه[، روز دوشنبه از این سعادت عظمی محروم و مهجور گردیدیم«.
این بار مسیر مدینه را آرام تر طی می کردند، زیرا دیگر خوف نرسیدن به وقت نبود. با این که اسباب را 26 
ذی حجه از شهر بیرون بردند در عمل 29 آن ماه حرکت کردند. در منطقه برود بودند که شب اوّل محرم فرا 
رسید و آنان هر شب مجالس سوگواری خود را داشتند. این مجالس تا روز عاشورا ادامه داشت: »روز عاشورا 
حجّاج می خواستند که قافله بار نکند تا اعمال عاشورا به استراحت به جا آرند. لکن امیرحاج که مخالف بود، 
قبول نکرد و وقت صبح بار کرده، پس بعض حجّاج قبل طلوع آفتاب زیارت عاش��ورا خوانده س��وار شدند، و 
بعضی میان راه بر کجاوه، چنان چه حقیر زیارت عاشورا و ادعیه ماثوره را بر کجاوه با مراعات سمت کربلای 
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معلیّ، از روی قبله نما خواندم و بعد فراغ از آن، تجدید وضو بر کجاوه نموده به حیله زهر آب ریختن، یعنی 
بول کردن، از کجاوه پایین آمده، از قبله نما، تصحیح قبله نموده، دعای س��جده و نماز زیارت به جا آورده، 
زهر آب ریخته، س��وار شدم. وقت عصر به منزل رس��یدیم. از این منزل تا مدینه منوّره تخمیناً، مسافت سه 

فرسخ بوده، بعد رسیدن به این منزل، زیارت آخر روز عاشورا آن جا آوردیم و فاقه شکنی نمودیم«.
وصف وی از مدینة منوّره و اماکن مقدّسه آن نیز حاوی برخی از نکات تازه است. جدای از آنچه در باره تک 
تک بقعه ها و قبه های موجود در جنت البقیع آورده و ملاحظه برخی از نقل های تاریخی و آنچه بر س��ر زبان ها 
بوده کرده، از منطقه احد نیز توضیحاتی به دست داده است. از آن جمله شرحی کوتاه در باره مسجد ثنایا است 
که امروزه از بین رفته اس��ت: »یک قبّه، مسجد ثنایاس��ت. می گویند که دندان مبارک جناب رسول �صلیّ الله 
علیه و آله و س��لم در جنگ احد زخمي ش��ده بود، آن جا دفن گش��ته، در دیوار س��مت قبله، محرابی ساخته اند، 
در همون دیوار طرف راس��ت متصل زمین سنگی کوچک نصب کرده اند. حاجی طاهر معلمّ می گفت که دندان 

مبارک زیر همین سنگ دفن است. دست به آن مالیدم و تقبیلش کردم«.
وصف قبا و اماکن متعدد آن از قبیل مسجد و بئر خاتم و مسجد عمره و جز آن هم از زبان وی خواندنی 
اس��ت. باغی هم به نام باغ فدک بوده اس��ت که ص��د البته ربطی به باغ فدک مع��روف که در فاصله 170 
کیلومتری ش��مال مدینه است، ندارد؛ اما مورد توجه بوده است. از جمله درخت شگفتی در آن بوده است که 
بر  اس��اس آنچه بر س��ر زبان ها بوده، اشارت به معجزه ای از رسول داشته اس��ت: » مِن جمله درختان خرما 
درختی اس��ت که صنعت صانع بی همال و معجزه رس��ول خالق ذوالجلال را ب��ه دیده های حق بین ظاهر و 
آشکارا می نماید. درازی آن درخت سی و دو ذرع، سرش در بلندی به قدر قد آدم، مابقی تا بیخ بر روی زمین 
حلقه وار پیچیده. مردم می گویند که اینجا درختی از خرما بوده، بار آورده و رس��یده، چون س��رور انبیا تشریف 
آوردند و خواس��تند که از خرمای آن درخت تفکّه فرمایند، به حکم خداوند حمید آن درخت بر خود پیچید تا 
به حدی که آن حضرت به دست مبارک خود خرمای چند از آن گرفتند و تناول فرمودند. این درخت از تخم 
همون درخت است. هرگاه درخت سابق مدّتش تمام می شود و مشرف به خشکی می گردد، درختی دیگر از 
بیخش می روید و به همین طور خمیده و پیچیده س��ر به بالا می کش��د. از آن جا که واسطه حبیب یزدانی و 

رسول صمدانی است، این امر محل استبعاد نیست«. 

سخت گیری نسبت به شیعیان
پیش از این اشاره شد که در راه جبل، از شیعیان عجمی و هندی بیش از عرب خاوه می گرفتند. وی این 
رویه را در جای های دیگر نیز مورد توجه قرار داده و از جمله وقتی داستان ورودش در خانه کعبه و پرداخت 
دو ریال را نقل می کند، می نویسد: »خدّام آن جا را که دو ریال فی نفر به ذریعه داخلی خانه کعبه می دهند، 
بودند و این متعین نیس��ت، بلکه به اختلاف حیثیت مردم کم و زیاد می ش��ود، و با این همه گریبان حجاج، 

خصوصاً گریبان شیعیان، از دست تعدّی خدام که بیشتر اهل سنت اند فارغ نیست«. 
زمانی که زائر ش��یعه وارد مدینه می ش��ود، این س��ختگیری  ها را بس��یار بیش از آن چه در مکه است، 
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می یابد؛ از همان آغاز که معلم یا مزوّر، آنان را به زیارت برده: »چون معلّم به تش��یع ما عالم بود، زیارت 
شیخین را به ما تعلیم نکرد«. آنگاه آنان را به زیارت بقیع برده است. در این باره می نویسد: »چون حضرات 
اهل س��نت و جماعت دس��ت تعدّی و تشدّد بر ش��یعیان عموماً و بر اهل عجم دراز دارند، چنان که خودم 
مشاهده ظلم ایشان نمودم، نمازها را در مسجد دست بسته می کردیم و متفرّق در مسجد می رفتیم، تا به 

وجه اجتماع بد ظن نشوند و آزار نرسانند«.
مشکلات بقیع به ویژه گرفتن پول از واردین، مسأله ای است که دیگر سفرنامه ها نیز آن را بازگو کرده اند. 
»خدّام آن جا که اهل سنت اند، شیعیان را نمی گذارند که به زیارت حضرات ائمه مظلومین � علیهم السلام 
� برون��د الّا ب��ه گرفتن پنج قروش. ی��ک دفعه بروند یا به دفعات. هر دفعه مزاحم می ش��وند و بعد اخذ پنج 
قروش دست مزاحمت بر می دارند«.  و این که »بعضی اهل عرب و هند را که در ظاهر خیلی شکسته حال 
می باشد، به ندرت بی پول می گذارند که برود، مگر با اهل عجم که تشیع شان گرم تر است، عداوت کلیّ دارند 

و بی اخذ پنج قروش هرگز ایشان را راه نمی دهند«. 

بازگشت به عتبات
نویس��نده ده روز در مدینه اقامت کرده، س��پس همراه کاروان جبل، به عتبات باز می گردد. گزارش وی 
در باره مسائلی که در بازگشت رخ می دهد، کوتاه است و چنان که خود یادآور شده، به خاطر عدم تکرار بوده 
اس��ت؛ به همین دلیل: »اکتفا به ذکر و تفصیل امور جدیده و اجمال بعضی از امور غیر جدیده هم به خیال 
ربط کلام ورزیده تا رس��اله خالی از حش��و و زوائد بوده باشد و ملال و کلال به قلوب ناظرین و سامعین راه 

نیابد«.
با این همه وصف او از جبل، خانه ها، مردم و امیر جبل جالب است: »خانه هاي اینجا بنایش از سنگ است 
و بالایش از گل ریگ آلود که در موس��م بارش، زده، خراب می ش��ود.  مردم آنجا بیش��تر گندم گون، دراز رو، 
چشم ها سرمه کشیده، لباس شان چفیه و اکال ]عقال= عگال[ و قبای بلند تا کعبین، زبان شان عربی سوقی. 
مرد هندی را که می دیدند خوش می شدند و با همدیگر می گفتند: هذا هنود، هذا هنود. سلطان جبل، محمد 
نامی، مردی است متموّل، خوش خلق، لباسش مثل لباس سایر مردم الّا به نظر ظاهر«. وصفی هم از مطبخ 
بزرگ امیر جبل در اطعام عامه مردم دارد؛ به طوری که روزانه هزار نفر از آن مطبخ اطعام می شوند. وی از 

نوع و سبک خوراک آنان نیز گزارشی به دست داده است.
کاروان بیش از ش��ش روز در جبل اقامت دارد و اینها همه به دلیل اختلافاتی اس��ت که بر س��ر گرفتن 
وجوه بیش��تر از حجاج وجود دارد. بالاخره کاروان حرکت کرده به نجف وارد می ش��ود. وی پس از چندی به 

کربلا سفر می کند.
و  او  می��ان  ک��ه  اختلاف��ی  دلی��ل  ب��ه  ام��ا  بمان��د،  یک س��ال  ت��ا  دارد  آن  بن��ای  م��ا  نویس��نده 
صاحبه بیگ��م پی��ش می آی��د، تصمیم��ش ع��وض ش��ده و ع��ازم وط��ن می ش��ود: »اراده داش��تم ک��ه 
اق��لًا ی��ک س��ال دیگ��ر آنج��ا توقّ��ف نم��وده، آئین��ه س��ینه را عکس پذیر اف��ادات جناب ش��یخ اس��تاد
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 - دامت برکاته - نمایم. امّا از آن جا که لكلّ شی ء آفت و للعلم آفات، انقلاب زمان، صورت بست و 
از باعث ابناي زمان تغییر در اوضاع سرکار عالیه نسبت به حقیر به ظهور پیوست، و دل از حلقه ذکر و فکرِ 
علم بیرون آمده به زاویه انتشار و انفجار نشست. صواب و صلاح چنین نمود که عطف عنان به وطن مألوف 
باید نمود و صوابدید جناب شیخ � ادام ظلهّ الُله الودود � و دیگر احباب هم برین امر موافقت فرمود. بناء علیه 

به کمال استکراه سفر وطن پیش نظر گردید و عزمش به حدّ تحتّم رسید«.
آنچه که در توضیحات وی از اقامت جدیدش در عتبات تازه اس��ت، مطالبی اس��ت که درباره سامرا دارد. 
در این باره، همانگونه که در باره بس��یاری از مناطق دیگر در تنوع میوه ها آورده، درباره خربزه خاص موجود 
در س��امرا س��خن می گوید: »با وجودی که خربزه در عراق عرب اقس��ام بسیار دارد مانند گرمک و تخم تلخ 
و پاییزی و عس��کری و طالبی و تخم مش��هد، اما قس��م خاص که در سامره می شود، قسمی دیگر، مثل آن 
نخوردم. درش مس��تطیل، دو طرفش باریک، اندرونش س��فید ش��یرین و سیراب و ش��اداب می باشد و ازین 

جاست که مردم موسم  آن به زیارت سامره می روند، و آن زیارت را زیارت بطِیخی می نامند«! 
این توضیحات جدای از آنچه که مربوط به ش��هر سامره است، وصفی است که از سرداب غیبت دارد. در 
این زمینه، تلاش می کند به صورت دقیق و جزئی آنچه را که مش��اهده کرده اس��ت، بیان کند. وی سپس، 

خوابی را که از امام زمان علیه  السلام دیده به تفصیل نقل می کند.
اندکی بعد به س��رعت حرکت کرده، به کاظمین آمده از آنجا س��وار کشتی شده و عازم بصره می شود. در 
آنجا س��وار بر کش��تی بمبئی ش��ده، پس از طی مس��یر خلیج فارس و دریای عمان به سمت بمبئی می رود. 
وی »صبح روز ش��نبه تاریخ بیس��ت و دوم ماه جمادي الاخري بود، به س��واري یکّه، روي به وطن مألوفم، 
قریه زنگی پور آوردم. قبل از چاش��ت، به منزل مقصود رس��یدم و حرز سفر از بازویم گشودم. اوّلا به زیارت 
قبر جناب والد مرحوم و دیگر اکابر � اعلي الله مقامهم � اکتس��اب ثواب نمودم. بعد از آن به س��عادت زیارت 

حضرات اکابر و سرور ملاقات اماثل و اصاغر در آن افزودم«. 
در مورد مسیر بازگشت، مطالبی بسیار کوتاه نوشته است.

گزارش اجمالی از مسلك دوم کتاب
اش��اره کردیم که مسلک اول این کتاب همین س��فرنامه است و مسلک دوم از نظر مؤلف، شامل سوانح 
فکری این س��فر اس��ت که بخشی کوتاه و پراکنده از برخی نوش��ته ها و دیدارهای او با شماری از علماست. 

گزارش این متن را که تلفیقی از عربی و فارسی است، به اختصار ارائه می کنیم.
وی در آغاز اشاره به ده رساله ای می کند که پیش از آمدن به عتبات، آنها را در وطن تألیف کرده و بعد از 
آمدن آنها را بر میرزا آغا قزوینی عرضه کرد. رس��اله ای هم با عنوان سبیکۀ لجینیۀ من تربۀ حسینیه در باره 
لغات مربوط به آلات لهو و لعب در عتبات نوشته است. نیز از رساله محمل عایشه یاد می کند که آن را در باره 

مشاهداتش در سفر حج از محمل عایشه که مصریان به مکه می آوردند، نگاشته است:
»زمانی که به مش��هد کاظمین وارد شدم، نخس��تین عالمی که دیدم جناب شیخ حسن بود. در کربلا نیز 
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میرزا آغا قزوینی را زیارت کردم که در همس��ایگی ما بود و مرتب خدمت او می رس��یدم. پس از آن خدمت 
ش��یخ زین العابدین مازندرانی رسیدم که پرسش��هایی از وی کرده و در درس او نیز حاضر می شدم. )در اینجا 
مفصل از دانش فقه وی ستایش می کند( رسائلی را که نوشته بودم به او دادم و ایشان بارها از آنها ستایش 

کرد. بعد از آن خدمت میرزا زین العابدین طباطبائی رسیدم.
زمانی هم در حرم مطهر امام حسین علیه السلام خدمت برخی از علما رسیدم از جمله آخوند ملاحسین 
اردکانی. در کربلا برخی از ش��اگردان حجت الاس��لام میرزا علی نقی هم را به سمت جناب میرزا ابوالقاسم 
هدایت کردند. همچنین در حرم امیرالمؤمنین علیه الس��لام خدمت س��ید حسین ترک نجفی و میرزا محمد 
حسین شیرازی مشرف گشتم. از دیگر عالمان محمد حسین شهرستانی و شیخ هادی تهرانی را زیارت کردم. 
مدتی بعد رساله ای را که در آنجا نوشته بودم بر ایشان عرضه کردم. وی تصمیم گرفت اجازه اجتهادی برایم 

بنویسد که چون در زمان سفر من بود، به انجام نرسید.
رس��اله ای با عنوان خطبۀ اشراقیۀ فی مشاهدات عراقیۀ را در راه مکه نوشتم. این رساله گرچه کوچک 
بود، اما یادآوری و عبرت س��ودمندی برای اهل اعتبار و بصیرت اس��ت.« سپس متن آن را آورده است؛ این 

رساله در شش صفحه، متنی ادبی است که به زبان عربی بوده و بیشتر جنبه دینی دارد. سپس می نویسد:
شعری هم در منزل دوم از منازل راه مکه سرودم که چنین است:

ال�ی م�ا ق�ال عب�د مست�ه��ام ألا ی�ا ای�ه�ا ال�حجاج اص�غَ�وا 
ل�ک�م فی�ه�ا مث�وب��ات ع�ظام ص��عوب�ات ت�صیب�ک�م طریق�ا 
م�رارت�ه ال�ح�لاوة و ال�س�لام ط�ریق یحصل المحب�وب فی�ه 
ال��ذی ف�ی ح�جره ربّ�ی الانام فهل تدرون ما ال�محبوب رب�ی 
و ک�یف ال��نسق فی�ه و الن�ظام ع��لیک�م ن��ظرة فی الامر هذا 

)و نه بیت دیگر(. شعری هم در نخستین منزل بعد از شهر جبل سرودم )که سه بیت است.( یک جا هم 
حاج محمد باقر از من در باره حدیث منتس��ب به رس��ول )ص( پرسش کرد که فرمود: »انا من العرب و لیس 
العرب منی« که ش��رحی برای آن گفتم. کس��ی هم در باره ش��عر »رأت قمر السماء فذکرتنی � لیالی وصلها 
بالرغمتین« از من پرس��ش کرد که مطالبی در باره آن گفتم )متن آن را آورده اس��ت(. ش��عری هم در وقت 

ورود به مکه سرودم:
 الهی أتینا ببیت الع��تیق                   مقاسین وعثاء فج عمیق
 ت��فضل ت�قبل ع�باداتنا                   الهی به انت أه�ل حقیق

شعری هم به فارسی گفتم:
سیدی شوق و خلوصم را صعوبات سف�ر
در ربوده گرچه سر کردم به باب تو مق�ر
کار غفران و عذاب من بود در دست ت�و
م�ستح���ق خ��لد سازی یا سزاوار سقر
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ادعیه کوتاهی هم انشاء کردم. نیز شعری در منی گفتم
وج�دن�ا رب�نا غیر المش�وب     ضربنا فی الفیافی و ال�دروب 
ت��عالی ش�أنه ست�ار العیوب و فیما دونه ش��وب و غ�ش 

)در اینجا از برخی دیگر از اشعار عربی خود با همین سیاق از آنچه در مکه یا مدینه و نیز کاظمین سروده 
آورده است(. شعری را بعد از ورود مدینه سرودم:

و لکن ع�اق��نی اه�ل الش�قاق�ی أت�ی�ت�ک سی��دی ب���الاشتیاق 
و اخ���ری عن دخول ف�ی الرواق ن��هونی ت�����ارة ع��ن أن ازور  
ف���ذاک الام��ر م�ن�ه�م لل�نفاق ل�ک الاخ�لاص م�نی غیر خاف 
و م���ن اط��باق�ه�ا أدن�ی الطباق ف�ادخ�له�م ال��هی ف�ی الجحیم 

شعری هم پس از مراجعت  از مدینه در جایی که مشهور به جبل است گفتم:
لفقد المال او عشق النعیم�ة    ی�ظن الن�اس انیّ مضمحل 
ب�داء غی�ر ذا نفسی سقیم�ة    ام��ا والله ذاک ال��ظنّ اثم 

)این شعر طولانی است(. شعری هم به فارسی گفتم:
خ��ان�ه مح�سن�ه آب�اد ک�ه در قهرش نی�ز
لله ال�حم��د ب��سامان ش��د ک�ارم ب�ه ب�ه
گ�ریه ها کردم و خون ریخت�م از دی�ده دل
سن�گ دل بودم و ش�د قلب فکارم ب�ه ب�ه
بیش از این بود دل و دیده م�ن مشغ�ولش
ف�ارغ�م ک��رد از آن ش��کر گذارم ب�ه ب�ه
خ��الی از خ�ار گ�ل ورد نب�اش�د ه��رگ��ز
ق�بل از این گ�ل بدم الحال که خارم به به

باز شعری به عربی سروده است که طولانی است با این مطلع:
     تحیات کشم�س فی الضیاء  تح��یات کب�در فی السماء

قصیده ای نیز به فارسی سروده است:
خ��واه��م که فرازم به هوای ت�و عل�م را
س��ای��م ب�ث��نای�ا اس��دالله ق����لم را
وقت�ی ک�ه دو عالم به عدم بتود ت�و ب�ودی
گ���و کف�ر ب�ه وصف�ت اگر آرن�د ق�دم را 

پس از بازگش��ت از حج، نامه ای مفصل به میرزا آغا قزوینی نوش��ته که متن ادبی عربی به س��بک خود 
اوس��ت. پس از آن اش��عار دیگری س��روده اس��ت. ش��عری هم به فارسی در مش��هد کاظمین برای یکی از 

دوستانش در دو بیت گفته است. در خداحافظی از عتبات نیز دو بیتی به عربی سروده است:
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 ابا ج��داه ح�قک ل��م یراعوا      و حرمتک الاعادی قد اضاعوا
و شعری دیگر به فارسی:

به هر دیار که در چشم خلق خ�ار ش�وی
سب�ک سفر کن از آنجا برو به جای دگ�ر
گل�ی که نشکفد اندر چمن به باد ش�مال
ی��قین ب��دان ک�ه بش�کف�اند هوای دگر

در خواب هم شعری می گوید:
دی��دی که طلا ز خاک روید       ای آن که تو در کتاب و قرآن 

این شعر را برای یکی از علما به نام شیخ غلام علی بهبهانی می گوید و او تعبیری برای آن ارائه می دهد 
و متنی می نویسد که عیناً در اینجا می آورد. 

این زمان از بغداد با کشتی عازم بصره و از آنجا عازم به بمبئی شود. اما همچنان اشعاری می سراید:
خ��روج�ی من نعیم او نکال   الهی لیت شعری کیف حال�ی 
ال��ی داری رج���اء ل�لسلام   م��راج�عتی من البیت الحرام 

خطبه ای هم در کشتی در وقت توقفش در بندر عباس انشا  کرده و عیناً آورده است.
در وقت پیاده شدن از کشتی و سوار ریل قطار شدن باز اشعاری به فارسی گفته است:

مرحبا الی بلبل شیرین سخن   مرحبا ای طوطی شکر شکن 
  مرحبا این پیک فرخ فال من  م�رحبا ای مصلح احوال من

این اشعار پایان این نسخه است، گرچه روی برگ هایی انتهایی نیز اشعار متفرقه ای ضبط شده است.
نسخه این رساله در کتابخانه زنگی پور به خط خود مؤلف موجود است.

یادآوری
رس��اله محمل عایش��ه از علی حس��ین زنگی پوری شرحی اس��ت جالب در باره محملی که حجاج شامی 
به عنوان س��مبل خویش برگزیده و برای چند قرن پیش��اپیش کاروان خویش حرکت می دادند. در این باره 
مصریان نیز محملی به نام محمل رس��ول )ص( داشتند. حتی روزگاری یمنی ها نیز محملی به راه انداختند. 
نویس��نده ما که در س��ال 1289ق در حج بوده است، ضمن شرحی از این محمل، مقایسه ای میان مراسمی 
که در اطراف آن بوده با برخی از مراس��م ش��یعی انجام داده که هم به لحاظ تاریخی و هم اعتقادی جالب 

توجه است. 

رسالة محمل عایشه
بسم الله الرحمن الرحیم

 الحم��د لله الّ��ذی الی طریق الحقّ هدانی و دلنّنی علی ما یُفحم به الخصوم و أرانی، و الصّلاة علی نبیّنا 
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محمّد الذّی إلی الحقّ الحقیق دعانی، و علی أهل بیته فدیتهم بنفسی و جنانی. 
 اما بعد: این رساله اي است مسمّی به محمل عایشه، در بیان کیفیت محمل آن صدیقه و جناب رسول 
�  صلیّ الله علیه وآله وس��لم � و مرتبّ اس��ت بر مقدّمه و چند فصول. و من الله التوفیق، فانهّ بالاس��تعانة 

حقیق.

مقدمه
بر ارباب مس��ند نش��ین انصاف و اصحاب عزلت گزین از جاده اعتس��اف، مخفی نماند که در هر عصری 
و بلدی و ملتّی، اموری چند که اثری از آن در کتاب خدا و س��نّت رس��ول خدا � صلیّ الله علیه وآله وس��لم� 
نفیاً و اثباتاً پیدا نیس��ت و نه از س��یرت صحابه و تابعین هویدا، از عوام بل از بعض خواص به وقوع می آید و 
مردمان خواص بل علما تعرّض از آن ندارند و نه حرف ممانعت به زبان می آرند. گاهی به جهت این که تأثیر 
مخالفت خود را در ایشان مظنون نمی دانند و گاهی به خوف این که مبادا از ترک آن امر، جرأت بر ترک امر 
مندوب و یا واجب به هم رسانند و گاهی به علت این که به سبب عدم ورود مخالفت از آن، از جانب شارع 
مباح می باشد، بلکه در بعض اوقات معیّن بر امر مندوب می باشد و بدین وجهه، فی الجمله، رجحان شرعی 
دارد. پس در این صورت ردّ و قدح نمودن یکی از اهل ملتّ بر اهل ملتّ دیگر، فتنه خوابیده را بیدار کردن 
و عیب مستتر خود را منتشر و مشتهر گردانیدن است. امثالش به مناسبت ]خواهد آمد[. فی الجمله این که، 
ش��خصی کور شخصی کچل را بگوید که تو کچل هس��تی. او را هم می رسد، که بگوید اگر من کچل ام تو 

هم کوری. یا بگوید امین راز نیستی. او بگوید که تو هم مفتری می باشی.
فصل

هرگاه دانستی آن چه را که در مقدمه مذکور شد، پس بدان که اهل سنّت سلفاً و خلفاً ردّ و قدح فاحش 
بر عزاداری و لوازم عزاداری امام همام، أبی عبدالله الحسین  � علیه السلام� که میان فرقة حقة شیعة امامیه 
متداول است، می نمایند و تعریضات رکیکه و تشبیهات قبیحه می کنند. اگر چه، بعد تعمّق نظر نزد اهل نظر، 
منجر به اسائت حضرت خیر البشر می شود و حال آن که در آوردن محمل عایشه و لوازم آن امري است که 

هر چه اهل سنّت بر تعزیه داری وارد می سازند، بر آن ها وارد می کند. 
توضیح مقال و تفصیل اجمال این که، چون به افضال ربّ عباد این ضعیف  الانام را در سَنة یک هزار و 
دو صد و هشتاد و نه هجری ]1289[ سفر حجّ بیت الله الحرام اتفاق افتاد و به تاریخ نهم ذی الحجّة الحرام 
روز جمعه بعد غروب آفتاب، قافله حجّاج از مقام عرفات بار کرد و متوجه مقام مشعر الحرام گردید، در ابتدای 

روانگی، صدای توپ و تفنگ و ساز و مزامیر بگوشم رسید و گُل های آتشبازی به نظرم آمد.
از مردم پرسیدم که، این چه صدایي است و این چه ساز و ساماني است؟

گفتند: این همه لوازم محمل های عایش��ه و جناب رس��ول � صلیّ الله علیه وآله و س��لمّ �  است که اهل 
ش��ام و مص��ر آورده اند و می خواهند که ببرند آن ها را به مک��ه معظّمه و مدینه منوّره. بعد از آن برگردانند به 

شهرهای خود. محمل عایشه، از اهل مصر و محمل جناب رسول، از اهل شام.
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چون پیش رفتم، دیدم که پیش از همه، توپ های و آتشبازی ها سر می کردند. بعد از آن صفوف پیاد گان 
و سواران و اسپهای مرصّع به زین های زرّین می رفتند. بعد از آن، روشنی ها از قسم مشعل و پنج شاخه های 
آهنی به هر چهار س��مت محمل ها می بردند و آتش��بازی های اقسام مختلفه، که فی الجمله تفصیلش بعد از 

این مذکور خواهد شد، سر می کردند و دهل و دف و نی می نواختند. 
شریف مکّه و دیگر عمائد، با ساز و سامان امارت در سواری و دیگر لوازم که در خور سلاطین باشد، قیام 
داش��تند. اوّلًا هر دو محمل ها متفرّق بودند. بعد مسافت قلیلی، از عرفات که روانه شده بودند، متّفق شدند و 
قریب مشعر، باز از هم جدا شدند. اهالی آن ها، راه را در وقت رفتن سمت دست چپ، برگرداندند و در جاهای 
متفرّق منزل کردند و ش��بکة روش��نی با انواع اوضاع مختلف چیدند و شغل ساز و مزامیر و سر کردن توپ و 

تفنگ و آتشبازی ها تا نصف شب داشتند.
صبح روز عید قربان که روز شنبه بود و می خواستند که روانه منا بشوند، نائب شریف مکه بالای سکوی، 
یعنی چیوتره مس��جد مشعر الحرام به لباس سفید احرام استاده، خطبه به نام سلطان عبدالعزیز خواند. هرگاه 

قریب به اتمام رسید، حمّالان محمل را از دست اشاره نمود تا برداشتند. 
حقیر بعد ملاحظه این همه حالات به جای خودم برگش��تم. در منا که رس��یدم، حالات مرقومه س��ابق را 
در ش��ب دوازدهم که ش��ب آخر قیام آن جا بود، به تفصیل دیدم که هر دو محمل ها را به انواع طیب معطّر 
گردانیده اند و گرد آن ها، قنات سیاه ]کذا[ زده اند و اهل شام محمل جناب رسول � صلیّ الله علیه وآله و سلم� 
را بالای س��کوی گذاش��ته اند و در دورش مشعل هایی پنج شاخه آهنی و شبک های روشنی نصب کرده اند و 
گِلاس های فتیله با روغن نفت یا چیزی دیگر در آن آویخته اند. به آن ش��کلی که بعد ازین صورت انتقایش 
می گیرد و لاله ها و فنرها روش��ن نموده اند و آتش��بازی های مختلفه زائد بر توپ ها در می کردند. مثل ستاره 
گنج که س��تاره های س��فید و نیلگون و گلابی از آن جدا می ش��د و مثل چرخی و بان و هوایی که گل های 

نیلگون از آن در می آمد و مهتاب سرخ و غباره و انار.
و از جمله اقس��ام آتشبازی، قس��می بود که تا زمان ممتد، مثل طراقه هندي، متصل صدا از آن در می آمد و 
غرّش توپ ها به نوعی بود که کوه های راه میان راه و کوه های مش��عر در مش��عر و کوه های منا در منا، گویا به 
لرزه و حرکت در می آمدند و مردمان با دف و دهل و خوردک و قرنا ]کرنا[ و ش��هنای انگریزی و تار و س��رود 
با خوانندگی و غنا ش��غل داش��تند و نمی گذاش��تند که مردم نزدش بروند، مگر بعض را که کفش ها را از دور بر 
می کندن��د و می رفتن��د  و بر آن بوس��ه  می دادند و چش��م ها را به آن می مالیدند و به احت��رام تمام به آن، پیش 

می آمدند و بر می گشتند. 
این همه، تفاصیل لوازم خارجیه محمل بود. امّا خود محمل، پس هیئت مجموعی آن، مثل پالکی شاهانه 
زنانه به وضع زمانه س��ابق بود. چنان که از ش��کلش حالی خواهد ش��د. پوش��ش زربفت طلایی داش��ت که 
زمینه اش از کثرت کار زر پیدا نبود. بر هر چهارگوش��ه و هم بالای قبّه آن گلاس های نقره  ایی مخطوط به 
خطوط طلایی و در یک طرفش چیزی طلایی شبیه به عَلمَ در بین دو گلاس های گوشه مقابل همدیگر در 
خود محمل بی نیزه نصب کرده اند و ش��بیه علم با نیزه و پرچم در خارج محمل در زمین نصب کرده بودند. 
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اما شکل شبکه روشنی که گلاس های فتیله و روغن در آن آویخته بودند این است.
این همه احوال و اش��کال که نوش��ته ش��د، احوالی و اشکالی بود که در راه مشعر و خود مشعر و منا دیده 
بودم. بعد از آن ندیدم و ندانستم که چه شد و کجا گذاشتند. تا این که بعد از حج، وارد مدینة منوّره و مشرّف 
به شرف زیارت مرقد مطهّر جناب خیر البشر گردیدم. آن جا در مسجد النّبی � صلیّ الله علیه وآله و سلم � 
در درجه1 س��وم مس��جد، دیدم که محمل عایشه را گذاشته اند و همه پوشش و اسبابش را برداشته اند و یک 
غلاف سبز که وصله های سفید و سرخ دارد، بالایش انداخته اند. اطفال عوام در آن می نشینند و به آن بازی 
می کنند و هیچ کس مانع و مزاحم ش��ان نمی ش��ود و تعظیم و احترامی که ش��ب دهم ذي حجّه در مش��عر 

الحرام دیده شد، مرعی ندارند.
تا این که روز پنجشنبه، بیستم ماه محرّم در رسید و اهل مصر تهیّه مراجعت به مصر نمودند و خواستند 
که باز محمل را آراس��ته ببرند. پس در آن روز در مس��جد آن حضرت پیش روی محمل، عمائد مدینه منوّره 
و پاش��ه، یعنی افس��ر مصر و شام بر مسندهای پرتکلفّ سرنگون دس��ت بسته نشسته بودند و بخورات را در 
بخوردان های طلایی و نقره ای می سوزاندند و شخصی طویل و عریض و ثمین مشغول آراستگی محمل بود، 
با مثل همون پوش��ش ها و گِلاس ها و عَلمَ ها که در محمل ش��امی مذکور شد، و هیچ کس را نمی گذاشتند 

که نزدش برود. 
بعد از آن که از آراستگی آن فارغ شدند، شرفای مدینه محمل را از مسجد بیرون آوردند. زن های مدینه، 
وقت بیرون آوردنش موافق قاعده خودشان که در تفریحات2 مسرّت دارند، هلهله می کشیدند، تا این که آن 
را بالای شتری بار کردند که بلند و بالا و فربه بود و با جُل زربفت طلایی و تاج و هیکل آن را مرصّع کرده 
بودند و با ریس��مان های ریش��می3 بسته بودند و روانه فرودگاه قافله ش��دند. بدین عنوان که شرفای مدینه، 
مهار ش��تر را گرفته، به تأنیّ تمام می بردند. اوّلًا س��ربازها یعنی تلنگان با تفنگ و وردي سرخ در جلو بودند. 
عقب ایش��ان شرفای مدینه، مهار ش��تر را با کیفیت مذکوره می کشیدند. عقب شتر محمل، شخصی با عَلمَ 
طلایی که پرچم زربفت و طناب ریشمی پایینی داشت، بر شتری آراسته به پوشش، پر تکلفّ می رفت. عقب 
آن، همون ش��خص طویل و عریض که محمل را آراس��ته بود، برهنه س��ر و بدن و با لنگ سفید تنها بالای 
ش��تری س��وار بود. عقب آن، شخصی دیگر بر ش��تری با بیرق های متعدد کوچک کوچک که بر همون شتر 
بس��ته بودند، می رفت. عقب آن چهار نفر بر چهار ش��تر، عقب همدیگر می رفتند. دو تای اوّلی، نی می زدند و 
دو تای دومی، دُهل. ش��کل دهل آن ها، مثل دهل هندوس��تان بود، الّا این که قالب دهل هندوستان طویل 

می باشد و قالب دهل آن ها، طولش کم بود. 
النّب��ی   مس��جد  اب��واب  از  یک��ی  ک��ه    ]125[ السّ��لام  ب��اب  از  عن��وان  همی��ن  ب��ه  بالجمل��ه 

 

1. شاید: درچه
2. تفریحات حدسی است.

3. ابریشمی
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� صلیّ الله علیه وآله وس��لم � اس��ت رد ش��دند. کثرت مردم تماش��ای، به نوعی بود که مرور از میان آن ها 
دش��وار بود. چون این ها از انظار ما غایب ش��دند با رفقای خودم که از بالای بام تماش��ا می کردیم، به منزل 

خود برگشتیم. 
فصل

و از این قبیل است قضیه حال و قال، که شب جمعه چهاردهم ماه محرّم در مسجد النّبی � صلیّ الله علیه 
وآله و سلمّ - بالای سر آن حضرت به نظرم درآمد. و آن این است که، قریب صد نفر تخمیناً دو رویه صف 
کشیده و حلقه کرده ایستاده، آماده رقص و سماع بودند و هفت و هشت نفر از ارباب عمایم، در وسط حلقه 
نشس��ته، بعد چند دقیقه یکی از این حضرات وس��طی کم کم غنا و خوانندگی شروع نموده، رفته رفته بزم را 
به غنا درس��ت گرم کرده، چیزی از اش��عار عربی و فقرات تعشّق می خواندند. چنان چه »یا ساکن المدینه« و 
یا »حبیب الله« هم می گفتند و دیگران نعره »الله قیوم« بلند می کردند. اکثری از حضرات صد نفری که از 
تأثیر جلس��ه دفعه اولی که قبل از رس��یدن من منعقد شده بود تاثرّ داشتند، به تجدید سماع دفعه ثانیه بیشتر 

به وجد آمدند و اشخاصی که تأثیرشان فرو نشسته بود، باز تازه شد.
کیفی��ت وجدش��ان ای��ن ب��ود که پاه��ای هر یک��ی بر یک ج��ا ثاب��ت و مس��تقیم بود و دس��ت های 
بعض��ی آویخت��ه و بعضی بر س��ینه و کمره��ا و زانوها و گردن ها را یمیناً و ش��مالًا و قداً ه��ي تکان پرزور 
می دادن��د و صداهای تنفّس ایش��ان، بدون تلفّظ که اش��به به صدای منفخه بود، در تمام مس��جد پیچیده، 
در بع��ض اوق��ات لفظ »الله قیوم« از بعضی مس��موع و محس��وس می ش��د و اکثری در بی��ن همین حال 
 پ��ی هم دس��ت ب��ر دس��ت می زدن��د. و در یک طرف ص��ف صد نف��ری ش��خصی خیل��ی طویل القامت،

 برهنه س��ر، عبای س��بز دراز که از کمر تا به کعبین مثل لباس پیش��واز ش��کن داش��ت، در بر ایستاده، محو 
وجد بود، علی الاتصال گردن خود را یمیناً و ش��مالًا تکان می داد و گاهی چرخ می خورد و دس��ت ها گاهی 
بر می داش��ت و گاهی می آویخت و گاهی به کمر و گاهی بر س��ینه می گذاش��ت. تا این که غنا و خوانندگی 
حضرات مغنّین رنگ گرفت. در آن وقت همین ش��خص طویل القامت، بنا کرد به رقص کردن و به نوعی 
چرخ می خورد که نصف اس��فل عبایش که مثل پیش��واز پُر ش��کن بود  پُر باد مي شد و قبل از آمدن من که 
همچو جلس��ه منعقد ش��ده بود، در آن هم مث��ل همین حالات و اوضاع بود. لک��ن در آن دفعه دو نفر محو 
وجد بودند. یکی همین ش��خص طویل و دومی مردی بلند ریش س��فید رنگ با عبای سفید مثل آب دست 
که آس��تین هایش از حد دس��ت بلندتر بود. غیر از این که این ش��خص دومی در حالت رقص هر دو ]126[  
دس��ت های خود را از حد ش��انه پهن و دراز کرده بود. درین حالت آستین های بلند و دامن های اسفل عبایش 

پر باد شد. کیفیت غریبی به هم رسانیده بود. 
 و حاجی ارش��د علی نامی، حنفی المذهب، که با من در هند رابطه و مخالطه داش��ت و چند س��ال قبل 
مش��رّف به حج ش��ده بود، عند التذکره بیان نمود که سید حسن شازری ]شارزی[  مصری، موجد این طریق 
خاص حال و قال بوده و در زمان س��فر حج خودم، دیده بودم که ش��یخ یعنی معلم مصری در وس��ط حلقه 
نشس��ت، مردمان حلقه را، طریق ضرب بر قلب را تعلیم می نم��ود. بدین عنوان که چیزی می خواند و مردم 
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متابعت او می کردند در ضرب نمودن بر قلب، یعنی نفس کشیدن و حرکت دادن شانه ها به نوعی که ضرب 
یعنی گزند بر قلب رسد و پیة حوالی قلب به یاد خدا گداخته شود، تا قلب از شوائب دنیا و شغل و یاد ماسوی 
الله پاک و صاف گردد. و شیخ در همین خوانندگی بر می خاست و گاهی دست بر دست می زد و گاهی یکی 
از دو تای میل آهنی را که در دست داشت بر دیگری می زد و در یک ضرب »یاخیر« مي گفت و یک شانه 
را حرکت مي داد و در ضرب دیگر »یاباقی« می گفت و ش��انة دیگر را به حرکت می آورد و به همین عنوان 
طری��ق ض��رب بر قلب را به مردم یاد می داد و گاهی در بین همین کیفیت چرخ می خورد. و من جمله دیگر 
مردم کسی که از شدّت وجد بی خود می شد، هر دو دست های او را می بست و بر زمین می خوابانید و بعضی 

را هر دو دست ها و هر دو پا را هم می بست. 
فصل

به تاریخ بیس��ت و یکم )21( ذي حجه روز چهارش��نبه که در مکه معظّمه به دولت منزل حضرت عبدالله 
پدر بزرگوار جناب رس��ول �  صلیّ الله علیه وآله المختار� مش��رّف شدم، دیدم که بر جای ولادت آن جناب � 
صلیّ الله علیه وآله و س��لم� قبّه طولانی مس��تطیل در بلندی ساخته اند و در وسط زمین اندرونی قبّه، سنگی 
س��یاه نصب کرده اند. بالایش پوش��ش سبز و بر پوش��ش حروف طلایی بود و تمثال نعلین جناب رسول، در 
مربعّ چوبی زیر شیش��ه درس��ت کرده، متّصل قبّه در دیوار آویخته اند و در دور تمثال، اشعاري چند در وصف 

نعلین به زبان عربی و غیر عربی غالباً به زبان اردو � هندی هم نوشته اند. 
 من جمله اشعار عربیش یکی این است: 

یا ط�الب��اً تمث�ال نعل نبینا    قد وجدت الی اللقاء سبیلا
به علت عجلت رفقا، نش��د که کَتبه را درس��ت ببینم. اما بنابر آن چه که بعض علمای ما از کتاب تصحیح 

المصابیح تالیف ابوالخیر جزری نقل فرموده این است:
نبینا ن��ع��ل  ت��م��ث��ال  ط��ال��ب��ا   ی���ا 
واعتقد واض���ع  ال���رأس  ف��وق   فاجعله 
ف��انّ��ه الصحیح  ال��ن��س��ب  ی��دّع��ی  م��ن 

 

سبیلا ال���ل���ق���اء  ال����ی  وج�����دت   ق���د 
التقبیلا اوّل�����ه  و  م��ن��ه  ت��ف��أل  و 

 

ی���ب���دی ع��ل��ی م���ا ی���دّع���ی���ه دل��ی��لا

 

و از مول��وی محمد یحیی، متوطّن ش��هر لکهنو، که از زمان خرابی ش��هر مذک��ور ]127[  مجاورت مکه 
معظمه � زادها الله ش��رفا � اختیار نموده، معلوم ش��د که نقش��ه تمثال نعل آن حضرت را در بیت المقدس 
درست می سازند و مردم از آن جا می آرند. گفت که من هم چند تا داشتم، یکی از آن باقي است. اگر از میان 
کتب پیدا شد به شما خواهم داد. چنان چه بعد تقاضای شدید به من داد و شکلش بر طبق آن نقشه با نقل 
قول بخاری، یکی از اجلهّ محدثین اهل سنت، که در زیر آن شکل نوشته بود و هم اشعار بیرونی و عبارات 

اندرونی نعل مبارک که در آن نقشه نگاشته بود، این است:
یا محمد)ص(

 نعلین تو تاج قاب قوسین                  ت��مکی�ن تو تاج آفرینش 
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∗ ∗ ∗
رتبه او برتر از عرش ست و بیرون از ح�د اس�ت 
آدم و م��ن دون��ه ت��حت ل�وای احم�د اس�ت 
ش���کر لله نق��ش پ��ای م���ه جبینی ی��افت�م 
آرزوی س���ج�ده م��ی ک��ردم زم�ین��ی یافتم 

مولانا محمد بخاری، یکی از مریدان خواجه محمد پارس��ا � قدّس س��ره� در مسجد مدینة منوّره نشسته 
بودند، این کتابت فرمودند که خواجه محمد پارسا این تمثال کریمه را در عقب مصحف...1 مي گذاشتند. هر 
بار که مصحف می گش��ادند در این تمثال نعلین مبارک رس��الت پناه �  صلیّ الله علیه وآله � بوس��ه می دادند 
و به چش��م خود می مالیدند. بعد از آن به تلاوت قرآن مش��غول می شدند و می فرمودند که هر که این تمثال 
کریمه را بر سر و چشم بمالد، وجیه شود و میان خلق عزیز و مکرّم گردد. او را قبول قلوب ها حاصل شود به 
م و این تمثال را به مولای محمد یوس��ف داد و فرمود که این تمثال  برکت النبی  � صلیّ الله علیه وآله وس��لّ

صحیح است و شائبه و شکی نیست ان شاء الله تعالی.

فصل
و از آن جمله است، نذرغوث اعظم پیر دستگیر حضرات اهل سنّت، به تاریخ یازدهم ماه ربیع الثانی که در 
بلاد هند یعنی قصبه س��کندر پور، محله بدطما ضلع اعظم گده)گطه( دیده ش��د و آن این است که در قصبه 
مذکور بر آس��تانه ش��اه ولی، اوّلًا زمین اطاقی را گل مالیده، در یازده ظروف گلی پلاو ]پُلو[ و در یازده ظرف 
دال نخود و یازده جفت نان و یازده سیخ کباب گذاشتند. بعد از آن یازده سبوچه گلی بر سر چاهی که پیش 
روی مکان بود، بردند. هر یکی از ایشان هر سبوچه را به یک دست آب از چاه کشیده، بالای یک کف دست 
آوردند و با ظروف مذکوره گذاش��ته، به طریق فاتحه که در هند مروج اس��ت، به نام پیر دستگیر خود، فاتحه 
کردند. بعد از آن، همه یازده سهام مذکوره را بهر یکی از این اشخاص یازده نفری که آب آورده بودند، دادند. 
بعد این همه واقعه یک جفت جوراب و یک مِنطقه، یعنی کمربند و دو عدد مسند پنبه ای نشستنی و دو عدد 
قطیفه، یعنی چادر از ملبوس��ات ش��اه علی هاش��م، ملقب به چهار ضرب بود و هم یک پارچه غیر پنبه ای از 
سبد بزرگ در آوردند و در آن مجمع حاضر نمودند. در آن وقت فکر بلیغ در آمدن زنان مُغنیه کردند. لکن به 
هم نرسیدند. بالاخر اظهار فرح و سرور بسیار نمودند و هر یکی از آن پارچه ها را حضّار مجلس بوسه دادند 
و به دیده مالیدند و تعظیم و احترام تمام نس��بت به آن پارچه ها ]129[ مُرعی داش��تند. بعد از آن، همه را در 
س��بد مذکور گذاش��ته، به مکان کافری لاله دوارکاناتهه لال نامی فرستادند که بر طبق مستمر نگاه بدارد و 
این همه س��از و س��امان به اهتمام شاه غلام جنید پس��ر شاه اهل حق احمد ولد قاضی روشن ضمیر، ساکن 

قصبه مذکورة به وقوع آمده.

1. چند کلمه پاك شده است.
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تفریع ]نتیجه گیری[
حالا ارباب بصیرت و بصارت و اصحاب نصفت و عدالت بفرمایند که، آیا فرقة حقّة شیعة امامیّه متفرّداند 
در احداث اموری که در زمان جناب سیّد الانس و الجان نبوده و اثری از آن در کتاب و سنّت نیست و سیرت 
صحاب��ه و تابعی��ن ابِا و انکار از آن دارد، بلکه در بعضی از آن امور مش��ابهت به امور کفّار بت پرس��تان لازم 
می آید، یا این که اهل سنّت و جماعت هم با ایشان هم مشارک اند در آن، و آیا ساختن محمل عایشه صدیقه 
دری��ن زم��ان و تزئینش به  زینت  های مذکوره و نصب دو علم طلایی، یکی در خود محمل و دیگری پیش 
رویش و معطّر گردانیدن آن و دست بسته نشستن عماید پیش رویش در وقت آراستگی آن، به قصد احترام 
و تعظیمش، و بار کردن عماید مر آن را بالای ش��تری که به جُل زربفت و زیورهای مرصّع آراس��ته باشد و 
کش��یدن ایشان مهارش را و بودن بیرق ها در جلو و عقب آن و نواختن ساز و مزامیر و سرکردن آتشبازی ها 
و چراغ��ان نم��ودن با کیفیت مذک��وره در محل ورود و توقّف آن و تعظیم و احترام آن و بوس��ه دادن بر آن 
و مالیدن چش��م ها به آن که نقل مرکب چوبی و س��اخته خود اوش��ان بیش نیست و التزام این همه امور در 
زمان حج و ترک همه این ها بعد انقضای آن زمان، و هم چنین در مجلس حال و قال گاهی دست بر سینه 
گذاشتن و گاهی بر کمر و گاهی دراز کردن هر دو دست ها و رقص کردن و چرخ خوردن و خوانندگی و ذکر 
خدا و رسول را به غنا و الحان و نیز شبیه نعل چرمی جناب رسول � صلیّ الله علیه وآله وسلمّ� را بر صفحه 
کاغذ کش��یدن و بالای س��ر گذاشتن و نظم کردن اشعاری چند در فضایل ساختن آن و تفّال نمودن را دلیل 
صحّت دعوای سنّت صحیح گردانیدن و نیز قضیّه نذر پیر دستگیر به تفاصیل مذکوره، در زمان جناب رسول 
�  صلیّ الله علیه وآله وسلمّ � بود و اثری از آن در کتاب و سنّت هست و سیرت صحابه و تابعین شهادت به 

آن می دهد یا خیر؟ و بعضی ازین امور مشابهت به امور کفّار بت پرستان دارد یا نه؟ 
 آیا ش��کل محمل و علم با ش��کل تعزیه و علم مش��ابهت دارد یا نه؟ آیا شتر محمل با دلدل عزا مشابهه 
است یا نه؟ آیا معطّر گردانیدن محمل و احترام آن و بوسه دادن بر آن و چشم مالیدن به آن با مثل این همه 
امور که نسبت به تعزیه می شود، موافقت دارد یا نه؟ آیا چراغان نمودن و نواختن ساز و مزامیر و خوانندگی 
با محمل و مراعات این همه امور و امور سابقه نسبت به محمل در زمان حج و ترک آن ها در غیر آن زمان 
ب��ا مثل آن امور نس��بت به تعزیه در عَشَ��رة محرّم و ترک آن ها در غیر محرّم ک��ه از عوام به وقوع می آید، 

موافق است یا نه؟ 
آیا بردن محمل به مقامات اعمال حج و زیارت مانند عرفات و مش��عر و منا و مکه معظّمه و مدینه طیبه 

با بردن تعزیه به مقامات عزا مشابهت دارد یا نه؟ 
آیا گذاش��تن ش��بیه نعل چرمی جناب رس��ول � صلیّ الله علیه وآله وس��لمّ � بالای سر با گذاشتن تعزیه 

موافقت دارد یا نه؟ 
آیا خوانندگی فقرات تعشّ��ق در مجلس حال و قال با خوانندگی مراثی در مجلس عزا مش��ابهت دارد یا 

نه؟ 
آیا دست بر دست زدن در مجلس حال و قال با دست زدن بر سینه در مجلس عزا و همچنین ضرب یکی 
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از دو میل آهنی بر دیگری در مجلس حال و قال، با چخ چخی در مجلس ماتم مشابهه است یا نه؟ 
آیا حق تعالی مذمّت کفّار که نزد خانه کعبه دست بر دست می زدند در کتاب خود نفرموده و خبر به تعذیب 
ش��ان نداده چنان که می فرماید: »وَمَا کَانَ صَلا تُهُمْ عِندَْ البْیَتِْ إلِا مُكَاءً وَتصَْدِیةًَ فَذُوقُوا العَْذَابَ 
بمَِا کُنتمُْ تكَْفُرُون«1 یعنی نبود نمازش��ان نزد خانه کعبه، مگر صفیر نمودن و دس��ت بر دست زدن، پس 

گفته شود به ایشان در روز قیامت که بچشید ذایقه عذاب را به سبب این که کافر بودید.
 آیا بوسه دادن بر ملبوسات شاه علی هاشم ملقب به چهار ضرب با بوسه دادن عوام شیعه بر پرچم علم 

موافق است یا نه؟ 
آیا گل مالیدن زمین اطُاقی را و چیدن اطعمه یازده گانه و گذاش��تن یازده س��بوچه آب در نذر و فاتحه پیر 

دستگیر اهل سنّت با سامان نذر امام همام �  علیه السلام� مشابهت دارد یا نه؟ 
 دعوای این امر که امور مذکوره محمل و مجلس حال و قال و نعل جناب رس��ول و نذر پیر دس��تگیر با 
کیفیات مفصّله مس��طوره در زمان جناب س��یّدالانس و الجان بود و اثرش در کتاب و س��نّت یافته می شود و 
سیرت صحابه و تابعین شهادت به آن می دهد و هیچ امر از امور مذکوره مشابهت به امور کفار ندارد، و اهل 
س��نّت در احداث همچو امری که در زمان جناب رس��ول  � صلیّ الله علیه وآله نبوده و اثری از آن در کتاب 
و س��نت نیس��ت و س��یرت صحابه و تابعین ابِا و انکار از آن دارد، با فرقه حقّه شیعة امامیّه مشارک نیستند؟ 
ِ عَلیَ الکَْاذِبیِن2  چون این دعوی خلاف صریح و کذب فضیح اس��ت و صاحبش به مف��اد آیة کریمه لعَْنَةَ اللهَّ
در زمره ملعونین می باشد، البته اهل سنّت ادعای آن نخواهند نمود و غیر از این چاره ندارند که اقرار نمایند 
به نبودن امور مذکوره در عهد کرامت مهد جناب رس��ول و یافت نش��دن آن ها در کتاب و س��نّت و شهادت 
ندادن سیرت صحابه و تابعین به آن و اعتراف کنند به مشابهه بودن بعضی از آن امور با امر کفّار و مشارک 
بودن خودشان در ارتکاب امثال اموری که فرقه شیعه مرتکب آن می شوند. غایت الامر این است که، بعض 
ام��ور خ��ود را، ]131[ حواله به فع��ل عوام خواهند نمود و بعض را خارج از احکام ش��ریعت، و داخل در امور 
طریقت که مذهب مختار حضرات صوفیین و مخالف از ش��ریعت می باش��د، خواهند کرد. اما فعل عوام، پس 
مسلم است که باعث الزام و مؤاخذه با خواص نمی شود. لکن فعل خود را حواله به عوام نموده، خود را بری 
گردانی��دن و ب��ه فعل عوام فرقة دیگر، مؤاخذه با خواص آن فرقه ک��ردن، ظلم بر جان انصاف نمودن و داد 

تعصّب و عناد دادن است. 
 و اما طریقت، پس به مفاد، ثبَّتِ العرش ثم انقُش، اوّلًا باید که اصل وجود فن طریقت را به شواهد مقبوله 

ثابت کنند. بعد از آن افعال خود را متفرّع از آن و مترتبّ بر آن گردانند.
 طرفه قضیّه اي اس��ت، می گویند که این فن طریقت، رش��حه از رشحات فیوض ائمّه ما � علیهم السلام� 
است. ابتدای افاضه این فیض، بعد جناب رسول �  صلیّ الله علیه وآله� از علیّ ابن ابي طالب �  علیه السلام 

1. انفال، 35
2. آل عمران، 61
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� است و انتهای آن به علیّ بن موسی الرّضا � علیهما السلام و حال آن که اثری از آن در هیچ اثری از آثار 
و خبری از اخبار آن حضرات اخیار یافته نمی شود. بلکه اکثر اخبار دلالت و صراحت بر مذمّت آن دارد.

 بالجمله، با وصف بودن چنین امور در طایفه خود ایشان، لب به طعن و تعریض بر فرقة حقة شیعة امامیّه 
در باب تعزیه داری و غیر آن گشودن، خود را هدف سهام ملام نمودن است.

فصل
بدان که ذکر مصائب و گریه بر جناب س��یّد الش��هدا � روحی له الفدا� امري است که در کتب اهل سنّت 
مذکورست. چنان چه شاه عبدالعزیز دهلوی در سرّ الشهادتین واقعه کربلا و احادیث گریه جناب رسول خدا 
� صلیّ الله علیه وآله وس��لم� را قبل از وقوع واقعه و گریس��تن آسمان و خون باریدن آن و یافته شدن خون 
تازه زیر س��نگ های بیت المقدس و نوحه کردن بنی جان بر آن آقای دو جهان و اش��عار نوحه ایشان را نقل 

نموده.
 اما تصرّفات و زوائد ش��عرای این زمان که در مراثی به کار می برند،  پس در مقدمه دانس��تنی که چون 
ایش��ان از زمرة علما نیس��تند، قول شان حجّت و باعث مؤاخذه با علما نمی تواند شد، و عدم ممانعت علما مر 
ایش��ان را، پس به یکی از وجوه مذکوره مقدمه این رس��اله است. بلکه آن چه به مشاهده درآمده، این است 

که اکثر علمای متورّعین شریک چنین مجالس نمی شوند.
 اما ماتم یعنی سینه زنی، پس تا وقتی که به حدّ ضرر نرسد، مباح است. به جهت این که ممانعتی از آن 

از جانب شارع وارد نشده. 
 و ام��ا زای��د از آن که از عوام به وقوع می آید، پس بنابر آن چه که در مقدّمة مذکور ش��د، خارج از محل 

نزاع است.
 و اما نقل ضریح یا روضة مبارک آن حضرت که آن را تعزیه می نامند. پس تصویر ذی روح نیس��ت که 
حرام باش��د. بلکه تصویر مکان چوبی یا خشتی اس��ت و آن حرام نیست. چنان چه در صحیح بخاری از ابن 
عباس و دیگر کتب اهل س��نّت تصریح به جواز تصویر درخت و هر ش��ی غیر ذی روح وارد گشته. پس بنابر 
آن  نقل��ش، یعنی س��اختن تعزی��ه مباح خواهد بود بلکه به وجهه تعلقّ غرض صحیح و ش��رعی به آن مثل 
این که از دیدن تعزیه اصل ضریح یا روضه مبارک پیش نظر متمثّل و متش��کّل بش��ود و باعث گریه بر آن 

حضرت گردد، رحجان شرعی دارد.
 اما بوسه دادن بر آن و سجده نمودن پیش روی آن، پس اولًا این که آن فعل، فعل خواص و علما نیست. 
ثانیاً این بوسه و سجده از روی تعظیم و تحیّت می باشد، نه از روی عبودیّت و بندگی، مثل سجدة فرشتگان 
الهی به حضرت آدم، که از روی تعظیم بود و مثل س��جده برادران حضرت یوس��ف، به آن حضرت به قصد 
تحیّت و تکریم، نه از روی عبودیّت، و این نیست که سجده برای غیر معبود حقیقی بالکلیه حرام باشد. آری 
به قصد عبودیّت حرام است، نه به قصد تعظیم. چنان چه بیضاوی در تفسیر آیه کریمه: »وَإذِْ قُلنْاَ للِمَْلائكَِةِ 
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داً«2 تصریح به آن نموده. وا لهَُ سُجَّ اسْجُدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا«1 و آیه کریمه: »وَخَرُّ
و اما خواندن زیارت جناب امام حس��ین  � علیه السلام� که اهل سنّت مضحکه بر آن می کنند، پس اتبّاع 
کلام الهی اس��ت که: »سَ�لامٌ عَلیَ إلِْ یاَسِ�ینَ«3 فرموده. چه بنا بر آن چه که بعضی علمای ما افاده 
فرموده، ابن حجر در صواعق محرقه اعتراف نموده به این که آل یسین، آل محمّداند � صلیّ الله علیه وآله� 
و اتفاق جماعتی از مفسّرین را هم بر آن ذکر کرده؛ و کلبی که یکی از علمای اهل سنّت است، نیز قایل به 
آن شده و کلامی درین نیست که جناب سیّد الشهدا � روحی له الفدا� داخل در آل محمّد � صلیّ الله علیه 
وآله� اند. پس هرگاه حق تعالی س��لام بر ایش��ان فرماید، البته سلام ما بر آن جناب اتبّاع کلام ربّ الارباب 

و مورث ثواب خواهد بود.
و لاک��ن باید که وقت خواندن زیارت، به طرف اصل روضة مبارک و ضریح مطهّر که مدفن آن حضرت 
اس��ت، اش��اره نموده شود نه به طرف تعزیه که در غیر س��مت روضه مبارک بوده باشد. چنان که از عوام و 
َ وَمَلِائكَتهَُ یُصَلُّونَ عَلیَ النَّبیِِّ یاَ  جهّ��ال به وقوع می آید و اگ��ر به مقتضای آیت فیض هدایت »إنَِّ اللهَّ
أیَُّهَا الَّذِینَ آمَنوُا صَلُّوا عَلیَهِْ وَسَ�لِّمُوا تسَْ�لیِماً«4 که بالصراحت، امر به درود و س��لام فرستادن بر آن 
حضرت اس��ت. امر زیارت خواندن را منحصر در آن حضرت نمایند و نس��بت به جناب امام حس��ین �  علیه 
الس��لام � که بنابر آیه مباهله، فرزند آن حضرت اند و از یک نور بودند، جایز ندارند. پس زیارت ش��یخین و 
غیرهما که اجنبی محض بودند و بعضی از این ها مدتی بر کفر بودند، چگونه جایز خواهد شد و حال آن که 

اهل سنّت مبالغه بسیار در آن می کنند. 
عبدالحق بن سیف الدین دهلوی بخاری، در باب پانزدهم جذب القلوب الی دیار المحبوب، می نویسد که، 
عبدالرزاق به اسناد صحیح روایت می آرد که ابن عمر چون از سفر قدوم می آورد، اوّل به قبر شریف می رسید 

و می گفت: السلام علیك یا رسول الله، اسلام علیك یا ابابكر، اسلام علیك یا ابتاه.
و در موطاء امام مالک نیز این روایت مذکور شده است. و شخصی از نافع مولی ابن عمر پرسید: تو دیدی 
که ابن عمر بر س��ر قبر ش��ریف سلام می کرد؟ گفت: دیدم و زیاده از صد بار دیدم. بر قبر شریف می استاد و 

می گفت: السلام علیک یا رسول الله، السلام علیک یا ابابکر، السلام علی ابی. 
و در باب شانزدهم، می نویسد که اگر یکی از دوستان به تحیّت و سلام بر حضرت سید انام � علیه افضل 
الصلوات و اکمل السّلام� وصیّت کرده باشد، بگوید: السلام علیک یا رسول الله من فلان بن فلان یا فلان 
بن فلان، یسلمّ علیک یا رسول الله. بعد از آن که سلام آن حضرت فارغ شود، مقدار یک ذرع به جانب یمین 
پیش تر رود و گوید: السلام علیک یا ابابکر الصدیق، یا صفی رسول الله و ثانیه فی الغار، جزاک الله عن امّته 
محمد � صلیّ الله علیه وآله وس��لم خیرا، الس��لام علیک یا عمر الفاروق، الذی اعزّ الله به الاسلام جزاک الله 

1. بقره، 34.
2. یوسف، 100.
3. صافات، 130.

4. احزاب، 56.
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عن امّته محمّد � صلیّ الله علیه وآله وسلم � خیرا، السلام علیکم من فلان بن فلان. 
و در جنّت البقیع مکرّر به مشاهده در آمده که خدّام آن جا زوّار را زیارت خلیفه ثالث و امام مالک و ازواج 

و بنات و عمّات جناب رسول و غیرهم نیز تعلیم می کنند.
 اگر گویند که کلام، در زیارت از دورس��ت نه در قرب و حضور قبر، گویم: اوّلًا مکرّر به مش��اهده مؤلف 
درآمده که اهل سنّت هرگاه در روضه ای از روضات ائمه �  علیهم السلام � داخل می شوند، پیش روی ضریح 
مقدّس دس��ت بس��ته می ایس��تند و فاتحه می خوانند و زیارت که عبارت از سلام باشد، نمی خوانند. اگر قول 
قائل به اختصاص جواز زیارت برای ش��خص حاضر، رایحه صداقت می داشت، البته حضّار مذکورین، زیارت 
آن حضرت می خواندند. ثانیاً این که، این مسئله، از جمله مسایل اختلافیه میان خود اهل سنّت است. بعضی 
به جواز آن رفته اند و بعضی به عدم جواز آن قایل شده اند و در احادیث که مثبت جواز است مثل لاتتََّخِذُوا 
قَبْ�رِي عِی�داً تأویلات رکیکه به کار برده اند، چنان که بر ناقد بصیر مخفی نخواهد بود. و معلوم اس��ت که 
مس��أله اختلافیه محل مضحکه نمی باش��د و الّا لازم آید که اختلافی که در اکثر مسائل فقهیه و غیر فقهیه 
میان ائمة اربعة اهل س��نّت، واقع اس��ت باعث مضحکه به همدیگر بشود و حال آن که هیچ کس مضحکه 

بر آن نمی کند. 
ک��ه  کرده ان��د  اخت��لاف  علم��ا  ولک��ن  می نویس��د:  القل�وب  ج�ذب  چهارده��م  ب��اب  در 
ای��ن فضیل��ت عظم��ی ع��ام اس��ت م��ر ه��ر کس��ی را ک��ه ب��ه ش��رف تس��لیم ب��ر س��یّد کائن��ات 

 

� علیه افضل التسلیمات � مشرّف است، خواه زائر قبر شریف بود یا غایب از آن حضرت کبری در هر مکان 
که باشد یا این که مخصوص است به زوّار قبر شریف و حضّار آن مکان منیف. 

بعض��ی علما بر آن رفته ان��د که این فضیلت مخصوص زایران و نصیب حاضران اس��ت. به قرینه قیدی که 
در روایت احمد بن حنبل �  رحمه الله آمده اس��ت که: »ما من أحد یس��لمّ علیّ عند قبری« انتهی بلفظه، و بعد 
از طول کلام درین مقام می نویس��د که، نس��ائی به اسناد صحیح از ابن مسعود � رضی الله عنه � می آرد که آن 
حضرت �  صلیّ الله علیه وآله وسلم � فرمود: حق سبحانه فرشتگان را خلق فرمود که سیّاح اند در زمین و سلام 

امّت مرا به من می رسانند و این در حق غایب است. انتهی. 
 و در باب پانزدهم از حسن مثنّی، ابن حسن مجتبی �  علیه السلام� آورده که او قومی را دید بر گرد قبر 
ش��ریف استاده، منع ش��ان کرد و گفت: پیغمبر خدا فرموده است که قبر مرا عید نگیرید و ]134[  خانه های 

خود را قبور نسازید و از هر جا که باشید مرا درود فرستید، به درستی و راستی که درود شما می رسد مرا.
و از امام زین العابدین  � رضی الله عنه � روایت کرده اند که مردی را دید که در فرجه ای که نزد قبر نبوی 

� صلی الله علیه وآله � بود، در می آید و دعا می کند. مَنعش کرد و مضمون همین حدیث را بر وی خواند.
و در روایت دیگر آمده که سهل بن سهیل می گوید که، به سلام پیغمبر � صلیّ الله علیه وآله وسلم� آمدم 
و حسن بن حسن بن علی در بیت فاطمه زهرا � رضی الله عنهم تعشّی می کرد. مرا پیش خود طلبید. چون 
رغبت طعام کمتر بود، اجابت او نکردم. فرمود: چرا بر قبر ایس��تاده ای، سلام بکن و بگذر و گفت: قال النّبی  
� صلیّ الله علیه وآله وسلم: لا تتخّذوا قبری عیداً الحدیث. فرمود: شما و آن که در اندلس است برابرید 
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در قرب. و مثل این از امام زین العابدین �  رضی الله عنه � نیز آمده، انتهی بلفظه.
هرگاه به روایات فریقین جواز زیارت از دور هم ثابت باشد و زنده بودن شهدا به تصریح کلام ملک علّام 
ِ أمَْوَاتاً بلَْ أحَْیاَءٌ عِندَْ رَبِّهِمْ یُرْزَقُونَ«1 و هم به اقرار  »وَلا تحَْسَ�بَنَّ الَّذِینَ قُتلِوُا فِي سَ�بِیلِ اللهَّ
علمای اهل س��نّت، چنان ک��ه در این کتاب جذب القلوب چند جا تصریح به آن نموده، محقق باش��د، بلکه 
اهل س��نّت و جماعت اعتقاد داش��ته باشند به ثبوت ادراکات، مثل علم و سمع مر سایر اموات را از آحاد بشر 
و مطلع ش��دن اموات به زوّار خود، چه قریب قبر باش��د و چه بعید از آن، چنان که در کتاب مذکور به همه 
این امور صراحت واقع ش��ده، پس روا نباش��د که یکی از اهل اسلام در باب زیارت جناب سیّد الشهدا، قتیل 
دشت کربلا جگر گوشه سرور انبیا � علیهم التحیة و الثناء � زبان خود را آشنای تعریض و اعتراض نماید و 

لب های خود را به ضحک گشاید. 
از آن ج��ا که بنای این رس��اله بر اختصار اس��ت، لهذا به نقل اقوال و احادیث��ی که مثبت جواز زیارت آن 

حضرت از دور است، نپرداخته، و در اشتغال به نقض و ابرام در این مقام، مصلحت ندیده. 
و اما دیگر امور تعزیه داری که در بلاد هند یا غیر آن مروَّج است. پس آن چه که مخالفتی از آن در شرع 
وارد نش��ده باش��د، بنابر ضابطة کلیّه، اصل اباحت و قول محکم »کل شی ء مباح حتی یرد فیه النهی« مباح 
اس��ت، و آن چه که ممانعت از آن در ش��رع وارد شده، مثل غنا و س��از و مزامیر، پس حرام. و علی من اتبّع 

الهدی، السلام.

1. آل عمران، 169.
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