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مولفه های قدرت اجتماعی در 
دو دهة پایانی حكومت پهلوی

 نفیسه واعظ شهرستانی*

 قدرت اجتماعي مولود اعتماد و اطمینان جامعه به نهاد و نیرو و اشخاص مي باشد و به نظر مي آيد درست 
از همانجائي كه س��اختار اعتماد و اطاعت بین قدرت سیاس��ي و اجتماعي شكننده مي شود، اين اطمینان و 
اعتماد اجتماعي متوجه نهادها و نیروهايي مي ش��ود كه قدرت و ابزار فش��ار مادي ندارند، اما از نفوذ معنوي 

در جامعه برخوردار هستند.
درمقايسه با قدرت سیاسی، در واقع قدرت اجتماعی از"قدرت نرم" برخوردار است. از كلیدی ترين عناصر 
قدرت نرم "توانايی جذب معطوف به رضايت و موافقت ديگران اس��ت. به گفته جوزف نای اين قدرت نرم 
اس��ت كه "توانای ش��كل دهی به خواس��ت و ترجیحات ديگران" را دارد1 و در واقع بدون قهر، الزام و اجبار 

ديگران را به سوی خود جذب می كند.
به اعتبار چنین اس��تنباطي از مفهوم قدرت اجتماعي، اين پرس��ش ها مطرح می شود كه قدرت اجتماعي 
در اواخ��ر دوره پهل��وي عمدتاً در وجود چه نه��اد و نیروهاي معني پیدا كرده ب��ود؟ آن نهادها و نیروها چه 
وي ژگیها و جاذبه هايي داش��تند كه توانس��تند بر روح جامعه نفوذ كنند و براي تحقق اين هدف از چه شگردها 

و تاكتیك هايي بهره بردند؟
شالوده فرضیه اين پژوهش كه به روش توصیفی و تحلیلی صورت گرفته به قرار زير است:

از مطالعه روند حركتها و رخدادهايي كه به انقلاب اس��لامي انجامید، چنین بر مي آيد نهاد دين و بازار و 
نیروهای روشنفكری از قدرت اجتماعی برخوردار بوده و به مدد آموزه های شیعی از نفوذ و اقناع خود برای 
پیشبرد اهداف و غلبه بر قدرت سیاسی پهلوی بهره برده اند. همچنین به نظر می آيد از مثلث فكري نوگرائي 

* استاديار گروه علوم سیاسی و روابط بین الملل دانشگاه آزاد واحد شهرضا. 
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مولفه های قدرت اجتماعی در دو دهة پايانی حكومت پهلوی/ نفيسه واعظ شهرستانی

ش��یعي، چپ گرائي و ملي گرائي كه تقريبا ازآغاز قرن بیس��تم و همزمان با نهضت مشروطه در ايران جريان 
سازشده بودند. در آستانه انقلاب ازاعتبار و اثرگذاري جريان روشنفكري چپ و ملي تا اندازه زيادي كاسته و 

بر اعتبار و اثر بخشي جريان ديني افزوده شد.
در آس��تانه انقلاب اس��لامی نوعی دوالیسم قدرت میان قدرت سیاس��ی و قدرت اجتماعی پديد آمد و به 
تدريج تعمیق يافت و بر ابعاد آن افزوده گش��ت. قدرت سیاس��ی در اين دوره ابزارهای مادی سلطه يعنی در 
آمد نفت و ارتش رفورم يافته و مجهز و قدرت قانونی را در اختیار داشت و از آن راه با بهره گیري از سازمان 
اداری ب��ه اداره ام��ور جامعه می پرداخت، اما قدرت اجتماعی كه ازدي��د اين پژوهش عمدتا در وجود علما و 
روش��نفكران با رويكرد دينی تبلور يافته بود، به اعتبار نفوذ معنوی اعتماد و اطمینان جامعه را به س��وی خود 
جلب كرد و بر پايه باز تعريف نوينی از ارزشهای مشترک به جلب اطاعت گروه های اجتماعی كامیاب گرديد 
و دس��ت كم به خاطر برخورداری از مولفه های زير تعارض حاصل میان قدرت سیاس��ی و قدرت اجتماعی 

را آشكار ساخت:

1. طرحی نو درافکندن
يكی از ويژگیهای قدرت اجتماعی در اين زمان آن بود كه برای مقابله و تنبیه قدرت سیاسی، طرحی نو 
ارائه داد. خط مش��ی كه برای مواجهه جويان با حكومت پهلوی جذابیت يافت و به نظر می آيد اين طرح نو 

در دو محور به شرح زير قابل شرح باشد:

الف-تبديل گفتمان دينی به گفتمانی چاره انديشانه 
جامع��ه اي��ران از خط مش��ي حكومت پهلوي ناخرس��ند و در صدد يافت��ن راهي براي ب��رون رفت از نا 
هنجاری ها و در جس��تجوي پاس��خي براي چه بايد كرد؟ مسئله زمانه خود بود و از راهكارهاي آزموده شده 
دوآموزه كمونیس��م، ناسیونالیس��م مايوس ش��ده بود كه در آن مقطع، روحانیون نوگرا و روش��نفكران دينی 

گفتمان شیعیسم را در مقام گفتمانی چاره انديشانه ارائه دادند.
روحانیون كه گفتمان ش��یعي را دراين برهه هدايت مي كردند، به استناد آموزه هاي ديني پاسخشان آن 
بود كه راه در نه گوئي به الگوي مرس��وم ش��رق و غرب و تمس��ك به آموزه هاي قرآني و بازگشت به دين 
اصیل و يا به تعبیر امام خمیني)ره( "اس��لام ناب محمدي" اس��ت، و دين در قالب يك حركت "رهاس��ازانه 
"تعبیر و تفس��یر ش��د. روحانیون نوگرای2 و به ويژه امام خمینی به مدد تئوری نهضت امام حسین )ع( پاسخ 

اين پرسش را با طرح امتناع از هر نوع همكاری با نظام شاهنشاهی اين چنین بیان كرد:
امام حسین)ع( برای جلوگیری از استقرار سلطنت و موروثی شدن خلافت قیام كرد و شهید شد. 

بخشي از راز و رمز توانمندي روحانیون ضد رژيم به قدرت مخالف خواني آنها باز میگشت، همان توانائي 
كه هربرت ماركوزه از آن به "نیروي انديش��ه منفي " تعبیر كرده وكريش��نا مورتي، آن را" نارضايتي خلاق 
"نامیده و ياد آور ش��ده كه :"احس��اس عدم رضايت و برخورداري از روحیه اي نقاد و ذهني به انس��ان درک 
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بهتر وكامل تري مي بخشد."3
براي جامعه اي كه روز به روز و با آهنگي ش��تابان مدرن مي ش��د و به آس��ايش بیش��تري مي رسید، اما 
در اندرون دل خس��ته اش غوغايي از نبود آرامش به پا بود،  اين نهاد دين بود كه از جايگاه اپوزيس��یون فعال 
داعیه رها بخشي داشت و ايده آل را در تمدن آرامش بر آسايش و علو فكري و"خنثی كردن سلطه غرب و 
حفظ هويت و میراث تاريخی"4 با تمسك به آموزه هاي ديني معرفي كرد و اين موضوع در آن زمان بسیار 

جذاب مي نمود. 

ب- پيوند معنويت و سياست 
يكي از ابعاد مدرن بودن گفتمان ديني كه براي آن در جمع گفتمان هاي ديگر جاذبه ايجاد كرد آن بود 
كه در گفتمان تش��یع كه مفس��ران و تقريركنندگانش در آن زمان همانند حضرت امام )ره(، استاد مطهري، 
آيت الله طالقاني و دكتر علی شريعتی بودند، " تعريفي جديد از عقلانیت سیاسي" ارائه مي شد. عقلانیتي كه 
در آن معنويت هم س��هم و جايگاه عظیمي داشت. نوآوري انقلاب ايران نیز دقیقا به همین معنا يعني پیوند 

عقل و دين باز مي گشت و به اين جهت می توانست براي انقلاب هاي آتي مدل ساز باشد.
همه كوش��ش مفس��ران گفتمان ش��یعي آن بود كه راهي فراروي مردم قرار دهند كه در بعد سیاسي آن،  

جايي براي معنويت يافته شود. 
در اين مفهوم انقلاب ايران نه يك انقلاب مدرن كه در نگاه فوكو انقلابي فرامدرن به ش��مار مي رفت. 
در دهه پاياني حكومت پهلوي از مجموعه سخنراني ها و اعلامیه هايي كه روحانیون ضد رژيم، انجمن های 
اس��لامی و يا مخالفان غیر روحاني منتش��ر می ش��د؛ مفهوم پايه اي زير، هماننداين كه هر كس به خداوند 

نزديكتر و با ديده تحقیر به ثروت اندوزی بنگرد، مقبول تراست، مورد تاكید قرار گرفت.
در واق��ع آم��وزه هاي ديني حاكم بر افكار و رفت��ار انقلابیون ديني ايران، تئوريه��ا و نظريه هاي جامعه 
شناس��اني چون امیل دوركیم مبني بر "پايان عصر ديني" را به چالش طلبید. چه در پايان قرت بیس��تم در 
حالي كه س��یر حركت نظام بین الملل به س��وي ماديگرايي در جريان بود، در كشوري چون ايران كه رژيم 
پهلوي سخت در تكاپوي مدرن سازي جامعه درآمده بود انقلابي برپايه باورداشت هاي ديني صورت گرفت. 
چنانكه هاموند در نوش��ته اي به نام " قدس��ي در عصر عرفي" مي نويس��د:" در حالي كه پیش بیني جامعه 
شناس��ان اين بود كه انس��ان در مسیر عقلاني ش��دن زندگي و حاكمیت راسیونالیس��م بر زندگي،  به تدريج 
عناصر اسطوره اي و رمز آلود را از زندگي خود دور و يكسره عقلاني رفتار خواهد كرد" در ايران بنا به آموزه 
هاي ديني كه از آن تحت عنوان " قدسي" ياد مي كند يك حركت سیاسي به نام انقلاب صورت مي گیرد؛ 

انقلابي كه از آن به نام "انقلاب به نام خدا" نیز ياد شده است.
كوشش نهاد دين و متولیان آن در بازگرداندن معنويت به دنیاي سیاست و حكومت جد و جهدي جذاب 

فراروي نسلي قرار داد كه در عطش طرحي نو و ايده اي نو براي زندگي بودند. 
به همین جهت لیلي عشقي در تحلیل عمیق و متفاوتي كه درباره انقلاب اسلامي نمود، بر آن باور است 



13
88

ن 
ستا

تاب
 /

 4
ش 

 ،1
س

 ،2
 د

/ 
ان

ست
هار

م ب
پيا

972

مولفه های قدرت اجتماعی در دو دهة پايانی حكومت پهلوی/ نفيسه واعظ شهرستانی

كه انقلاب اسلامي ايران يك اتفاق خیلي خاص است كه در چارچوب " متافیزيك"5 يا عرفان شیعي قابل 
تحلیل است.

براي فهم هر انقلابي علاوه بر درک ش��رايط امكان عیني، ضروري اس��ت كه به شرايط امكان ذهني در  
آن انقلاب هم توجه ش��ود. از مطالعه آنچه در آس��تانه انقلاب اسلامي در جريان بود، چنین بر مي آيد كه در 
ايجاد شرايط ذهني موثر در انقلاب روحانیون و روشنفكران ديني، سهم غیر قابل انكاري ايفا نمود. اين دو 
گروه چنان تصوري از شیعه ارائه دادند كه پیروان فكري آنها بي محابا از توپ و تانك و بي اعتنا به" ترس 

معمول و معقول از درد و مرگ"6 علیه رژيم پهلوي به پا خاستند.
اين هر دو گروه با آگاهي از واقعیت تفكیك ناپذير تش��یع و ايرانیت، تصويري زنده و پويا از واقعه كربلا 
براي هم میهنان خود ترس��یم نمودند و بر اساس آن باورداشت ها چنان انقلابي با آن گستره و عظمت فقط 

و فقط در كشوري شیعي چون ايران امكان تحقق مي يافت. 
مرام ضد س��لطنتي اس��لام،  در محیطي كه نظام سلطنتي انطباق خود را با مقتضیات زماني از دست داده 

بود، خود به اندازه كافي ايجاد جاذبه مي نمود.
نیروهاي مذهبي ضد س��لطنت در ايران به اين آيه ش��ريفه قرآن اس��تناد مي جستند كه "پادشاهان چون 
به دياري داخل ش��وند فس��اد نموده،  آن كشور را ويران مي س��ازند و عزيزترين اشخاص را ذلیل ترين افراد 

مي گیرند و رسمشان همین خواهد بود."7
در گفتمان ديني مقابله با س��تمكار نه تنها يك حركت وظیفه سیاس��ي كه فرد مومن وظیفه داش��ت با 
ظالمان مبارزه و به س��تم آنها ت��ن درندهد، زيرا در نظام فكري ديني هیچ توجیهي براي س��تمگري وجود 

نداشت.
موعظه گران ديني بار بار بر مخاطره آمیز بودن س��تمگري با طرح حديث " الملك يبقي مع الكفر و لا 

يبقي مع الظلم" پاي مي فشردند.
دين باوران و رهبران ديني در كوش��ش مس��تمري كه به تعديل قدرت سیاس��ي و نهايتاً به سقوط رژ یم 
پهلوي انجامید، نش��ان دادند كه اس��لام، آن "جهان بیني اس��ت كه براي همه مشكلات انساني پاسخ دارد" 
و با تفس��یر و تحلیل و ورود دين در زندگي، به آن معناي نوين بخش��یدند و گوئي انس��ان نويني در آستانه 

انقلاب متولد شد.
 انس��اني كه بنا به اين اس��تدلال وظیفه مواجهه جوئی با س��تم گر خارجي شامل امپريالیسم، كارتل هاي 
خارجي و س��تم گر داخلي در س��یماي رژ یم پهلوي را داشت. در نوشته ها و سخنرانیها ي حضرت امام، آل 
احمد و شريعتي كه تفسیري نوين از اسلام و هريك به شیوه خاص خود ارائه نمودند، به وفور تاكید بازگشت 

به دين اصیل و به ستم ستیزي وجود دارد.
امام خمینی آنان را كه قصد داش��تند، علما را در چارچوب مس��ائل عبادی محبوس كنند و منزوی سازند 
را"چپاولگر وحیله گر" خواند.8 و شريعتی، اسلامی را واقعی خواند كه نه تنها به عنوان يك فرهنگ كه در" 

جايگاه يك ايدئولوژی آزاديبخش"9 عمل نمايد.
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و آنان را در جايگاهي مي نشاند كه مردم در گسست از قدرت سیاسي رژيم پهلوي، مي توانستند به پناه 
اين قدرت اجتماعي جذاب درآيند.

دين بار ديگر همچون صدر اس��لام توانس��ت در دهه هاي پاياني قرن بیس��تم پرنشاط و قدرتمند ظاهر 
ش��ده و با بسیج توده ها انقلابي متفاوت را برپا نمايد. و بارديگر ايرانیها اين بار تحت رهبري روحانیت شیعه 
توانس��تند يكي از قابلیت هاي ملي خود را به تعبیر برتولد اش��پولر "بازآفريني" است را در احیاء حركت ديني 

و نوسازي ديني به نمايش بگذارند و طرحي نو در افكنند.
به عبارت ديگر هش��دار جامعه شناس��ان، مبني بر اين كه هرانقلاب نیازمند دو انديشه توامان تخريب و 
سازندگي است، و اگر انديشه تخريب غالب گردد انقلابیون. ناگزير از استیصال و زاري بر خرابه هاي انقلاب 
خواهند بود، زيرا تدبیری براي نوع حكومت در فرداي انقلاب نداش��ته اند، در ايران واهمه اي ايجاد نكرد، 
زيرا آيت الله خمیني در كتاب ولايت فقیه: حكومت اس��لامي، به صراحت مش��روعیت رژيم را زير سوال برد 

)انديشه تخريب ( و در فراز بعدي كتاب، حكومت آينده ايران را چنین تصوير نمود )انديشه سازندگي(:
حكومت اسلامي حكومت قران است، قانون شناسان و از آن بالاتر دين شناسان يعني فقها بايد متصدي 
آن باش��ند ...اين فقیه اس��ت كه زير بار ديگران و تحت نفوذ اجانب نمي رود. و تا پاي جان از حقوق ملت و 
آزادي و استقلال و تمامیت ارضي وطن اسلام دفاع مي كند." در دي ماه 1357 آيت الله خمیني در مصاحبه 
با هفته نامه ژون آفريك اظهار داش��ت كه: "پیروزي ما حتمي اس��ت و جمهوري اسلامي تحققش براي من 

خیلي روشن است"10

2. بهره برداری از اشتباهات قدرت سياسی
 قدرت اجتماعی، هوش��یارانه از خطاهای رژيم بهره برداری نمود چنانكه هاش��می رفس��نجانی در زمان 
عهده داری رياست مجلس براين توتنمندی چنین پای فشرد:"ما نشان داديم كه تعیین كننده هستیم وقتی 
كه خواس��تیم صحبت كرديم وقتی كه خواستیم س��اكت مانديم و تمامی آنچه را كه می خواستیم به دست 

آورديم.11
آنان برای نش��ان دادن گرفتار ش��دن رژيم به "بحران لیاقت" و افشاي خط مشی های نادرست حكومت 
پهل��وی به خصوص در رويكرد به غرب و مدرن س��ازی غرب محور آن ه��م در متن جامعه ای خدا باور و 

اخلاق گرا به تاكتیك های مبارزاتی ويژه اي دست يازيدند، كه درزير به شرح آن پرداخته میشود:

 الف- پذيرش سلطه غرب
يكی از انتقادهاي پردامنه مقامات دينی آن بود كه رژيم در گسس��تن از دين و نهادهای بومی، به غرب 
گرويده است و اين واقعیت را در تقابل با آيات قرآنی و توصیه های موكد دينی می ديدند كه انسان مسلمان 
را از اطاعت پذيری به جز الله برحذر داشته است، در واقع از اين زاويه كنش غرب گرايانه محمدرضا نوعی 

"مبارزه جويی با خدا" و مخالفت با توحید از اصول پنجگانه دينی تعبیر و ارزيابی شد.
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تلفیق زير كانه ش��ماتت از مدرن س��ازی شتابان شاه به علاوه "اتحاد با امپريالیسم آمريكا"12 كه از جمله 
انتقادهای مشترک روشنفكران و روحانیون بود، بیش از پیش موقعیت حكومت را شكننده می ساخت.

امام خمینی از محمدرضا با صفت "نوكر اجانب" ياد می كرد و كسی كه اسباب سقوط ملت را با "عملگی 
برای اغیار" فراهم كرد. و از اش��تیاق های جوانان مس��لمان ايرانی به غرب به عنوان" فاجعه قرن "13 تعبیر 

می نمود. چراكه در "غرب هیچ خبری جز عقب نگه داشتن ما از قافله تمدن و تعالی نیست.14
هم راستا با رهبران مذهبی، نويسنده های غیرمذهبی و شناخته شده به هواداری از افكار چپ مانند رضا 

براهنی نیز از احساس دوگانه ايرانیان درباره غرب و به ويژه از چرايی بیزاری از غرب چنین می گفتند:
غرب، زبان، فرهنگ، فولكلور، هويت مكاش��فه های مثبت و شاعرانه و هنرمندانه ما را چپاول می كند و 

ويران می سازد، بدون آنكه چیزی اصالتاً شرقی را جايگزين آن نمايد."15
لیلی عش��قی در نظريه ماوراء طبیعت گرايانه يا عرفان گرايانه اش درباره انقلاب ايران، ش��رحی معناگرا 

به قرار زير ارائه داده است:
"مردم ايران در آستانه وقوع انقلاب در شرايطی قرار گرفته بودند كه "غربت غربی" آنان را به حقارت و 
ترک هويت ش��رقی كش��انده بود ... ايرانیان در دوران شاه در خانه خود تبعید و غريب شده بودند؛ چون شاه 
خود را به امپريالیسم غرب فروخته بود و ايران را جولانگاه و هدف غرب فلسفی قرار داده بود و می بايست 

به خويشتن بازگشت و خويش را بازيافت."16
اين مهم يعنی فراخوانی به بازگشت به خويش برای رهايی از چنبره "غربت غربی" را پیشقراولان دينی 
در ايران، عهده دار گش��تند و بنا به اصل پیش��گامی و پیشتازی، انقلابیون با گرايش دينی، گوی سبقت را از 

ساير انقلابیون ربودند.

ب- شيوع گسترده مفاسد 
دومین محوری كه به شدت مورد انتقاد گروه های مذهبی و علما قرار گرفت و دو گروه چپ و ملی نیز 
در بخش��هايي از اين انتقاد )مفاس��د اقتصادی، سیاس��ی – اخلاقی ( با آنان همداستان بودند، غوطه ورشدن 

رژيم پهلوی در فساد بود.
زعم��ای مذهب��ی غالباً بحث را اي��ن گونه آغاز می كردند كه حكومت غیردينی فاس��دی بر اين مملكت 
چیرگ��ی يافت��ه و نماد فس��اد رژيم را در ع��دم تقید به باور مذهبی برمی ش��مردند، ب��رای مثال، حذف قید 
اس��لام و قس��م به قرآن برای كانديداهای انجمن ايالتی و ولايتی را از نمونه های واضح فس��اد حكومت بر 

می شمردند.
موضوع فساد اداری همانند" تقلب در انتخابات و رشوه خواری"17 و لاابالیگری شخصی محمدرضا، دربار، 
مقامات عالیه لشكری و كشوری به شدت تعصب و تأسف جامعه دينی را برمی انگیخت. بارها حضرت امام 
ياد آور می ش��دند كه"جوانهای ما را به فس��اد كشانده اند... و مراكز فحشا دراين كشور آن قدر بود كه احصا 

نداشت."18 
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موضوع فساد خانواده سلطنتی و بلندپايگان اداری ايران، ساخته خیال و توهم مخالفان و يا صرفاً اهرمی 
جهت فش��ار به حكومت نبود و بلكه بارها از س��وی وابستگان به رژيم نیز مورد اعتراف و گاه مورد سرزنش 
كلامی قرار می گرفت برای نمونه پرويز راجی آخرين سفیر ايران در لندن به چند نمونه از آن نابهنجاريهای 

رفتاری به شرح زير اشاره می نمايد:
در نوروز 1356 " از لندن در میان برف و باد وحشتنانكی به پاريس برای ديدار راجی والاحضرت اشرف 
در آپارتمانش رفتم."19 بديهی بود اخبار چنان رس��وايي هايی، تا چه اندازه زعمای مذهبی و حضرات آيات را 

برآشفته سازد.
و كدام غیرتمندی اعم از مذهبی و غیرمذهبی، كس��ی می توانس��ت خش��م خود را از اين موضوع پنهان 
س��ازد كه س��فیر ايران در لندن با هزينه دولت امور سفارت را رها كرده و صرفاً به خواهش خواهر هوس باز 

شاه برای خوشگذرانی به پاريس برود؟
ش��رح مفاس��د اشرف، هويدا، خود شاه سوژه ای مناسب برای تاختن به رژيم پهلوی بود كه در اين زمینه 
كاملًا بلادفاع بودند و پیشگامان قدرت اجتماعی در اين زمینه بهره لازم را برای برملاساختن هويت ملكوک 

حكومت به كار بردند.
شیخ احمد كافی از وعاظ پرنفوذ، در تاختن به رژيم فاسد پهلوی جد و جهدی قابل ملاحظه از خود بروز 
داد و از آن جائی كه عموم مخاطبان او افراد معمولی بودند بیش��تر بر مفاس��د اجتماعی مانند "ريش تراشی، 
 مشروب خواری و قماربازی، بی حجابی"20 پای می فشرد و به دلیل جسارت و نفوذ كلام توانست حكومت 
حامی آن امور را مورد حمله قرار دهد و بس��یاری را مهیای انقلابي برضد چنان رژيم نادرس��ت كژ رفتاری 
نمايد به طوری كه وقتی در جاده تهران – مش��هد بر اثر تصادف جان به جان آفرين تس��لیم نمود، مرگ او 
مشكوک تلقی شده و آن را توطئه رژيم برای ساكت ساختن صدای افشاگر احمد كافی دانستند. و مجالس 

فاتحه او در اكثر شهرها "منجربه تظاهرات و رخدادهای ضد حكومتی"21 شد.
امام خمینی يكی از دلايل مخالفت خود با رژيم را شهرت رژيم به فساد می دانست و اظهار می داشت: 

"راديو و تلويزيونش فحشا است در تهران مراكز مشروب فروشی بیشتر از كتاب فروشی است." 22
میش��ل فوكو فیلسوفی كه به همراه ژان پل س��ارتر زمانی نامه ها و اعلامیه های متعددی را علیه رژيم 
اس��تبدادی ش��اه امضاء می كرد، در اثناي تظاهرات مردمی در ايران از يكی از مخالفان می پرس��د: چرا با 
حكومت پهلوی مبارزه می كنید؟ و او گفته بود: به خاطر" اس��تبداد و فش��ار رژيم" و فوكو پرسیده اول برای 

استبداد يا اول برای مقابله با فساد؟ و آن مخالف اين چنین استدلال كرده بود:
"استبداد فساد می آورد و فساد پشتوانه اش استبداد است"23

مخالفان حكومت، افزون بر تصريح به اس��تبداد شاهنش��اهی به عنوان نمونه ای انكارناپذير از فس��اد، به 
نمونه غیرقابل انكار ديگری از فس��اد يعنی پلش��تی های اقتصادی حكومت مكرراً استناد می جستند و آن را 
با مفهوم دينی اس��راف در هم آمیخته و قباحت عمل را در نزد پیروان دينی خود دو صد چندان كرد، و نبرد 

رسانه ای خود از رسانه منبر را سازماندهی می كردند.
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اس��راف و تبذيرهايي كه دو سفیر ولخرج ايران، اردش��یر زاهدی و پرويز راجی يكی در آمريكا و ديگری 
در لندن )البته با گس��تره كمتری( می نمودند ش��هره آفاق ش��ده بود، پروز راجی يكی از میهمانیهای مجلل 
و عظیم��ی كه در لندن برگزار ش��ده را چنی��ن توصیف می كند "من از خاويار و ش��امپانی كه همان لحظه 
بی دريغ تعارف می شد احساس گناه كردم" ... با كوهی از خاويار و دريايی شامیاين از میهمانان پذيرايی شد، 

انگلیسیها بی رو درواسی مشغول نشخوار بودند."24
در جشنهای 2500 ساله، ايران از "يك امپراطور، هشت پادشاه، پنج ملكه، سه شاهزاده ی فرمانروا، سیزده 

رئیس جمهور، دو سلطان و ده شیخ"25 میزبانی مي نمود.
آن جش��ن، تجلی عظمت طلبی محمدرضا و نماد آش��كاری از اين بود كه قدرت بیش از اندازه او را فاسد 

و به ورطه ولخرجی و اسراف افكنده است.
در جشنی كه بنا بود برای بزرگداشت و مجد عظمت ايران و ايرانی گرفته شود، ايرانیها تحقیر شدند.

چه به دلیل دردس��رهای كه از بابت تامین امنیت میهمانان خارجی متحمل ش��دند، چه به خاطر هزينه 
گزافی كه به آش��پز و طراح خارجی جش��نها پرداخته شد و چه برای آنكه اساساً مخاطب جشنها نه ايرانی ها 

كه خارجی ها بودند.
اين ژانس��ن فرانس��وی بود كه هفتاد چادر موجود در تخت جمش��ید را با كريس��تال، چینی و پارچه های 
كتان فرانس��وی آراس��ت و اين لانون فرانسوی بود كه برای خانواده سطلنتی يونیفورم جديد با نخی از طلا 
طراحی كرد و سرانجام اين آشپزهای ماكسیم بودند كه شام پرجلوه و شكوهي را كه شامل پاته دم خرچنگ، 

طاووسی بريان شده و شكم پر، به همراه شامیاين و شراب گرانقیمت بود" 26 را تهیه كردند.
و بغ��ض ه��ای فرو خفته برای آن همه ولخرجی، س��رانجام به س��وژه ای اثرگذار برای افش��اي ماهیت 

غیرمردمی و غیردينی حكومت پهلوی تبديل شد.

3. كاناليزه نمودن مناسك و مراسم دينی در مواجهه با حکومت
يكی از ش��گردهای مؤثری كه در اثناي انقلاب، توانمندی خود را در مقابله با قدرت سیاس��ی به اثبات 
رساند و با هوشمندی از سوی نهادها و مراكز دينی تقويت و به كار برده شده عبارت از بهره برداری سیاسی 

از آئین ها، مناسك و مراسم مذهبی بود كه در انقلاب های ديگر در دنیا مسبوق به سابقه نبود.
در منازعه ای كه میان قدرت سیاسی و قدرت اجتماعی در آستانه انقلاب، به وسعت تمامی ايران رخ داد، 
اعلام عزای عمومی از س��وی مراجع و علماي والامقام و يا برگزاری مراس��م هفت و چهلم شهدای انقلاب 
در مس��اجد و گورس��تانها به نمايشی شورانگیز و محلی برای مواجهه جوئی با حكومت پهلوی تبديل شد كه 
حكومت آلترناتیوی برای آن نمی يافت و كاملًا خود را در مقابل سلاح به كار گرفته شده منفعل و مستأصل 
می ديد. برای مثال وقتی در 23 ش��هريور به مناس��بت مراسم هفتم ش��هدای 17 شهريور میدان ژاله، بیش 
از ده هزار نفر از مردم تهران "به دعوت مقامات مذهبی ش��یعه" 27 برای يادبود ش��هدا به بهشت زهرا رفتند، 

حكومت پهلوی خود را با نیروی رو در رو ديد كه توان رويارويی با آن را در خود نمی ديد.
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اعلامیه های مراجع به مناسبت چهلم شهدا، اركان حكومت پهلوی را به لرزش دچار می كرد، حتی وقتی 
آيه الله مرعش��ی به مناس��بت چهلم شهدای قم اظهار امیدواری می كرد كه" امید است كه مصادر امور تنبه 

پیدا كنند و از اين گونه ظلمها و تعدی ها بپرهیزند"28 رژيم از دلهره بر خود می پیچید. 
گسترش آرام آرام مساجد، و حسینیه ها، رعايت ظواهر مذهبی به وسیله جوانان و دانشجويان و به ويژه 
تاكید بر "حجاب"29 "علائمی از موفقیت نهاد دين در دگرگون نمودن شیوه های رفتاری بخشهايي از جامعه 
بود و بر هراس حكومت می افزود و به اين ترتیب مساجد، مراكز و مراسم مذهبی مانند عزاداری برای ائمه 
معصومین و صدور فتوی از س��وی مراجع به س��ازمانی در دس��ت نهاد دين و علما تبديل شد كه توانست از 
وضع موجود علیه رژيم بهره برده و به جريان س��ازی بپردازد و چرخه آن مراس��م مذهبی، اطلاعات وانگیزه 

های لازم را برای ورود به فعالیت های اعتراضی علیه حكومت فراهم می كرد.
يكی از هوشیاري های قدرت اجتماعی را می توان بهره برداری از واقعه اهانت به امام خمینی در روزنامه 
اطلاعات در 17 دی1356 دانس��ت كه اگرچه بیش از آن نیز، روحانیون آماج حمله قرار گرفته بودند، در آن 
زمان با دقت و ظرافت از اين جريان در جهت بر اندازی رژيم با تدارک "اجتماع پنج هزار نفری از طلبه های 
علوم دينی در مرقد حضرت معصومه )س( در قم در اعتراض به اهانت به مردی كه نماد مقاومت شده بود 
"بهره برداری ش��د. تاملی در فهرست خواس��ت های آن معترضین؛ مانند"تحقق قانون اساسی، آزادی بیان، 
رهائی زندانیان سیاس��ی، و خاتمه سانس��ور و..."30 نشان داد تعارض میان قدرت سیاسی وقدرت اجتماعی را 

چاره ای جز انقلاب دگرگون سازانه نیست.
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