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 1نقش عقلانیت در فرهنگ و علوم اسلامی
 

 فاطمه علی پور             دکتر                 
     استادیار دانشگاه پیام نور      
 

 چکیده
برخی از صاحب نظران حوزه دین  با هر گونه تعقل و ژرف نگری در دین مخالفت                  

 حالی که یافتن     در. می ورزند و ممارست در معقولات و تفلسف را مردود می دانند             
از آنجا که در دین مبین اسلام، عقل و           . حقیقت دین نیازمند تعمق و ژرف نگری است       

خردورزی بسیار ارزشمند بوده و از جایگاه ویژه ای برخوردار است از عقل و شرع                 
در کنار یکدیگر یاد می شود و فرهنگ غنی اسلامی بر دو ستون محکم عقل و نقل                      

ل دارای دو کارکرد در مقام تحقیق در دین و درباره دین و               استوار گردیده است و عق    
یکی از کارکردهای آن مربوط به نقش عقل        . نیز در امر دینداری و مقام تحقق می باشد       

در ایجاد معرفت و فهم دین است و فلسفه اسلامی که حاصل خردورزی اندیشمندان                 
یهم السلام، راهبردهای  مسلمان می باشد همسو و با قرآن کریم و روایات معصومان عل          

برون شریعتی فراوانی را ارائه نموده است که قادر است پاره ای از معارف دینی را در                
راهبرد درون شریعتی عقل نقش معنایابی و       . حوزه توحید، نبوت و معاد تولید نماید      

عقل  . بدین معنا که بدون راهبرد عقل، درک نقل میسر نخواهد بود          . معناسنجی آن است  
وه بر این دو کارکرد در اصول اعتقادی، در استنباط احکام شرعی در کنار کتاب و                 علا

 .سنت  نقش آفرینی می نماید
  

  یکلیدگان واژ
 ، کارکرد شریعت،مبانی دین، دین، لعق
 
 
 

                                                 
 . به اتمام رسید14/11/85 لغایت 7/11/85ـ کار ارزیابی این مقاله در تاریخ 1



٢٩/١١/٨٥نگاه سردبير   

 2 

شناسی در حوزه شناخت آن است که با ذهن ساده  یکی از مسائل اصلی معرفت
کسی که با ذهن ساده و خالی به متون         . تتوان به عمق معانی راه یاف      و خالی نمی  

که اگر کسی با ذهن      چنان. تواند حقایق دین را دریافت کند       نمی ،دینی مراجعه کند  
تواند ادعای تعمق و      نمی ، ورزد  متون دینی اشتغال   عرفی و فهم متعارف به تفسیر     

ذهن . تعمق و ژرف نگری نیازمند ذهن عمیق و ژرف نگر است            . ژرف نگری کند 
تواند خود را به منصه ظهور  نگر نیز بدون ممارست و مرور در معقولات نمیژرف 

در جهان اسلام برخی از صاحب نظران حوزه دین با هرگونه              . و بروز برساند  
 اصول عقاید که   و معتقدند    ندتعمق و ژرف نگری در مورد اصول اعتقادات مخالف         

این گونه اشخاص   . فهم عوام و توده مردم استوار گردیده است          دینی بر محور  
. شمارند گونه تفلسف را مردود می      سته و هر  نممارست در معقولات را جایز ندا      

این باورند که هیچ گونه خیر و خوبی، خیر و خوبی               برخی از ارباب معرفت بر     
. پذیرا باشد   مگر اینکه نسبت به عقل فروتن بوده و آن را          ،شود حقیقی شناخته نمی  

واند عظمت و اهمیت بشر را آشکار ساخته و او را در ت عقل تنها چیزی است که می
اندیشند که عقل و     با این همه کسانی چنین می      . میان سایر موجودات ممتاز نماید    

معرفت خادم خواست و اراده بوده و انسان همواره از عقل در جهت تأمین اراده و 
ند و  نفسه ارزشم  در حالی که عقل خود فی       . گیرد های خویش بهره می     خواسته

کسانی که از عقل تنها به عنوان        «.  آن مقدس است نه بخاطر وسیله و ابزار بودن        
کنند باید به این نکته توجه داشته باشند که از یک              یک وسیله و ابزار استفاده می      

آنجا که عقل به    . توان انتظار داشت   وسیله و ابزار بیش از یک وسیله و ابزار نمی          
شود و در    گیرد باب مجادله گشوده می     اری قرار می  برد عنوان یک ابزار مورد بهره    

، 2، ج 1379ابراهیمی دینانی،   ( »میدان مجادلات دسترسی به حقیقت آسان نخواهد بود        
های دینی آمیخته گردیده است که  ای با اندیشه  لذا فلسفه و تفلسف به گونه )364ص

جا با بررسی    در این  .آید شمار می ه  جزء جدایی ناپذیر معارف و علوم اسلامی ب         
، تفکر و عقلانیت     های دینی و منزلت عقل     چگونگی این هم آمیختگی فلسفه با اندیشه      

آیا با وجود مخالفت    که  در دین مبین اسلام، در پی یافتن پاسخ این پرسش هستیم            
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تفلسف در فهم اصول دین و        توان ادعا کرد که عقلانیت و       ، می  برخی از اهل نظر   
ه است یا خیر؟ آیا عقل و عقلانیت نقشی در معنایابی و داشت شریعت اسلامی تأثیر  

 های دینی دارد؟ درک معانی گزاره
 

 میراث علوم عقلی و فلسفی در معارف اسلامی
که ریشه آن در     ای است از دانشهای الهی و بشری           معارف اسلامی مجموعه  

سرچشمه وحی اسلامی بوده و از آن مبدأ فیض سیراب شده و طی قرون از                     
مختلف، از یونان و اسکندریه و روم گرفته تا ایران و هند و چین بهره های                 منابع  

گوناگون برده و به صورت درختی تنومند در آمده است که در سایه آن متفکران                
و صاحبنظران، حیات علمی و معنوی خود را دنبال کرده اند و در پرتو آن به                     

فزودن شاخه ای به این درخت،     مقامات ارزنده علمی نائل آمده اند و خود نیز، در ا          
معارف اسلامی شامل قلمرویی بس پهناور اعم از فقه، مسائل             . سهمی داشته اند 

حقوقی، ریاضیات، نجوم، حکمت و عرفان می باشد این معارف با اتکا به اصول                  
وحی قرآنی، به تدریج علوم عقلی تمدن های دیگر و به طور کلی آنچه با دید توحید        

ر خود جذب کرد و باعث شد در طول قرون متمادی، تمدن                    پذیرفتنی بود د   
اسلامی، خصوصاً ایران که همواره سرزمین اصلی و مهد معارف اسلامی به                  
. ویژه در رشته های معقول بوده است، مرکز  تفکر و دانش در سطح جهانی باشد               

حال در اینجا این پرسش قابل طرح می باشد که اگر دین اسلام خود غنی از حکمت                
و معارف می باشد چه نیازی به طرح مباحث عقلی و فلسفی بود و اساساً چه                     
چیزی باعث شد که  اندیشه های فلسفی یونان باستان در میان مسلمین رواج پیدا               
کند؟ در حالی که گسترش سریع اسلام تمام مراکز بزرگ  علمی جهان قدیم، غرب               

ر داد، به گونه ای که در آن زمان     آسیا و دریای مدیترانه را در دامن دارالاسلام قرا        
اسلام بر نیمی از جهان حکم فرمایی داشت و هیچ فشار اقتصادی و سیاسی ای                 

باید علت  «. کرد مسلمانان را مجبور به کسب علوم یونانی، هندی و ایرانی نمی               
، 1353نصر،(» جذب علوم تمدنهای پیشین را در ساختمان خود اسلام جستجو کرد           

 ).مقدمه
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برای مثال شخصیت   . مسلمان مبدأ علم و حکمت را وحی می دانستند         متفکران  
هرمس، بانی علوم و حکمت که با ادریس نبی یکی دانسته شده بود، نشانه این                    

وانگهی پیامبران ادیان دیگر و به ویژه آنان که از شجره ابراهیمی            . طرز تفکر است  
. ز محسوب می شوند  سرچشمه می گیرند، در نظر مسلمانان از پیامبران اسلام نی          

حتی اگر مسیحیان نمی بودند که از حضرت مسیح یاد کنند، حضرت مسیح همواره  
 .برای مسلمانان پیامبری عظیم الشأن باقی می ماند

از نظر قرآن، از جانب خدا، فقط یک دین فرو فرستاده شده است و تمام                        
؛ مقصود از   )19آل عمران،  ( »سلامُاِنَ الدینَ عندااللهِ الإ   «رسولان، مأمور به تبلیغ آن شده اند       

این حلقه مشترکی میان    . اسلام، تسلیم شدن و سر فرود آوردن در برابر خداست          
تمام شرایع مساوی است که از طرف آفریدگار، به وسیله پیامبران به مردم ابلاغ               

پس پیامبران با دین واحد و شرایع گوناگون برای هدایت مردم اعزام              . شده است 
  ).48مائده،  (»لکلُِ جعلنا منکم شرعهَ و مِنهاجاًِ«شده اند 

به راهی گفته می شود که انسان از آن طریق، به آب               » شرعه«در لغت عرب     
گویی آیین الهی نهر فیاضی است که همه پیامبران از آن بهره مند               . دست می یابد 

می شوند؛ ولی هر کدام از راهی و طریقه ای که با شرایط زمان و مکان و                          
پس اگر همه پیامبران     . عدادهای امت های خود مناسب است، وارد می شوند         است

اسلامی بودند و علم و حکمت نیز از شجره نبوت سرچشمه گرفته بود، این علم                  
اساساً اسلامی بود و جذب آن در بنای معارف اسلامی امری طبیعی و آسان                    

داستانهای اساطیری  مسلمانان به   . در واقع امر عین همین جریان رخ داد       . می نمود
و هومر توجهی نکردند، ولی آن جنبه از علوم و حکمت یونانی را که مؤید توحید                  

اول ارسطو و افلاطون را     . بود، مانند فلسفه ارسطو و افلاطون از آن خود دانستند         
در منظر  . اسلامی کردند، بعد فلسفه آنان را رکنی از فلسفه اسلامی قرار دادند               

ای عده معدودی عالم قشری، حکمای قدیم هیچ گاه به عنوان             مسلمانان، به استثن  
کافر تلقی نشدند و حتی تا به امروز نیز در کشورهای اسلامی، خانواده ها نام این                
حکما را بر روی اطفال خود می نهند در حالی که در سرزمین های غربی خارج از                 
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دان دلیل است که     واین ب . )، مقدمه 1353نصر،  (خود یونان این امر بس نادر است           
سهروردی  .باشند می ای برخوردار  ن یونانی نزد مسلمانان ازجایگاه ویژه      امتفکر
 و اند های الهی داشته   حکمای یونان باستان اندیشه    است که حکمای پهلوی و     معتقد

  .)128ص ،2ج، 1378 ،سهروردی( اند منبع وحی بهره برده از

ملاقات کرده   مصر در را داود نب  شاگرد سلیمان  ثفیثاغور« گوید شهرزوری می 
حکیم معظم ربانی انباذقلس را ملاقات       همچنین شاگرد . ایشان بهره برده بود    و از 

سقراط شاگرد   د نبی بوده و   وکه او شاگرد لقمان و او نیز شاگرد داو           کرده بود 
این پنج تن    ارسطو شاگرد وی بوده است و         و افلاطون شاگرد او و       ثفیثاغور

عالم به سبب    بر حکمت نزد یونانیان هستند و انوار حکمت در           معتتوانه های  اس
شهرزوری . ایشان روشن شد وعلوم معقول به سعی ایشان در آفاق منتشر گردید     

کند که وجهه     در مورد ارسطو نقل می      علیه السلام همچنین حدیثی از امام معصوم    
ر میان  گاه د  هر«، و می گوید      کند ن ترسیم می   انامقدس او را در میان مسلم        

یافت، حضرت خطاب به ایشان            فردی کمال علمی می         اطرافیان امام  
عاص از اسکندریه باز      بنو که عمر   و هنگامی  1فرمودند ای ارسطوی این امت      می

 از عجایب آنجا سؤال فرمود، گفت گروهی را دیدم که اطراف              اکرم  نبی ،گشت
  علیه االله طاطالیس لعنه مردی گرد آمده بودند و از مردی سخن می گفتند که ارس              

قومش او را     او نبی بود و     !  باز ایست   و  ای عمر «فرمودند یعنی    . نامیدند می
 .)151-150ص ،1373 ،شهرزوری( 2»نشناختند

فلسفه های یونان و ایران باستان ذاتاً با اسلام بیگانه نبودند از منظر اسلام                  
ت وارث علوم عقلی    جایگاه خاصی داشتند و به همین دلیل معارف اسلامی توانس          

تقریباً تمام تمدنهای پیشین خود شود، بدون اینکه از اصول خود منحرف شده                 
 .باشد و بدین نحو معارف اسلامی تلفیقی شد بین عقل و دین و حکمت ایمانی

                                                 
 .»کان علیه السلام اذا اکملت الفضیله لاحد من اهله قال یا ارسطاطالیس هذه الامه و«ـ 1

 .» فجهله قومهانه کان نبیاً! مه یاعمرو«ـ 2
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 اندیشه های فلسفی در کلام شیعی
 با ذکر دلایل متعدد تاریخی ثابت        »شیعه در اسلام  «علامه طباطبایی در کتاب      

 نخستیناند که معتزله یا اشاعره        خلاف آنچه که بعضی ادعا کرده       کند که بر   می
 بار در جهان اسلام      نخستیناند، این شیعیان بودند که       مباحث عقلی را مطرح کرده    

 آشنایی  کسانی که با آثار صحابه پیغمبر اکرم       . مباحث فلسفی سخن گفتند    از
که حدود دوازده   (ثار که از صحابه      همه آ  دانند که در میان این       خوب می  ،دارند
در دست است حتی یک اثر که مشتمل بر           )ایشان ضبط شده  اسامی   از   عددهزار  

 است که بیانات جذاب وی در        تنها امیرالمؤمنین  ،تفکر فلسفی باشد نقل نشده    
 .دارددر بر ترین تفکرات فلسفی را   عمیق،الهیات

. گونه آشنایی نداشتند اد فلسفی هیچ   تفکر آز  اب آن روز ب   اعرو ا  تابعین   ،صحابه
یده دای از کنجکاوی فلسفی         هجری نمونه   سده نخست سخنان دانشمندان دو      

امام اول و هشتم شیعه است      ویژه  ات عمیق پیشوایان شیعه و ب     ن تنها بیا  ،شود نمی
  آنان گروهی از شاگردان خود را       .که ذخایر بیکرانی از افکار فلسفی را دارا است         

 بنابر آنچه علامه    .)59 ـ   58ص   ،1346طباطبایی،  (طرز تفکر آشنا ساختند      با این   نیز  
   کند اولین مباحث فلسفی در جهان اسلام از سوی حضرت                طباطبایی بیان می   

 . تبیین گریده استعلی

داشته، در    ی مؤثر نقشپیدایش تفکر فلسفی      در  که در آغاز،       شیعه چنان 
 و پیوسته   ه است  بود ی عقلیه نیز رکن مهم    گونه تفکر و ترویج علوم     پیشرفت این 

رشد، فلسفه از میان     و از این روی با اینکه با رفتن ابن         است   هکرد بذل مساعی می  
ای نامی   هرگز از میان شیعه نرفت و پس از آن نیز فلاسفه، ولیاکثریت تسنن رفت

 طوسی و میرداماد و صدرالمتألهین یکی پس از دیگری          الدین  مانند خواجه نصیر  
 .)60همو، ص(بوجود آمد در تحصیل و تحریر فلسفه کوشیدند 

اندیشی در کلام اسلامی نیز       دهد که نقطه عزیمت حکمت       تاریخ کلام نشان می   
 توسط  ابو    »الیاقوت فی علم الکلام   «است که با تألیف کتاب      بوده  در میان شیعیان    

ین کتاب را   او ا . گردد  چهارم هجری آغاز می     سدهاسحاق ابراهیم بن نوبخت در       
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ابواسحاق . سینا و مقارن با وفات فارابی تألیف کرده است              پیش از ظهور ابن    
 متکلمی است که مباحث اثبات وجود خدا را مبتنی بر مباحث                           نخستین

وجودشناسی تبیین کرده است و مباحث وجود را نیز پس از مقدمات                           
یده هانری  به عق . شناختی و فلسفی به میان آورده است          روان شناختی، معرفت
نوبخت اولین کسی است که فلسفه اسلامی رامنظم           ابواسحاق ابراهیم ابن  «کربن  
 با بحث اثبات وجود خداوند از طریق        »الیاقوت« کتاب   .)146 ص ،1380،  کربن( »ساخت

ند تقلید باشد و نه     اتو کند که شناخت خداوند نه می      بیان می  گردد و  فلسفه آغاز می  
زیرا تقلید به دلیل دچار شدن به          صورت پذیرد      علیه السلام از طریق معصوم   

  در حالی که هیچ مرجحی در کار        ـمسأله ترجیح یک قول تقلیدی بر دیگر اقوال           
 در این مورد کارآمد نیست و دومی به دلیل آن است که استناد به سخن                    ـنباشد

دانیم، ما را گرفتار دور        های همان دین می     معصومی که عصمت او را از گفته         
پس این شناخت از چه راهی است؟ باید با تأمل و نظر به این حقیقت                 . هد کرد خوا

 امر واجب   نخستینتأمل و نظر در واقع علت علم آدمی است و این مسأله                .رسید
  .)9-1ص     ، ه 1413 ،نوبختی( عقلی است

های بارز فلسفی بودن کلام شیعی آثار خواجه نصیرالدین            یکی دیگر از نمونه   
امام » لالمحص«نظر هانری کربن وی با نوشتن نقد بر کتاب              ه   ب .طوسی است 

کننده راه ابواسحاق نوبختی در تنظیم فلسفه اسلامی        دهنده و تکمیل   فخررازی ادامه 
  .)147 ص،1380، کربن( و دفاع از این فلسفه در برابر حملات فخررازی بوده است

به پالایش  وش عقلی   با ر » تجرید الاعتقاد «خواجه نصیرالدین طوسی در کتاب       
نادرست و غیریقینی     پاکسازی و خالص کردن مباحث اعتقادی از مطالب                  

او حتی در قسمتی از این کتاب به دفاع از فیلسوفان قاعده الواحد را                  . می پردازد
در جای دیگر مبانی صحیح کلامی را در مصاف با این قاعده              تقریر کرده است و   

ای دفاع از فلسفه      گونهه   ب »تجریدالاعتقاد«ب  توان گفت که کتا     می. کند تقویت می 
دهد تا نظامی استوار برای اصول اعتقادات         ای که کلام را مدد می       فلسفه. باشد می

 . شیعه تأسیس نماید
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 بررسی کارکردهای مختلف عقل در حوزه دین
عقل همواره در تاریخ اندیشه دینی در مقام تحقیق در دین و درباره دین، و نیز                

در این باره   . دینداری و مقام تحقق دین راهکارهای فراوانی ارائه داده است         در امر   
می توان در دو حوزه برون شریعتی و درون شریعتی از کارکردهای عقل سخن               

کارکرد برون دینی آن نقش عقل در فهم دین و کارکرد درون دینی آن نقش                . گفت
 . معنایابی، داوری و سنجش گری آن می باشد

چرا . باشد  حدود توانمندی آن می له عقل وأجدی بشر، مس ئل مهم ویکی از مسا
 که فصل ممیز انسان با دیگر جانداران که او را درست در یک نقطه مرتفع و                      

ها و   ها و فرمان   از هدایت  همیشه با وی همراه است و       جایگاه برتر قرار داده و     
موجب نوعیت   وبرد، همان عقل انسانی است که مقوم ذاتی              منهیاتش بهره می   

این عقل هدایتگر انسان برای        خلق شده است و     »عاقل«انسانی که بالذات     .اوست
 و ها نبایدها، خوبی  بایدها و  تشخیص آینده روشن از تاریک و      درک حقایق عالم و   

تواند آن را مغفول عنه قرار دهد و از کنار آن             ای که بشر نمی    هاست، به گونه   بدی
را در مقابل دین      اند و آن   نی که به عقل بهایی نداده       حتی کسا  تفاوت بگذرد،  بی

بدون آن قادر به درک      اند و  شدت به آن نیازمند بوده    ه  اند، ب  اعتبار دانسته  امری بی 
 عقل   ،پژوهی و دینداری     قلمرو دین   زیرا در  . اند اصول و مبانی دین نبوده        

ی برون  توان آنها را در دو گروه کارکردها           کارکردهای بسیاری دارد که می      
 . شریعت و کارکردهای درون شریعت قرار داد

 
 کارکرد اول عقل ـ تولید نخستین پایه های معرفت دینی

پژوهی تولید معرفت    ترین کارکردهای برون شریعت عقل در دین         یکی از مهم  
ای از معارف دینی را تولید نماید        است، به این معنا که عقل بشری قادر است پاره          

یک گزاره معرفتی است    » خدا موجود است  «بعنوان مثال   . ار دهد در اختیار ما قر    و
یعنی در خارج از ذهن آدمی حقیقتی وجود        . که از حقیقتی نفس الامری حکایت دارد     

 دارد به نام خدا و این معرفت دستاورد نقل نیست، بلکه عقل بشری با تبیینات دارد 
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 .مستدل آن را درک می کند
ت عامه و خاصه و پیش از احراز حجیت کتاب منزل           پیش از اثبات مبدأ دین، نبو     

نخست باید  . و کلام و کردار معصوم علیه السلام، تمسک به نقل مستلزم دور است           
وجود خدایی که نبی از ناحیه او مبعوث گشته و کتاب از جانب او آورده است                     

 گزاره. ثابت گردد، سپس برای تبیین و اثبات گزاره های دینی به نقل تمسک شود              
، اصل  الاصل دین است، و همه گزاره های حکمی و خلقی دین،             »خدا موجود است  «

جملگی معنی داری و ارزشمندی خود را وامدار آنند و به مدد عقل ادراک و اثبات                 
و به همین دلیل است که براهین فلسفی که برای توجیه اعتقاد به واقعیت              . می شوند

هیک، (ردیده، جاذبه فلسفی عظیمی دارند      پیشنهاد گ ) دلایل توحیدی (داشتن خداوند   
چون پایه تمام اعتقادهای الهی عقیده به وجود خداوند می باشد و               . )41، ص 1376

بهترین راه برای رسیدن به خداوندی که از هر چیزی روشن تر و حضورش برای              
هر شئ، در تمام چیزها نزدیک تر می باشد، همانا غبار راه نشاندن و گردگیری                  

مه است، چون خفای خداوند از شدت ظهور اوست و دوری او از شدت               کردن فاه 
نزدیکی وی می باشد، زیرا اگر موجودی به قدری آشکار باشد که حتی از فهم                   
فاهم و مفهوم، معلوم تر باشد و به قدری نزدیک باشد که از خود شئ به همان                    

نزدیکی ای،  ، چنان ظهوری سبب بطون و خفا می گردد و چنین            شئ نزدیک تر باشد  
مایه دوری می شود، ولی بطون و نیز دوری او از دید محجوبان است، چون                     

 ، خدابین نخواهد بود و اگر قصور و ضعف بشر با پرهیز از خودبینی و                 خودبین
 ، بر طرف گردد، آن گاه می توان خدا را به            نجات از احول و اعور و اعمی بودن         

از این روست   . )21، ص 1378ی آملی،   جواد(اندازه سعه وجودی خویش مشاهده کرد        
که فلاسفه و اندیشمندانی چون ملاصدرا برای اثبات وجود حق تعالی براهین عقلی 
اقامه کرده اند و تمام تلاش خود را به کار گرفته اند تا با براهین حصولی ایمان را                 

برهان حصولی و روش مفهومی و منطقی برای اثبات واجب، به «زیرا . مدد رسانند
وبه خود لازم می باشد و مایه نورانیت عقل می گردد و ایمان مستند به آن معقول                ن

).  44همو، ص (» و مقبول است و حکیم مؤمن، از نظر قرآن کریم بصیر و بینا است               
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اینکه شمار اصول دین، سه یا پنج عدد می باشد، تنها یک تقسیم تعلیمی مسامحی                
همان . می باشد» خدا موجود است  «والا اصلی ترین اصل دین همان اصل         . است

عقل به مدد منطق در می یابد که این خداوند حکیم، عادل، رحیم و لطیف، مخلوقات                
و . را در مسیر کمال هدایت می کند؛ بدین سان نبوت و نزول وحی ثابت می شود               

باید که چنین خدایی بدکاران و نیکوکاران را کیفر و پاداش دهد؛ بنابراین معاد                   
انبیای الهی نیز همواره احراز اصل الاصول دین را به عقل یا           . ا می کند ضرورت پید 

خواهد که خرد را بکار        ین مبین اسلام از ما می        د. فطرت بشر ارجاع  داده اند      
روست که خداوند شناخت و آشنایی اصول دین را که همان               از این  بیاندازیم و 

  است و ما آن را به نام        بینی فشرده  های کلی از جهان و جهان       ها و بینش   شناخت
باوری، واجب ساخته و      برای هر مسلمان دین    ،  شناسیم معاد می  توحید، نبوت و  

اعتنایی به خرد و رها ساختن آن و تقلید و پیروی از دیگران را بر وی حرام                     بی
 . نموده است

 
 کارکرد دوم عقل ـ فهم معانی گزاره های دینی و داوری درباره عقل

باشد که در این       دین پژوهی کارکرد درون شریعتی می        کارکرد دوم عقل در    
زیرا بدون راهبرد عقل درک نقل         پردازد، کارکرد عقل به معنایابی منقولات می       

 دیگر  لائلهنگامی که معرفت و معنای خاصی از طریق مدارک و د            ممکن نیست و  
 ناصواب دهد، تا صواب و    مورد سنجش قرار می    آید، عقل آن معنا را     به دست می  

د، مخاطب دین نیز     اشدارای عقل نب   اگر  مخاطب دین    . را از یکدیگر باز شناسد      
؛ علت آنکه انسان مخاطب دین گردیده است، همان مراتب خردمندی           نمی تواند باشد 

 .شود اوست؛ و نیز آدمی با کاربست همین موهبت، به فهم خطابات قدسی نایل می             
 کلام  ات یا ار دهد و اگر از ظاهرآی     عقل قادر است آیات و روایات را مورد تحلیل قر         

های عقلانی به دست     ای ناسازگار با شاخص     آموزه و گزاره    علیه السلام معصوم
           را به بازنگری در آن         ، ما  با اینکه در صحت وحی تردید نمی کند            آید، عقل 

 تواند در درستی ا اگر ظاهر سنت ادعایی غیرعقلانی داشت، عقل میـ ام.دارد می وا
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سنجش   ترین معیار   زیرا عقل بزرگ   ؛ تردید کند   علیه السلام استناد آن به معصوم   
خردورزی بسیار ارزشمند بوده و از جایگاه        عقل و  در دین مبین اسلام،   . باشد می

نقل  ای برخوردار است، فرهنگ غنی اسلامی بر دو ستون محکم عقل و                   ویژه
 عقل بشری میزان      سلام علیهم ال نادر اقوال معصوم    استوار گردیده است و     

 .تشخیص معرفی شده است
قرآن کریم به عنوان یک کتاب آسمانی عقل و نقل را معتبر دانسته و سلوک در                 

 کشف و از سوی دیگر     . هر یک از این دو طریق را مورد تأیید قرار داده است               
تزکیه نفس حاصل    شهود معنوی و حضوری که از راه اخلاص، بندگی، تهذیب و           

روایات معتبر شناخته شده است، با عقل غیر مشوب به           ز نظر قرآن و   ا گردد و  می
 .دهد تردید قرار نمی مورد را اوهام معارض نبوده و به هیچ وجه نتیجه آنها

 
  فرهنگ اسلامی در یعقلانواع مخالفت با تفکر 

گرچه در فرهنگ و معارف اسلامی معمولاً عقل و شرع همواره در کنار یکدیگر              
غ روشن هدایت مطرح بوده اند اما در میان عالمان مسلمان نسبت به             به عنوان چرا  

 برخی از آنان هیچ     .عقل و کارکردهای آن نگرش های متفاوتی وجود داشته است         
اند که آیین خاتم با       اند و بر این  باور بوده        شرع قائل نشده   تفکیکی میان عقل و   

فردی و اجتماعی و      عقلانیت رابطه تنگاتنگی دارد، اصول و معارف و احکام                
اخلاقی آن در بسیاری از موارد، با برهان و دلیل عقلی قابل تفسیر است و در یک                  

حق  در مواردی که خرد،    با حکم عقل و خرد عجین شده و         » دین محمدی «کلمه  
 برخی دیگر .)7ص ،1384،سبحانی( داوری دارد، کوچکترین تفکیکی میان آن دو نیست

متفکران .  ولی اعتقاد به تفکیک میان عقل و شرع دارند          اند، عقل را ارزشمند دانسته   
شناسان خراسان   دسته اول معارف  «: توان به دو دسته تقسیم کرد       تفکیکی را می  

یانی و علوم    حهستند که مباحث کلام و فلسفه و عرفان را، از حقایق منزله و                  
شمارند،  می) »نیئعقل دفا «نه  (» عقل ابزاری «دانند، آنها را حاصل      اوصیایی جدا می  

دسته دوم متفکران   . نگرند تر از حد وحی و سخن شارحان وحی می          و بسی پایین  
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 راه را دو تا       یلویا عارفند، یا متکلمند،        اند، پژوهی هستند که فیلسوف     معارف
پرهیزند؛ در مسائل مهم و اصولی دین     آمیزی و تأویل می    هم کنند، از خلط و در     می

، )فلسفه( وحی الهی در شناخت حقایق، طریق فکر          رسند که طریق   به این نتیجه می   
میان . ، و از هم کاملاً مجزاست        گونه  است بشری سه    ) عرفان(طریق ریاضت    

» تفاوت از زمین تا آسمان است       های بشری خاکی با حقایق وحی افلاکی،        اندیشه
طول  که در  طور همان.  جریان سوم جریان خردستیزان است     .)21ص ،1381،  حکیمی(

اندیشه با   های ضد عقل و     اند که بعنوان جریان     بشر همواره کسانی بوده    تاریخ  
 اند معرفت بشری ستیز کرده

فاوت میان عرفا و اهل ظاهر در باب مخالفت با عقل و اندیشه های فلسفی در                 ت
این است که اهل ظاهر اساس کار خود را جمود بر ظاهر قرار داده اند و در جزم                   

 طریق تفکر و تعمق در معانی دینی را مسدود کرده و             بر جمود، اصرار می ورزند،   
ولی دسته دیگر که عرفا و      . مجالی برای بروز اندیشه های فلسفی باقی نمی گذارند       

اهل سلوک می باشند ستیزه گری خود را با تعقل و فلسفه، بر اساس جمود بر                    
 عالی  آنچه موجب شده که عرفای    . ظواهر و تعصب در این مقام استوار نساخته اند       

مقام با دیده تحقیر به عقل بنگرند، جز علو مقام و رفعت درجه در وادی سلوک،                   
عارف با قدم سلوک و معرفت، طی طریق کرده و با گذشتن از             . چیز دیگری نیست  

وادیهای سهمناک و منازل صعب العبور نفس، به قله قاف شهود و وادی ایمن یقین              
او به دیده حق می نگرد     .  بین است  چشم عارف حقیقی، چشم حق    . نائل گشته است  

پر واضح است که وقتی انسان در       . و به همین جهت، جز حق چیز دیگری نمی بیند        
اثر وصول به مقام معرفت همه چیز را به دیده حق می نگرد، تکلف استدلال و                     
. کوشش های فلسفی را کودکانه دانسته و ارزش چندانی برای آن قائل نخواهد بود            

وف جلال الدین مولوی پای استدلالیان را چوبین می  داند، معنی           وقتی عارف معر   
سخنش این است که قدرت برهان و استدلال فلسفی در مقام  مقایسه با توانایی و                 

عارف بزرگ دیگر    . کشش شهودی، ناچیز است و نمی تواند با آن برابر باشد              
جا ما با چراغ     ابوسعیدابوالخیر است که پس از ملاقات با ابن سینا می گوید هر               
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در آثار عرفا موارد بسیار     . روشن رفتیم این شیخ با عصای استدلال قدم گذاشت         
دیگری دیده می شود که از عقل و استدلال فلسفی نکوهش به عمل آورده و به                    

ولی در همه این موارد منظور عرفا و اهل             . فلاسفه به دیده تحقیر نگریسته اند      
. ل محض و تفلسف صرف نباید توقف کرد        سلوک این بوده که در مرحله استدلا       

زیرا منازل معنوی سلوک  و مقامات باطنی از پیچ و خم استدلال بالاتر بوده و                    
 ).10، ص   1، ج   1379ابراهیمی دینانی،   (دامنه شناخت و معرفت در آنجا گسترده تر است         

نظور بنابراین آنچه عرفا در نکوهش از عقل و استدلال ابراز داشته اند صرفاً به م               
این بوده که توقف در مرحله استدلال عقلی و غفلت از مقامات معنوی سلوک و                   

 .شهود عرفانی، می تواند انسان را از وصول به مقصد باز دارد
عرفا بر این عقیده اند که استدلال عقلی در عین اینکه معتبر و ارجمند است، از                  

فا به اهل تعقل و       پس اعتراض عر   . علم حصولی و عالم ماهیات فراتر نمی رود         
اندیشه آن است که چرا در تعقل و استدلال  توقف کرده اند و از مقامات بالاتر                     

در حالی که ایراد اهل ظاهر  به اهل     . غافل مانده اند  و به مراحل پایین اکتفا کرده اند        
تعقل این است که این گروه از مرحله جمود به ظواهر دینی تجاوز کرده و راه                     

به عبارت دیگر به اعتقاد اهل ظاهر باید در           . ف در پیش گرفته اند    طغیان و انحرا  
مرحله جمود بر ظواهر توقف کرد و از هر گونه تعمق و تفکر در متون دینی که                    

پس اهل تعقل و اندیشه از        . خود نوعی تعالی و فرا رفتن است، اجتناب ورزید            
این دو  . ه اندسوی دو گروه و به واسطه دو جهت متقابل مورد اعتراض واقع شد              

جهت متقابل یکی فرو ماندن در تعقل است و دیگری فرا رفتن از ظواهر و در همین 
راستا می بینیم که در طول تاریخ فرهنگ اسلامی اکثر فقها و محدثان اعم از شیعه                

ولی این مخالفت   . و سنی به فلسفه و سایر علوم عقلی روی خوش نشان نداده اند             
ان که در فرهنگ اسلامی در حوزه فقه و کلام با             شدت و ضعف داشته است، چن      

در میان فقهای شیعه ملامحمدامین         . دو جریان مخالف هم روبرو هستیم           
و در میان فقهای اهل سنت ابوالعباس تقی الدین احمدبن            ) ه1030 م(استرآبادی   

 بـه عنوان مخالفان سرسخت تعقل و  ) ه728-661(عبـدالعلیم معروف بـه ابن تیمیه 
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 .ورزی ظاهر گردیده اندخرد
ابن تیمیه بعنوان بزرگترین جزم اندیش و سرسخت ترین مخالف عقل و تفکر،              
برای جلوگیری از هر گونه اندیشه و تعقل در عرصه دین به یک اصل اشاره                     

هیچ گاه  «او می گوید   . می کند که برای اهل ظاهر از اهمیت فراوانی برخوردار است         
می یابد، مگر اینکه نسبت به پیغمبر اسلام ایمان جازم   انسان به ایمان واقعی دست ن     

ایمان جازم نیز چیزی است که در آن به هیچ وجه قید و شرط                    . داشته باشد 
یعنی اگر کسی سخن پیغمبر را تنها در صورتی بپذیرد که بر                 . متصور نباشد 

به عبارت دیگر    . خلاف عقل صریح نباشد، چنین شخصی مؤمن نخواهد بود             
ت که ایمان جازم تنها در صورتی تحقق می پذیرد که انسان سخن                  می توان گف 

به . )178م، ص 1971ابن تیمیه،  (» پیغمبر را حتی اگر مخالف عقل صریح باشد بپذیرد          
عقیده ابن تیمیه هر گاه عقل با شرع تعارض پیدا کند، مقدم داشتن شرع بر عقل                   

هنگام تعارض شرع و عقل، ابن تیمیه برای اثبات این مدعا که در       . واجب خواهد بود  
شرع مقدم بر عقل خواهد بود، به عقل تمسک جسته و به این نحو اقامه برهان                     

یعنی دلیل تقدم شرع بر عقل این است که همه آنچه در شرع وارد                  «کرده است   
شده، مورد تصدیق عقل قرار گرفته است، ولی همه آنچه که عقل آن را می پذیرد،                 

به عبارت دیگر می توان گفت در نظر . )138، م1971مو،  ه( 1»مورد تصدیق شرع نیست
ابن تیمیه اعتبار احکام عقل، مشروط به امضای شرع است ولی اعتبار احکام شرع              

 ابن تیمیه در   )14، ص 1، ج 1379ابراهیمی دینانی،   (هرگز مشروط به امضای عقل نیست        
ریت و جمود   تاریخ فرهنگ اسلامی یکی از بزرگترین جزم گرایانی است که در قش           

بر ظواهر گوی سبقت از دیگران ربوده است، ولی آنچه موجب شگفتی می شود                
این است که او در عین قشریت و جمود بر ظواهر، بیش از هر فقیه ومتکلم دیگری                 

او عقل را من حیث هو نمی خواهد بلکه عقلی         . در باب عقل و منطق سخن گفته است       
به همین جهت عقل را . های بشری بکار آیدرا می خواهد که در جهت تأمین خواسته 

                                                 
لأن العقل مصدق للشرع فی کل ما أخبر به؛ والشرع لم یصدق العقل فی کل ما . اذا تعارض الشرع و العقل، وجب تقدیم الشرع«ـ 1

 »أخبربه
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م،       1971ابن تیمیه،(عرض دانسته و حتی تا سر حد غریزه آن را تنزل داده است                     
 ).173ص
 

 جریانات فکری خردستیز در میان عالمان اهل سنت و شیعی
قرآن،  در بررسی تاریخی علوم اسلامی به مسائل مشترک میان علم کلام و               

خوریم که گاهی سبب برخورد و مباحثات بسیاری           بر می فقه اسلامی    حدیث و 
اعتبار و حجیت عقل     یکی از این مسائل،    . نقل گردیده است   میان اصحاب عقل و    

علم حدیث که هر     یعنی علم کلام و    بشری می باشد که میان این دو بینش معرفتی،       
میان ای که در     گونهه  شوند، نزاع افکنده است، ب      دو از آبشخور قرآن سیراب می      

در میان اهل سنت    . شیعه با دو جریان متفاوت روبرو هستیم        سنت و  علمای اهل 
ای  دهند و دسته   نزاع میان دو دسته یعنی اهل حدیث که به عقل هیچ بهایی نمی                

 اند و  اجماع، عقل را هم دارای حجیت دانسته       سنت و  دیگر که در کنار قرآن کریم،     
 ،»قیاس«اند که با مفاهیمی چون        کرده هم به مثابه یک منبع تشریعی مستقل مطرح       

ای ادله   باشند که گونه   روبرو می » فتوای صحابه « و» مصالح مرسله « ،»استحسان«
های بشری   سنت هستند که معلول فقدان نص بوده و بر استحسان           فقهای اهل  نزد

ه ب آنها را  فرضهای خاص خود،   ر یک از فقها بسته به پیش       ه و و اجتهاد تکیه دارند   
  بعد تآنجا که اهل سن     از .)3ص تا، ج ا،   بی،  الشاطبی( کنند ای تأویل و یا ابطال می      گونه
بهره بودند،    بی  علیهم السلام  معصوم امامانتبیینات    از رحلت پیامبراکرم  از

ه علمای شیعه ب   نظر بیش از شیعیان به این تبیینات عقلی محتاج بودند، گرچه از            
این ادله دارای    یک از  ی نامیده می شود هیچ   منطق قیاس برهان   قیاسی که در   جز

 .ارزش عقلی ندارند اعتبار نبوده و
غالب فقهای اهل سنت بر این باورند که هر گاه در ادله کتاب، سنت و اجماع،                    
برای یک مسأله فقهی، نتوان حکمی را یافت، باید به عقل رجوع کرد گر چه این                    

 تمثیل منطقی می باشد که به معنی       نامیده می شود، همان  » قیاس«رجوع به عقل که     
 . )230ص، 1363فیض، (حکم کردن بر یک جزئی است از روی حکم جزئی دیگر 
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این روش با قیاس منطقی تفاوت دارد و از نظر فقهای شیعه مردود است، نزد                 
فقهای اصولی شیعه صرفاً قیاسی معتبر است که برهانی باشد و تمثیل هیچ                    

قیاس برهانی مبنای عقلانی داشته و بدین        . شته باشد حجیت عقلی ای نمی تواند دا   
معنی است که فقیه بتواند ازیک حکم کلی استفاده نموده و برای امر دیگر حکم                   

ولی خردستیز ترین فقیه و    . نماید که اصطلاحاً قیاس منصوص العله نامیده می شود      
به . ه است متکم اهل سنت یعنی ابن تیمیه اساساً قیاس عقلی را موجب علم ندانست             

ابن تیمیه نه تنها با     .نظر او که اهل حدیث می باشد هر روش عقلی ای مردود است           
او در آغاز   . فلسفه وتعقل به ستیز بر خواسته بلکه در رد منطق نیز کوشیده است             

می گوید من همواره می دانستم که منطق یونانی از جمله » الرد علی المنطقیین«کتاب 
د و با ذکاوت به آن محتاج نیست و شخص پلید  و             اموری است که شخص هوشمن    

کودن نیز از آن بهره مند نمی گردد، ولی در عین حال چنین گمان می کردم که                    
اما . قضایای این علم، صادق است؛ زیرا بسیاری از آن قضایا را صادق یافته بودم             

 پس از مدتی خطا بودن برخی قضایای منطق برای من آشکار شد و هنگامی که در
اسکندریه بودم خطاهای منطق را برای برخی از فلاسفه آن سامان بازگو کردم                

وی قیاس را که از مسائل مهم منطق است مورد اشکال قرار            . )3م، ص 1949ابن تیمیه،  (
 »صوره القیاس لایدفع صحتها لکن یبین أنه لا یستفاد به علم بالموجودات                  «داده است و می گوید      

 تیمیه صورت قیاس معتبر و غیرقابل اشکال است، ولی در          به نظر ابن  ). 293همو، ص (
هنگامی . عین حال بر این عقیده است که علم به موجودات از قیاس بدست نمی آید              

که مواد صورت قیاس معلوم و معین بوده باشد، بدون تردید قیاس مفید یقین                   
» ج«،  »ب«است و هر    » ب«،  »الف«خواهد بود، زیرا وقتی به تحقیق بدانیم که هر            

ولی این بدان معنی نیست که ما از         . است» ج«،  »الف«ناچارخواهیم دانست که هر     
.  این طریق بتوانیم به موجودات معین که در این جهان تحقق دارد، علم حاصل کنیم

به عبارت دیگر قیاس برهانی که برای عقل مهمترین و مستحکم ترین طریقه منطقی             
اسوی االله است، از نظر ابن تیمیه فاقد منطقی در        در اثبات وجود حق تعالی و همه م       

 .اثبات وجود حق تعالی و همه ماسوی االله است، از نظر ابن تیمیه فاقد اعتبار است
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 اینان  دهند که  ی نمی یگروهی به عقل در برابر شرع بها       در میان فقهای شیعه نیز    
انی گرچه  کاش فیض محسن برخی از ایشان مانند ملا      . شوند ن نامیده می   ااخباری

باشند و فیلسوفانه     اخباری هستند ولی در عین حال فیلسوف و حکیم نیز می                
ن را در حوزه استنباط احکام شرعی         یااندیشند؛ بدین معنا که سخنان اصول        می
پذیرند یعنی برای عقل نقش معناگری و معناسنجی قائل نیستند ولی در عین                 نمی

 در مقابل ایشان      .1باشند ئل می زایی قا  ارزش معرفت  حال برای عقل اعتبار و       
ن آن دسته از فقهای شیعه هستند که برای عقل نقش            ا اصولی ،ن قرار دارند  ااصولی

باشند و به مدد عقل از آیات و روایات احکام                معنایابی و معناسنجی قائل می      
نمایند و معتقدند که اگر        شرعی دین را از آیات و روایات استنباط عقلی می               

دست آوریم ناگزیر از    ه  ب» ظن«یا  »  قطع«قعی امری رابرسبیل    نتوانستیم حکم وا  
هستیم تا در مقام عمل راهگشا         ...توسل به منابع شرعی دیگری چون عقل و           

شرعند که دراین    شوند که گاه مبتنی بر     نامیده می  »اصول عملیه «این منابع    .باشند
اصول عملیه   «که اند احکام عقلی  ی بر نگاه مبت  و هر » اصول عملیه شرعی  «صورت  

 ولی  .دانند  اربعه می  هادل یکی از  اصولیان شیعه عقل را    . شوند نامیده می  »عقلی
اخباریان برآنند که اخبار و اقوال منقول از معصومان علیهم  السلام ما را از دخالت              

پیشوای اخباریان و کسی که     . بی نیاز می سازد » عقل«دادن پاره ای عناصر از جمله      
 ) ه1030م( خردورزی مبارزه می کرد، ملامحمدامین  استرآبادی       به شدت با عقل و    

 به رشته تحریر در آورد و     » فوائد المدنیه «او عقا ید اخباری خود را در کتاب         . بود
ن اتفکر را معارض با دین دانست و روایات معصوم         گونه تعقل و   این کتاب هر   در

 عقل در قلمرو     ویز نظر   ا. برشمردامری   تنها ملاک حقانیت هر      را علیهم  السلام
و از نظر او     پژوهی و دینداری و در مقام تحقق دین هیچ کارکردی ندارد                  دین

درک نقل   گری عقل در    زایی عقل در فهم دین و نیز معنایابی و سنجش              معرفت
تنها از حیث صورت       معتقد است که منطق،      ،این اخباری تندرو   . باشد منتفی می 

حیث ماده قیاس،     از دارد؛ ولی همین علم از        خطا ب  ذهن آدمی را از      تواند می

                                                 
 .)مقدمه ،1375،فیض کاشانی( به ک.ر -1
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تواند ذهن آدمی را از وقوع خطا محفوظ نگهدارد؛ زیرا آنچه در منطق آمده                   نمی
یک از اقسام آن یک      قیاس به وجه کلی تقسیم شده و برای هر          این است که مواد   

ای وجود ندارد که بوسیله      فن منطق قاعده   سلسله خصوصیات ذکر شده، ولی در     
مواد مخصوص در کدام یک از اقسام شناخته شده           یک از  انیم دریابیم هر  آن بتو 

نظر  ای در  ای وجود ندارد بلکه وضع چنین قاعده        نه تنها چنین قاعده   . جای دارد 
 .آید نمی عهده وضع آن بر کسی از ارباب معرفت، ممتنع است و

لص حق خا  یده است و  دباطل با هم مخلوط گر     استرآبادی معتقد است که حق و     
شود  آن روبرو می    و باطل محض در این عالم وجود ندارد و آنچه انسان با                 

باطل بوسیله   جدا کردن حق از    رفع این اختلاط و   . باطل است  حق و  ممزوجی از 
نادرست  تکیه بر منطق، قضایای درست و      عقل با  پذیرد و  اوصیا انجام می   انبیا و 

امتزاج حق و باطل  اختلاط و دهد ولی آنجا که      حیث صورت تشخیص می    تنها از  را
به ا  تواند تفکیک و تشخیص میان آنها ر       شود، منطق نمی   به ماده قضایا مربوط می    

 .عهده گیرد
عقیده وی  ه  که این است که ب       استرآبادی به این دلیل با منطق مخالفت کرد          

های خود برخی از مقدمات       استدلال تفرقه فقها بخاطر این است که در        اختلاف و 
مبادی نقلی   کنند و این انضمام مقدمات عقلی در        ضمیمه مقدمات نقلی می    عقلی را 

 .)130ص ،1266، استرآبادی( نماید است که ناچار ایجاد اختلاف می
اخباریان که منکر اجتهاد و تقلید هستند، یگانه مرجع و مصدر را احادیث و                   

،              »کافی «اخبار وارد شده می دانند و معتقدند که هر آنچه در کتب اربعه حدیث                  
آمده است همه مقطوع الصدور بوده     » من لایحضره الفقیه  «و  » تهذ یب «،  »استبصار«

 استرآبادی معتقد است که       ).29همو، ص (و از معصومان علیهم  السلام می باشد         
تحصیل علم و معرفت، واجب نیست و معرفت خداوند پیش از ابلاغ خطاب از                    

بر اساس همین الهام الهی است که         . واقع می شود طریق الهام در قلوب مؤمنان        
 به اشخاص مستعد می رسد، یقین به صدق پیغمبر در               وقتی دعوت پیغمبر   

بنظر او نخستین واجب، بر حسب زبان اقرار به           . قلوب آنان استقرار پیدا می کند     
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در حالی که اینجا این سوال مطرح           . )202، ص  1266استرآبادی،   (شهادتین است    
جز لقلقه زبان چیز       که آیا در اقرار به شهادتین آگاهی وجود دارد یا              می شود

دیگری نیست؟ اگر کسی بگوید در اقرار به شهادتین آگاهی لازم نیست و صرف                
معنی سخن وی این خواهد بود که حقیقت دین جز چند لفظ            . لقلقه زبان کافی است   

 آگاهی لازم است،     ولی اگر در اقرار به شهادتین      . بی مضمون چیز دیگری نیست    
این سؤال پیش می آید که این آگاهی را چگونه باید تحصیل کرد؟ وقتی از لزوم                   
تحصیل آگاهی سخن به میا ن می آید این مسأله نیز مطرح می شود که آیا لزوم                  

  شرع؟ هناحی عقل است یا از   ه  ناحی  الزام از   نخستین واجب و تحصیل آگاهی یک    
فهم این   ولی آیا  ع، نخستین واجب مطرح است،    شر توان داشت که در    تردیدی نمی 

 که در  رود گمان نمی  نه؟ پذیراست یا  بدون عقل امکان   درک این وجوب،   الزام و 
هیمی اابر( داشته باشد  سخنان استرآبادی پاسخی درست به این پرسش وجود           

 ،د دارد یشه مخالفت شد  یبادی که با عقل و اند       آاستر. )13-12ص ،1ج ،1379 دینانی،
مجتهدان و علمای علم اصول فقه در اثر اکتفا به عقل با               و  است که متکلمان   معتقد

 .السلام منحرف گشتند   اند و از طریق ائمه اطهار علیهم       روایات متواتر مخالفت کرده   
 کسانی که به مسائل عقلی اکتفا کردند و از راه راست و             نخستینبنظر او دو تن از      

 بود که به     جنید بن احمد بن ف گشتند، محمد   السلام منحر  علیهم ائمه اطهار      طریقه
 . بود که به مباحث کلامی پرداختعقیل بن علی بن  حسندیگری عمل کرد و قیاس

 دو تن حسن ظن داشت و حسن ظن         این لیفاتأت نسبت به آثار و      نیز مفید شیخ
 میان در   مفید شیخحسن ظن    . ابراز داشت  پیروانش اصحاب و    میانخود را در    

 ایندامنه  .  کرد پیدا شیوع شیعهخر  أمت  از علمای متقدم و    بسیاری مرتضی و    سید
پس  . قواعد عامه را به کار برد    بیشتر و او در آثار خود       رسید به علامه حلی     شیوع

 استرآبادی،(  رواج یافت  طریقه این کردند و     پیروی از وی     نیز شهیدیناز علامه،   
 آنان طریقه و محکوم کرده  راشیعه از علمای بسیاریاسترآبادی . )30-29ص ،1266

 بوده است که اهل      این بزرگان   اینرا باطل شمرده است و معتقد است که گناه             
نند که  آن بر ا اخباری .اند شده بوده و برای استدلال عقلی ارزش قائل می         استنباط  
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» عقل«جمله   ای عناصر از   اخبار و اقوال منقول از امامان ما را از دخالت دادن پاره           
 .سازد نیاز می بی

 ن معتقدند که اگر نتوانستیم حکم واقعی امری را بر          اخلاف اخباری  ن بر ااصولی
 غیرهدست آوریم ناگزیر از توسل به منابع شرعی دیگری چون عقل و              ه  سبیل ب 

گونه اجتهاد   هر ن منکر احالی که اخباری   در .هستیم تا در مقام عمل راهگشا باشند      
مقابل  طول تاریخ در ن همواره درا اصولی.)29ص ،1266،  استرآبادی(باشند  می تقلید و

ن  فطرت سلیم    انظر اصولی  اند، زیرا از   ن مقاومت کرده  ااین انحراف فکری اخباری   
کند که عقل اساس محکمی داشته باشد و باید به آن اعتماد و تکیه کرد و                  حکم می 

 .برد  توان به خدا و انبیا و پیغمبران و احکام آنها پی از طریق عقل است که می
ای به   اشاره )ره(شاگردش شیخ مفید   و جنید زمان ابن   از  پیش تا الظاهر، علی
 اشاره  تحاصربه  نخستین کسی که به حکم عقل          . دلیل عقل نشده است     همسأل

سبیل الی معرفه حجیه     هو و« فرماید است که در باب عقل می     ) ره( شیخ مفید  ،کرده است 
 شناسایی حجیت قرآن و    برای معرفت یافتن و    عقل راهی است     »دلائل الاخبار  القرآن و 

  تصریح به اینکه عقل یکی از       نخستین .)315ص ،1382،  موسوی بجنوردی ( دلایل اخبار 
هنگامی که در یافتن حکم شرعی       فرماید ادریس است که می    محمد ابن  ادله است از  
 ،1379همو،  ( رسد  واجماع کوتاه شد، نوبت به دلیل عقل می        تسن کتاب و  دستمان از 

   .)317ص
 دلیل عقلی را ضمن ادله        » الاصول  عده«چون شیخ مفید در       شیخ طوسی هم  

بلکه آن را تنها به مثابه طریق شناخت احکام شرعی قلمداد             شمرد و  احکام بر نمی  
 .کند می

عقل را دلیل شرعی و در پی کتاب و سنت واجماع                ) ه 598م(ادریس بن محمد
المعتبر فی شرح   « محقق حلی نیز در کتاب         .)4ص ،1368،  ادریس ابن( کند معرفی می 
  ، ه 1377،  مکی العاملی (» الذکری« شهید اول در کتاب       و )20ص ،1318 حلی،(» المختصر

ن از فقیهان شیعه ا متأخراکثر. کنند ذکر می  نیز عقل را در شمار ادله شرعی )32ص
محمد  بن ن، محمدحسی »هدایه المسترشدین «اصفهانی در    که از جمله آنان محمدتقی    
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این نکته    بر »قوانین الاصول « و میرزای قمی در        »الفصول«رحیم اصفهانی در     
شمرد، مشروط   توان به مثابه یکی از ادله شرعی بر        اتفاق نظر دارند که عقل را می      

؛ 204ص ،ه   1421،  اصفهانی( بر این که حکمی از کتاب و سنت یا اجماع در میان نباشد            
 .)102ص ،1271قمی، 

اصولیان رساله اعتقاد الامامیه شیخ       های اختلاف اخباریان و      از میدان  یکی    
دیگری رساله تصحیح الاعتقاد شاگرد برجسته وی، ابوعبداالله شیخ مفید           صدوق و 

 .معلم، فقیه، محدث و متکلم نامدار شیعه است ابن
اختلاف میان معتقدان به اعتبار عقل و مخالفان حجیت عقل            در تحلیل تاریخی    

وان از برخورد شیخ مفید با استاد خود ابوجعفر ابن بابویه الصدوق که هر دو              می ت
ریشه های و  محدث و متعلق به یک مذهب و یک زمان و فرهنگ بوده اند، یاد کرد                 

در یک طرف یک فقیه با       . را ملاحظه کرد  » اخباریان«و  » مجتهدان«نزاع تاریخی   
 فقیه دیگری در کسوت     و در طرف دیگر   ) ابوجعفرصدوق(مشرب اخباری محض    

البته  .گیری از عقل قرار دارد     بهره و در واقع طرفدار استدلال و     ) شیخ مفید  (متکلم
بسا به دیده علمی    » اصول فقه « باید توجه داشت که در زمان این بزرگان به علم          

اولیه علم اصول در ضمن مسائل علم کلام          گریستند و مسائل عمده و     مستقل نمی 
رو که علم کلام مادر و سلف علم اصول فقه است             از این . دش بحث می  بررسی و 

 همان  ، در مقابل شیخ صدوق به عنوان یک اخباری          ،شیخ مفید درزی یک متکلم     
این امر   .دنده مجتهد نشان می    را به عنوان دعوای اخباری و       خوداختلاف اخلاف   

لبته لازم به ذکر     ا .)5ـ4ص ،1384 ای، خامنه(ای از نزاع این دو جناح است         نشانگر جبهه 
ن و اهل حدیث الزاماً مخالف عقل و            اگونه نیست که همه اخباری       است که این   

 . مباحث فلسفی باشند
مخالف مباحث   کاشانی به عنوان فردی اخباری و         فیض که ملامحسن  چنان

کند آیات را صرفاً به مدد روایات ائمه          تلاش می  »تفسیر صافی «در  فقه   اصولی در 
 نا به تشریح روایات معصوم    »وافی«در   کند و نیز    تفسیر السلام علیهم   نامعصوم

او با این حال    . نماید پردازد و روایات را به کمک روایات تفسیر می          می علیهم  السلام
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 انواع دانشها برتر و بالاتر است و کسی که از             دیگرمعتقد است دانش حکمت از       
. برخوردار است دانش حکمت برخوردار باشد از خیر کثیر و نصیب وافر                    

 : گوید فیض در رساله شرح صدر می ملامحسن
بباید دانست که آدمی از دیگر حیوانات به گوهر دانش و بینش گرامی گشته                 «

سر آمده و همه را به فرمان خود          است و به واسطه عقل و دانایی از آفرینش بر          
 .)50صبی تا،  ،کاشانی فیض( » استدرآورده

ت و احکام عملی نیز عقل نقش تعیین کننده ای ایفا           لذا باید گفت در حوزه شریع     
مسأله کانونی کشف قضایای دینی، فهم متون       می کند در این میدان مسأله کانونی       

مقدس و تمیز روایات صحیح و معتبر از روایات غیرصحیح و غیرمعتبر است که               
را دانشی که اکنون آن . شود احکام عملی اصول فقه نامیده می  در حوزه شریعت و   

قواعد و   ای از اصول،   شناسیم، روزگاری به مجموعه     تحت عنوان اصول فقه می     
این مجموعه در آغاز در خلال فصول        . شد اطلاق می  ضوابط کشف و فهم احکام،    

و فقیهان در مقام استنباط احکام الهی به آن تمسک           گرفت، مورد بحث قرار می    فقه،
آمد و از فقه جدا شد       مستقلی در تدریج به صورت مباحث عقلی      ه  جستند، اما ب   می

 .و تحت عنوان یک علم مستقل با نام اصول فقه تشخص یافت
 

 یافته های تحقیق
 در طول تاریخ همه حوزه های فلسفی، کلامی و فقهی را                ردستیزجریانات خ 

تحت تأثیر خود قرار داده و سعی کرده اند با علم کردن پرچم تعبد در برابر                       
 اصول، مبانی و آموزه های شریعت اسلام، سدی سترگ          عقلانیت و تحلیل عقلانی   

در مقابل خردباوران مسلمان با علوم عقلی مانند فلسفه و کلام                 . ایجاد نمایند 
همسو با قرآن و روایت معصومان توانسته اند به عنوان راهبردی برون دینی                  

دی پاره ای از مهمترین معارف دینی را برای بشر تولید کنند و به عنوان راهبر                  
 .درون دینی به فهم و ارزیابی داده های وحیانی کتاب و سنت اقدام نمایند

 ی برای اثباتـوحیانی و روایآموزه های ه در ـمستدلی ک ن عقلی محکم وـبراهی
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معاد در قرآن کریم اقامه گردیده است، خود دلیل  چون توحید و اصول مسلمی هم  
خردورزی  و را دعوت به تفکر    محکمی است بر این مدعا که خداوند همواره بشر         

محتاج بوده  علوم عقلی    بشر در تبیین و فهم صحیح دین همواره به             .نموده است 
زایی در قلمرو دین      کارکردهای فراوان عقل در معرفت       است و تاریخ بشر بر      

 . دهد گواهی می
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