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Abstract 

A proposition or logical proposition is the smallest unit of knowledge 

defined as “justified true belief”. Some Qur'anic verses are a single 
proposition and some contain several propositions. Quranic 

propositions are sometimes religious laws. Sometimes they are moral 

and sometimes they are philosophical. In the same way, sometimes 

Quranic propositions are mystical. What are the criteria and indicators 

of the mystical nature of Quranic propositions? This question is the 

main question of this article. According to the findings of this study, 

being related to the unity of existence in the true and defensible sense, 

being related to the unity of divine acts, denoting multiple mystical 

worlds, denoting a descent arc and an ascent arc, denoting the stream 

of consciousness and knowledge in the whole existence, etc.,… are 
some of the criteria for being mystical propositions in the Qur'an. It 

should be noted that in this article theoretical mysticism is the basis of 

the discussion and practical mysticism requires its own independent 

writing. 
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Introduction  

A proposition or logical proposition is the smallest unit of knowledge 

defined as "justified true belief. Some Qur'anic verses are a single 

proposition and some contain several propositions. Quranic 

propositions are sometimes religious laws. Sometimes they are moral 

and sometimes they are philosophical. In the same way, sometimes 

Quranic propositions are mystical. What are the criteria and indicators 

of the mystical nature of Quranic propositions? This question is the 

main question of this article. It should be noted that the subject of 

research in this article is theoretical mysticism and practical mysticism 

is not the subject of research. Practical mysticism itself requires a 

separate article. It should also be noted that it is not possible to 

identify all indicators in one article. In this article, we only deal with 

important and basic indicators. The purpose of the article is to lay the 

groundwork for identifying all statements of theoretical mysticism in 

the Holy Qur'an and hadiths, so that the preparations for compiling 

pure Islamic theoretical mysticism derived from verses and traditions 

are prepared. As we know, one of the types of Qur'an interpretation in 

the Islamic world is mystical interpretation, which focuses more on 

the esoteric interpretation of the verses. It has been done in different 

ways in mystical interpretations. In some cases, the esoteric 

interpretation comes after the external interpretation and is separate 

from it. And in some cases, the external interpretation of the Qur'an is 

mixed with the internal interpretation of the Qur'an, or only the 

internal interpretation is dealt with, such as al-Tafseer al-Sullami. In 

any case, it can be said that Tostri's interpretation of the Qur'an is the 

first mystical and esoteric interpretation that was compiled in the third 

century (A.H.). Tostri only dealt with the verses of the Qur'an that had 

the possibility of an esoteric interpretation. In this regard, Tafsir al-

Qashiri (Lataefol-Asharat), Kashf al-Asrar and Udatol-Abrar Rashid 

al-Din Meibdi, Tafsir Ibn Arabi, Tawilat al-Najmiyyah, written by 

Najm al-Din Dayeh and Arais al-Bayan, written by Rozbahan Baghli 

are among the famous mystical commentaries. In addition to mystical 

interpretations, there are also monographs that deal with mysticism in 

the Qur'an in a concentrated or scattered manner. 

 The research method in this article is first the important mystical 

interpretations; the basis and the text of the research are considered. 

Then the verses for which the most esoteric interpretations have been 
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presented have been identified. Then, with the method of critical 

analysis, the mystical issues and topics raised in those verses have 

been identified and categorized. Finally, these issues have been 

explained as indicators of the mystic nature of Quranic propositions.  
Based on the findings of this research, the content of propositions 

and verses related to the following issues and topics determines the 

indicators of their mysticism. 

1) About the unity of existence; of course, the unity of existence 

in the correct and defensible sense; 

2) About the worlds that correspond to mystical worlds. Such as 

divinity and kingdom; in theoretical mysticism, with a little 

difference, the opinion is that the perfect human being is a collection 

of worlds or levels of the universe in addition to the world of nature, 

the world of kingdoms, and the world of divinity and so on. 

3) Intuitive knowledge and revelation; intuitive knowledge and 

revelation is the distinguishing feature of mysticism from other fields 

of knowledge such as philosophy and theology and experimental and 

narrative sciences. 

4) The inclusion of beauty in the whole universe; one of the 

common principles of all authentic mysticisms is the beauty of all 

beings and seeing all creations as beautiful and in the common 

mystical sense of all manifestations of existence. The content of some 

verses of the Holy Quran is about this. 

5) The inclusion of perception and consciousness in all beings; in 

all authentic mysticisms, all beings and manifestations are considered 

to have understanding, consciousness, and awareness. This fact has 

been specified in some verses of the Holy Quran. 

6) Manifestation, instead of creation and cause and effect and 

causality, the principle of manifestation is discussed in mysticism. 

Several verses of the Qur'an indicate manifestation. 

7) The process of the beginning and return of the universe. In 

mysticism, it is believed that the entire universe has been manifested 

by God and has gone down a downward path to the world of nature. 

And again, all the universe and creations go on an upward journey and 

return to God. 

 

                                                                                                                        . 
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 یقرآن های�و گزاره اتیآ یعرفان های�شاخص
  

 رانیفلسفه و کلام، دانشگاه تهران، تهران، ا اریاستاد  هاشم نژاد  نیحس
 
 

 چکیده
تعریف  "باور صادق موجّه"گزاره یا همان قضیه منطقی کوچکترین واحد معرفت تصدیقی است که به 

های قرآنی اند.گزارهشده است. برخی از آیات قرآنی گزاره واحد هستند و برخی مشتمل بر چند گزاره

 گاهی کلامی هستند،« إِنَّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثمٌْ»مانند: اند،گاهی اخلاقی« أَحَلَّ اللّهُ الْبَیْعَ»گاهی فقهی هستند، مانند:

به همین بیان گاهی  «أَمْ خُلقِوُا مِنْ غیَْرِ شیَْءٍ أَمْ همُُ الخَْالقِوُنَ»اند، مانند:گاهی فلسفی« هوَُ اللَّهُ أَحَدٌ»مانند:

های اینکه معیارها و شاخص«.واَلظَّاهِرُ واَلْبَاطِنُهوَُ الْأوََّلُ واَلْآخِرُ »های قرآنی عرفانی هستند، مانند:گزاره

های این پژوهش؛ مربوط های قرآنی چیست؟پرسش اصلی این جُستار است. طبق یافتهعرفانی بودن گزاره

به وحدت وجود بودن به معنای درست و قابل دفاع آن، مربوط به توحید افعالی بودن، دلالت بر قوس نزول 

لت بر عوالم چندگانه عرفانی داشتن، دلالت بر تللیّ نمودن، دلالت بر سریان و قوس صعود داشتن، دلا

های قرآنی است. لازم عرفانی بودن گزاره های گزارهشعور و علم در کل هستی داشتن و... از جمله شاخص

 به ذکر است که در این مقاله عرفان نظری مبنای بحث قرار گرفته و عرفان عملی خود نوشتار مستقلی

های عرفان نظری در قرآن کریم و سپس در سازی برای شناسایی همه گزارهطلبد. هدف مقاله زمینهمی

 احادیث است تا مقدمات تدوین عرفان نظری ناب اسلامی متخََذ از آیات و روایات تمهید گردد.

 .قوس نزول ،یوحدت وجود، تجلّ ،یعرفان قرآن ،یگزاره عرفان :ها واژهکلید
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 . مقدمه2

کوچکترین واحد علم و معرفت  ،علم ۀشناسی و فلسفدر دانش منطق، معرفت خبری گزاره

تر پذیر است. طبق دانش منطق کوچک کذب و صدق و بودهاست که دارای حکم معتبر 

بنابراین از  ی یا یقینی نیستند.از گزاره تصورات واحد یا مرکب هستند که دارای حکم ظنّ

دهند.اما گزاره یا طبق ادبیات منطق کلاسیک قضیه به ما نمیعالم واقع خبری و گزارشی 

دهد که اگر این خبر و دربردارنده حکم است و از عالم نفس الامر به ما خبر و گزارش می

 شود.گزارش مطابق با واقع بود، قضیه یا گزاره صادق و در غیر این صورت کاذب تلقی می

ها شکل د و آیات از گزارهانهای قرآن کریم از آیات تشکیل شدهسوره

/ طارق( 4«)إِن کُلُّ نفَسٍْ لَّمَّا عَلیَهَْا حَافِظٌ»اند.گاهی یک آیه، یک گزاره است.مانند:یافته

وگاهی یک آیه  «ای بر او گماشته شده استهیچ کس نیست مگر اینکه حفظ کننده»

مَاواَتِ وَالْأَرْضِ وَاللَّهُ عَلَى کُلِّ الَّذِی لهَُ مُلکُْ السَّ»ای مانند:چندین گزاره است. آیه دو گزاره

اللَّهُ »و گزاره « الله[ الَّذِی لَهُ مُلْکُ السَّمَاوَاتِ وَالأَْرْضِ»]( که از دو گزاره 9بروج/«)شَیءٍْ شهَیِدٌ

تشکیل شده است.گاهی آیه از سه یا چهار گزاره بلکه بیشتر تشکیل « عَلَى کُلِّ شَیءٍْ شهَیِدٌ

هُوَ الَّذِی خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ فِی ستَِّۀِ أَیَّامٍ ثمَُّ اسْتَوَى عَلَى الْعَرْشِ یَعْلمَُ » :مانندشده است.

کُنتُمْ  مَا یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَمَا یخَْرُجُ منِهَْا وَمَا ینَزِلُ منَِ السَّمَاء وَمَا یَعْرُجُ فِیهَا وهَُوَ مَعکَُمْ أَیْنَ مَا

 (.4)حدید/«مَا تَعْمَلُونَ بَصیِرٌوَاللَّهُ بِ

ها که گزاره را نظر از قید بسیط یا مرکب بودن گزاره و چشم پوشی از عطفبا صرف

هُوَ الَّذِی خَلَقَ .» 1کند. آیه فوق دربردارنده چند گزاره است.یا چند گزاره تبدیل می به دو

هُوَ الَّذِی[ یَعْلمَُ مَا . »] 3« الَّذِی[ استوی علی العرشهُوَ .»] 2«السَّمَاوَاتِ وَالأَْرْضَ فِی سِتَّۀِ أَیَّامٍ

هُوَ مَعکَمُْ أَینَْ مَا .»4«یَلِجُ فِی الْأَرْضِ وَمَا یخَْرُجُ منِهَْا وَمَا ینَزِلُ منَِ السَّمَاء وَمَا یَعْرجُُ فیِهَا

 .«اللَّهُ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصیِرٌ. »5«کنُتمُْ

ها را اند و روی هم آیات و در نتیله سورهنیآگزاره قر ها در عین حال کهاین گزاره

ع های مربوط به علوم مختلف و متنوّفق دید دیگر گزارهدهند، از منظر دیگر و از اُشکل می

حُرِّمَتْ » های این آیه شریفه:مانند اکثر گزاره، ها فقهی هستندهستند. گاهی این گزاره
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لحَمُْ الْخِنْزِیرِ وَمَا أُهِلَّ لِغیَْرِ اللهِّ بهِِ وَالْمُنخَْنقِۀَُ وَالْمَوْقُوذَةُ وَالْمتَُرَدِّیۀَُ عَلیَْکمُُ الْمیَْتۀَُ وَالْدَّمُ وَ

ذَلکُِمْ  وَالنَّطِیحۀَُ وَمَا أَکَلَ السَّبُعُ إِلاَّ مَا ذَکَّیْتمُْ وَمَا ذُبِحَ عَلَى النُّصُبِ وَأَن تَسْتقَْسِمُواْ بِالأَزْلاَمِ

گوشت مردار و خون و گوشت خوك و حیواناتی که به غیر نام خدا )( 2)مائده/ ...«فِسْقٌ

ذبح شوند و حیوانات خفه شده و به زجر کشته شده و آنها که بر اثر پرت شدن از بلندی 

بمیرند و آنها که به ضرب شاخ حیوان دیگری مرده باشند، و باقیمانده صید حیوان درنده، 

ان برسید و( آنرا سر ببرید و حیواناتی که روی بتها )یا در مگر آنکه )به موقع بر آن حیو

برابر آنها( ذبح شوند)همگی( بر شما حرام است و )همچنین( قسمت کردن گوشت حیوان 

 (.های تیر مخصوص بخت آزمائی، تمام این اعمال فسق و گناه است بوسیله چوبه

یَا أَیُّهَا الَّذِینَ »ۀ آیه شریف هایمانند اکثر گزاره. اخلاقی هستند ی قرآنیهاگاهی گزاره

یحُِبُّ آمنَُوا اجْتنَِبُوا کَثیِرًا مِّنَ الظَّنِّ إِنَّ بَعضَْ الظَّنِّ إِثْمٌ وَلَا تَلَسَّسُوا وَلَا یَغتَْب بَّعْضُکمُ بَعْضًا أَ

 .(12حلرات/«)اللَّهَ تَوَّابٌ رَّحیِمٌ أحََدکُُمْ أَن یَأْکُلَ لَحْمَ أَخیِهِ میَتًْا فکََرهِْتُمُوهُ وَاتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ

ها اى از گمان اید از بسیارى از گمانها بپرهیزید که پاره ى کسانى که ایمان آوردها»

آیا کسى از شما دوست  .مکنید و بعضى از شما غیبت بعضى نکند تلسسگناه است و 

ا بترسید که از آن کراهت دارید ]پس[ از خد ؟اش را بخورد دارد که گوشت برادر مرده

 «.پذیر مهربان است خدا توبه

خُلِقَ »مانند:  شود.های روانشناختی به وفور در قرآن کریم یافت میهمچنین گزاره

الْإِنسَانَ إِنَّ »یا این گزاره « انسان از شتاب آفریده شده است(»33انبیاء/«)الْإِنسَانُ منِْ علََلٍ

و « تاب[ خلق شده است سان سخت آزمند ]و بىبه راستى که ان( »19معراج/«)خُلِقَ هَلُوعًا

)هر امتی اجلی ( 34)اعراف/« وَلِکُلِّ أُمَّۀٍ أَجَلٌ»شناختی مانند: های جامعههمینطور گزاره

 دارد(.

هُوَ »د. مانند: نهای عرفانی وجود داربه همین سبک و سیاق در قرآن کریم گزاره

اوست اول و آخر و ظاهر و  )(3حدید/«)نُ وَهُوَ بکُِلِّ شَیْءٍ عَلِیمٌالْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالبَْاطِ

 (.باطن و او به هر چیزى داناست
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 ..پرسش پژوهش2-2

ها و معیارهای شاخص»با توجه به مطالب فوق سؤال اصلی این پژوهش این است که 

قرآنی چیست؟ به عبارت دیگر یک گزاره قرآنی بایستی چه  ةعرفانی بودن یک گزار

 هایی داشته باشد تا به آن گزاره عرفانی اطلاق بشود؟ویژگی

 ،های التقاطی، استقراء، استحصاءهای عرفانی و رواج عرفاننظر به گسترش مسلک

خدمت تواند های عرفانی قرآن کریم و تدوین آنها میاستنباط، استنتاج، استخراج آموزه

 عرفان تشنهباشد که  ناب و اصیل بزرگی به جامعه بخصوص نسل جوان و علاقمند به عرفان

کاری که فقها در عرصه رسد به نظر می .های انحرافی هستندمعرض عرفاناما در  اندزلال

دهند برای نمونه گاهی از یک گزاره فقهی انلام می در رابطه با قرآن کریم فقه

نمایند، در قلمرو ها فروع فقهی استنباط و استخراج می( ده235/بقره«)للهُّ البْیَْعَوَأَحَلَّ ا»مانند:

  نظری هم قابل اجرا است. عرفان

لازم به تذکر است که در این جُستار ما به دنبال کشف، شناسایی و معرفی 

تحمیل های قرآنی هستیم و هرگز به دنبال عرفانی سازی یا های عرفانی بودن گزارهشاخص

 های عرفانی به آیات قرآنی نیستیم.آموزه

 رویکرد این پژوهش مبنا قرار دادن ظواهر آیات و معانی تفسیری موجهّ و مستدل

 رآنِلقُنّ لِاِ» )صلى الله علیه وآله(پیامبراست. معانی تأویلی یا معانی بطنی که در روایت مشهور

به آنها اشاره  ( 4/143ج ق:1443الدین، محمدبن زین) «نٍبطُاَ ۀبعالی سَ ه بطنٌبطنِطناً و لِهراً و بَظَ

ستار نیست. چون اگر معانی تأویلی یا بطنی و باطنی را مبنا قرار شده است، مبنای این جُ

تفاسیر عرفانی برخی از  نانچهچهای قرآنی عرفانی خواهند بود. دهیم، بسیاری از گزاره

 کنند.معمولاَ چنین رویکردی را دنبال می

 هدف پژوهش .2-1

های عرفانی قرآن این پژوهش در صدد شناسایی یا احصاء و استقراء و استخراج همه گزاره

کریم نیست. چنین مقصودی و مقصدی مستلزم نگارش یک رساله مستقل یا کتاب است. 

های عرفانی بودن یک گزاره در قرآن ها و ملاكدر این پژوهش صرفاً معیارها، شاخص
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 شود.نکاش واقع میکَ کریم مورد بررسی و

ممکن است این سؤال به ذهن متبادر شود که چرا از اصطلاح گزاره عرفانی استفاده 

است؟آیا مناسب نبود از اصطلاح آیه عرفانی یا آیات عرفانی استفاده شود؟ در پاسخ  شده

شود: اولاً طبق تعریف رایج معرفت در معرفت شناسی معاصر)باور چنین سؤالی گفته می

موجّه( کوچکترین واحد معرفت تصدیقی، گزاره است. ثانیاً معمولاً آیات قرآن  صادق

ها به یک دانش مربوط اند که گاهی یکی از آن گزارهکریم از چند گزاره ترکیب یافته

با توجه به این که عرفان شامل دو قلمرو نظری و عملی  است و گزاره دیگر به دانش دیگر.

و در وسع یک مقاله نیست. این پژوهش فقط به حوزه عرفان است.پرداختن به هر دو قلمر

های ارائه شده در این جستار، به حصر عقلی نیست، بلکه به پردازد؛ شاخصنظری می

 استقراست. لذا قابل افزودن و توسعه است.

های عرفان نظری با فرایند استنتاج منطقی دلالت آیات مربوطه به موضوعات و آموزه

توان اسم آن را تفسیر عقلی یا منطقی نهاد.همچنین استنباط یرفته که میو عقلی صورت پذ

 و تبیین مفسران عارف و عارفان مفسر هم مورد استناد واقع شده است.

 . پیشینۀ پژوهش2-3

دانیم یکی منشاء تاریخی این بحث را بایستی در تفاسیر عرفانی یا تأویلی جُست. چنانکه می

راز اقسام  ی س ف در دنیای اسلام، تفاسیر عرفانی است که بیشتر به تأویل باطنی آیات  ت

های مختلف رفتار شده است. در برخی تأویل باطنی در تفاسیر عرفانی به شیوه»پردازند.می

الاسرار میبدی و در برخی، بعد از تفسیر ظاهری و جدا از آن آمده است. مانند تفسیر کشف

ده یا صرفاً به تأویل پرداخته شده است، مانند حقایق التفسیر تفسیر و تأویل به هم آمیخته ش

( به هر تقدیر شاید بتوان گفت تفسیر تُستری نخستین تفسیر 333: 1335معرفت، «)سُلَّمی

عرفانی و تأویلی است که در قرن سوم هلری تدوین شد. تُستری تنها به آیاتی پرداخته که 

می)حقایقُ التفسیر( دومین تفسیر عرفانی است که در اند. تفسیر سُلَّقابلیت تأویل را داشته

شود.در همین راستا تفسیر حال یکی از مهمترین تفاسیر عرفانی هم شمرده میعین

قشیری)لطائف الاشارات(، کشف الاسرار و عُدة الابرار رشیدالدین میبدی، تفسیر ابن 
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بیان فی حقایق القران، نوشته عربی، التأویلات النلمیهّ، نوشته نلم الدین دایه و عرایس ال

روزبهان بقلی از جمله تفاسیر معروف عرفانی هستند. در این تفاسیر دو رویکرد قابل 

مشاهده است یا صرفاً بر آیاتی متمرکز هستند که صبغه عرفانی دارند یا همه آیات قرانی 

ی کنند. در کنار تفاسیر عرفانحتی آیات فقهی را دارای تأویل عرفانی تلقی می

شود که به صورت متمرکز یا پراکنده به عرفان در قرآن هایی هم یافت مینگارهتک

نوشته فاضل گرامی جناب خلیل  "عرفان در قرآن"اند.همانند کتاب پرداخته

نوشته فاضل ارجمند محمد جواد رودگر و...؛. شایان توجه  "عرفان قرآنی"منصوری،کتاب 

 ان عملی است.ها عرفاست که رویکرد عمده این کتاب

 ماهیت عرفان. 1

ها و معیارهای عرفانی توانیم شاخصنمی ،تا شناخت لازم و کافی از عرفان نداشته باشیم

های قرآنی را تعیین کنیم. بنابراین پرداختن به چیستی عرفان از لوازم ضروری بودن گزاره

 ستار است.این جُ

 عرفان ۀواژ. 1-2

 مصدر آن است با "معرفت"که  "عَرَفَ "واژه است.  "عرف"از ریشه  "عرفان"کلمه 

مرتبه در قرآن کریم به  31عرفوا، تعرفهم، یعرفوا، وغیره مشتقّات گوناگون آن مثل تَعرِف،

 "عرفات" "عُرف"مورد آن دلالت مستقیم شناختی ندارد. مانند 45کار رفته است که 

 یم عبارتند از :نمونه از کاربرد این واژه در قرآن کر دو. "اَعراف" "اعتراف"

 (93)نمل/«وَقُلِ الحَْمْدُ لِلَّهِ سیَُرِیکمُْ آیَاتهِِ فتََعْرِفُونهََا وَمَا رَبُّکَ بِغَافِلٍ عَمَّا تَعْمَلُونَ»الف. 

پس آنها را خواهید  ،های خود را نشان خواهد داد: سپاس بر خدا باد، بزودی نشانهبگو)

 (.افل نیستغ ،دهیدشناخت و خداوند از آنچه انلام می

وَإِذَا سَمِعُواْ مَا أُنزِلَ إِلَى الرَّسُولِ تَرَى أَعْیُنهَُمْ تفَِیضُ مِنَ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُواْ مِنَ الحَْقِّ » ب. 

و هر زمان آیاتی را که بر پیامبر نازل شده ( )33)مائده/«یَقُولُونَ رَبَّنَا آمنََّا فَاکتُْبنَْا مَعَ الشَّاهِدِینَ

ریزد بخاطر حقیقتی را که  بینی که )از شوق( اشک می های آنها را میچشمبشنوند 
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 (.گویند: پروردگارا ایمان آوردیم، ما را با شاهدان حق بنویس شناختند، آنها می

 عرفان شناسيلغت. 1-1

عرف و عرفان به معنای علم است. عریف به معنای علیم و عارف معادل عالم است. عرّفه »

او را یاد داد. تَعارَفَ القومُ یعنی قوم همدیگر را شناختند. به سرور و سالار قوم الأَمرَ: یعنی 

معروف ضد منکر  ]از همین ریشه[چون به سیاست قوم آشناست. ،گویندمی و طایفه عریف

 .(233: ق1443)ابن منظور،  1«است...

آن. معرفت اخص از  ةر در بارشناختن یک چیز است با تفکر و تدبّ ،معرفت و عرفان»

شود شناسد و گفته نمیشود فلانی خدا را میست. گفته میعلم است و ضد آن انکار ا

ها حاصل چون معرفت انسان به خداوند با تدبّر در آثار و نشانه داند.فلانی خدا را می

 شود خداوندداند و گفته نمیشود خداوند میشود نه با ادراك ذات حق تعالی. گفته میمی

رود که با تفکر به دست شناسد. چون معرفت در معنای علم مرتبه پایین به کار میمی

 .(331: تا)راغب اصفهانی، بی 2«آیدمی

طور متعدّد به خدا نسبت داده شده است یا ه که در قرآن ملید ب "علم"برخلاف واژه 

الأَبصَْارُ وهَُوَ یُدْرِكُ الأَبْصَارَ لاَّ تُدْرِکهُُ »که به حق تعالی در آیه شریفه  "درك"حتّی واژه 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

مثل عَلیِم و  عرف: العِرفانُ: العلم؛ عَرَفه یَعْرِفهُ عِرْفۀ و عِرفْاناً و عِرفِّاناً و مَعْرِفۀً و اعتَْرفَهَ؛ و العَریف و العارِفُ بمعنًى» . 1

یاسۀ عالم؛ و عرفّه الأَمرَ: أَعلمه إیاه؛ و قد تَعارَفَ القومُ أَی عرف بعضهُم بعضا؛ و العَریفُ: القیّم و السید لمعرفته بس

رفِه القوم، و المَعْرُوف: ضدّ المنُْکَر؛ و العُرْفُ: ضدّ النّکْر و العُرْفُ و العارفِۀ و المَعروفُ واحد: ضد النکر، و هو کلّ ما تَعْ

النفس من الخیْر و تبَْسأَُ به و تطَمئنّ إلیه؛و قد تکرّر ذکر المعروف فی الحدیث، و هو اسم جامع لکل ما عُرف ما طاعۀ 

التقرّب إلیه و الإِحسان إلى الناس، و کل ما ندَب إلیه الشرعُ و نهى عنه من المحَُسنّات و المُقبَحّات و هو من  اللهّ و

ابن منظور،جمال الدین محمدّ  233، ص9لسان العرب؛ج « الصفات الغالبۀ أَی أَمْر مَعْروف بین الناس إذا رأَوهْ لا یُنکرونه

 چ اولّ،بیروت: دارالاحیاء التراث العربى ،15( لسان العرب، ج 1443بن مکرم. )

المعرفۀ و العرفان ادراك الشیءِ بتفکّرٍ و تدبّرٍ لأثره و هو اخصٌ من العلم و یضادهّ الانکار و یقال » مفردات راغب:.  2

و  "الله یعلم"ال لمّا کان معرفۀ البشرلله هی بتدّبره آثاره دون ادراك ذات هو، یق "یعلَم الله"و لایقال  "یعرف الله"فلانٌ 

راغب اصفهانی، حسین بن محمد.   «لما کانت المعرفۀ تستعمل فی العلم القاصر المتوصل به بتفکرٍ "یعرف کذا"لایقال 

 تا(.المفردات فی غریب القرآن،بیروت: دارالمعرفه.)بی
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ها را درك د ولی او همه چشمنکن ها او را درك نمیچشم(»143انعام/«)وهَُوَ اللَّطِیفُ الخَْبیِرُ

حق  در قرآن کریم به "عَرَف "نسبت داده شده، واژه «کند و او بخشنده و آگاه است می

ه حق تعالی در قرآن کریم نسبت ب هم "عارف"تعالی نسبت داده نشده و صفتی با عنوان 

بار در قرآن کریم به حق تعالی نسبت داده  151 "علیم"صفت  حالیکهداده نشده است در 

 شده است.

 معنای اصطلاحي عرفان. 1-3

فحدّه هو العلم بالله سبحانه »کند:اش عرفان را چنین تعریف میقیصری در رسائل سه گانه

و احوال المبدأ و المعاد و بحقائق العالم و بکیفیۀ من حیث اسمائه و صفاته و مظاهره 

عرفان علم به خداوند (»3: 1133)قیصری،« رجوعها الی حقیقۀ واحدة هی الذات الاحدیۀ

پاك است از جهت اسماء، صفات و مظاهرش و احوال مبدأ و معاد و علم به حقایق عالم 

 .«دیت استهستی و چگونگی برگشت آن به یک حقیقت واحد که همان ذات اح

 وَ قِعن الحَ ثُبحَیَ هوَ: »این تعریف را آورده استهمچنین در شرح فصوص الحکم 

عرفان دانشی است »( 315: 1353 قیصری،«)هالالهی لی الذاتِوصلۀ اِنهّا مُاَ یثُن حَه مِفاتِصِ

کند از جهت این که آن صفات رساننده به که در باره حضرت حق و صفاتش بحث می

هو »کند:ابن فناری در کتاب مصباح الانس عرفان را چنین تعریف می «هستندذات الهی 

ها الیه و بیان مظاهر الاسماء الالهیۀ و النعوت العلم بالله و کیفیۀ صدور الکثرة عنه و رجوع

عرفان علم به الله است و چگونگی صدور کثرت از حق (»1: 1334 )ابن فناری، «الربانیۀ

با دقت « های ربّانی استاو و بیان مظاهر اسماء الهی و ویژگی تعالی و برگشت آن بسوی

توان به علم کلام یابیم که این تعاریف مانع اغیار نیستند. همین تعاریف را میمیمنطقی در 

بالمعنی الاخص یا حکمت متعالیه هم اطلاق نمود.آنچه عرفان را از این  اسلامی و الهیات

است. اگر در فلسفه با روش برهانی به پژوهش  کند، روش عرفانها جدا میدانش

کنند. روشی که تلفیقی از استدلال پردازند و در علم کلامی با روش ترکیبی بحث میمی

م و فصل مقوِّ شود.عقلی و دلایل نقلی است، در عرفان از روش کشف و شهود استفاده می

است گفته شود: عرفان شناخت ز عرفان از سایر معارف روش آن است. بنابراین شایسته میِّمُ
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حق تعالی، اسماء و صفات و تللیات اوست با روش قلبی از راه کشف، شهود و تزکیه 

ناگفته نماند که انسان و جهان هم طبق مشرب عرفانی جزء تللیات حضرت حق « نفس

العرفان هو »توان گفت:همچنین به وجه موجز می هستند و نیاز به ذکر جداگانه آنها نیست.

با توجه به رویکرد عرفا به هستی که معتقدند یک وجود « والشهود بالوجود بالقلب علمُال

 تر خواهد بود.هست و بقیه تللیات او هستند، این تعریف مناسب

و تللیات(  ، صفات اسماءشامل شناخت خداوند ) (2)شناخت بودن؛ (1، )بنابراین

سه ذاتی تعریف عرفان هستند که  ،با روش قلبی از راه کشف و شهود بودن (3)بودن و

 نظریِ فقط عرفانِ درنتیلهتعریف عرفان ناقص خواهد بود.  ،بدون هر یک از این اضلاع

و در واقع از  نویسند،کنند و میهای قلبی خود را توصیف میآن دسته از عارفان که یافته

کنند، تفسیر می ها ران یافتهآبقیه که  عرفان حقیقی است. دهند،آن مشاهدات گزارش می

بایستی  کنند.کنند در واقع کار فلسفی میل میستدَدهند یا مُنویسند، شرح میحاشیه می

های عرفانی از توجه داشت که بین گزارش و تفسیر و تحلیل تفاوت هست. در گزارش

شهودها و مکاشفات، سالک و عارف در متن واقعه وجود و حضور دارد و بعینه آن را 

های علم ند. سپس آن مشاهدات را در قالب مفاهیم و کلمات و گزارهکمشاهده می

بسا اصلاً در آن مرتبه و مرحله از گر چهنماید. اما مفسر و تحلیلحصولی مکتوب می

سلوك و عرفان نیست. حضور عینی در صحنه مکاشفه نداشته است. چیزی را به کشف و 

س به پپردازد. ها میر و تحلیل آن گزارششهود ندیده است، صرفاً با تفکر و تدبر به تفسی

فیلسوف شهیر  نکهچنا توان عنوان عرفان اطلاق نمود.دقت منطقی به کار آنها نمی لحاظ

 و عارف در نمط نهم اشارات به توصیف عرفان ابوعلی سینا عالم اسلام شیخ الرئیس

 پس عارف قلمداد نمود.توان ابن سینا را ها نمیرف نگارش این نمطپرداخته است. اما با صِ

به دقت منطقی کار شبه  ،این همه شرح و تفسیر که بر آثار ابن عربی نوشته شده است

توان آنها را شناخت عرفانی قلمداد نمود. چون ابزار کار این شارحان و نمی فلسفی است.

 مفسران غالباً ذهن و عقل استدلالی است نه دل و کشف و شهود.
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 عرفان بندیتقسیم. 1-0

هرچند در گذشته تقسیم عرفان به دو قسم نظری و عملی در مکتوبات عرفانی متداول نبوده 

است، اما شکی نیست که دو قسم عرفان در تاریخ اسلام جریان داشته است. از یک طرف 

اند که در اثر تزکیه نفس توانسته بودند برخی از حقایق عالم های سالک و عارف بودهانسان

دل ببینند.)عرفان عملی( از طرف دیگر برخی از همان اصحاب کشف و هستی را با چشم 

های شهودی خود را در قالب شعر اند مکاشفات و یافتهاند و توانستهشهود توان علمی داشته

ای هم یا با زبان فلسفی تفسیر و توصیف کنند.)عرفان نظری حقیقی( در این بین عده

های گر خود نوشتهاند اما با ذهن تحلیلد نداشتهای از کشف و شهواند که هیچ بهرهبوده

نمودند.)عرفان نظری ملازی( به هر تقدیر تعریف را شرح یا تفسیر و تحلیل میدوم دسته 

عرفان نظری همان است که برای عرفان به معنای عام گفته شد. اما عرفان عملی تعریف 

عن مضایق القیود اللزئیۀ و معرفۀ طریق السلوك و الملاهدة لتخلیص النفس » شده به: 

)شناخت راه سلوك و ملاهدت برای رهاسازی نفس از تنگنای قیود  «اتصالها الی مبدئها

تعمیر »( یا 3: 5313قیصری،ر.ك؛ )جزیی و پیوستن نفس به سرچشمه اصلی خویش( 

 :1334)ابن فناری، «الباطن بالمعاملات القلبیه بتخلیۀ عن المهلکات و تحلیته بالمنلیات

)عرفان نظری آبادسازی باطن به وسیله دادوستدهای قلبی و پاکسازی از امور هلاکت بار (1

 و آراسته نمودنش با امور رهایی بخش است(.

 های قرآنيمعیارهای عرفاني بودن گزاره. 3

همانند دین دارای اصول و فروع است. برای  ،عرفان چه از نوع نظری و چه از نوع عملی

ی بودن ماسوای حق تعالی از اصول عرفان نظری است. با توجه به مثال وحدت وجود و تللّ

های ها و معیارهای عرفانی بودن برخی گزارهملاكمعیارهای اصلی و فرعی عرفان نظری، 

 نماییم.شناسایی میقرآنی را 

 در راستای وحدت وجود بودن .3-2

تر هر معیار نخست، در راستای اصل وحدت وجود بودن است. هر آیه یا به بیان دقیق
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قرآنی که با اصل وحدت وجود، سازگار باشد، انسلام داشته باشد، همسو و  یگزاره

جهت باشد، یک گزاره عرفانی است.از وحدت وجود دهها تفسیر و قرائت در کتب هم

اما برخی  ها با عقل و نقل سازگار نیستند.برخی از این قرائت عرفانی موجود است. یقیناً

بحث  مبتنی براند. برای نمونه های وحیانیدیگر خرسند کننده خرد و همسو با آموزه

ماهیۀٌ اذا »است، از تعریفتعریف جوهر  درجنس کلمه ماهیت که بیانگر اصالت وجود، 

)جوهر ماهیتی است که وقتی در « هاوجُدت فی الخارج، وجُدت لافی موضوعٍ مستغنٍ عن

یابد()ر.ك؛ نیاز از اوست تحقق نمیشود، در موضوعی که بیخارج محقق می

شود در در نتیله تعریف جوهر خلاصه می شود،حذف می( 345: 1332،2طباطبائی،

با لحاظ این قید یک قرائت از وحدت وجود این خواهد  «.وجودی که قائم به غیر نیست»

عالم هستی یک جوهر حقیقی و واقعی وجود دارد آن هم حق تعالی است. بقیه بود که در 

نه ها را کُحقیقت موجودات یا مخلوقات و معلول وقتی اند.شبه عَرَض یا عَرَض در عَرَض

یابیم که در نهایت همه اینها قائم به غیر هستند.غیر از کنیم در میمی و ذات شناسی شناسی

ات و قائم بنفسی در عالم هستی نیست. پس طبق بینش ژرف هیچ حق تعالی هیچ قائم به ذ

موجودی غیر از حق تعالی جوهر به معنای واقعی کلمه نیست. همه مخلوقات عَرَض یا شبه 

که به  گرددمی شود و عقل پذیروقتی کامل می ،اند. این قرائت از وحدت وجودعَرضَ

نومن توجه ومن و فِکانت نُ ایمانوئل به تعبیرمود و پدیدار و شیء فی نفسه یا ود و نُتفاوت بُ

آید، نمود، پدیدار، فنومن می در هاانسان فراچنگ ما در فرایند شناخت، داشته باشیم. آنچه

 به درگاه باریتعالی استغاثه )ع(هست. لذا حضرت ابراهیم نبی "نالَ رَهَما ظَکَ"و شیء 

پروردگارا اشیاء را آنچنانکه هستند به من «)کما هیَ رنی الاشیاءَی اَربِّ» که: نمودندمی

دیدند، آنچه نداشتند مودی( میپدیداری و نُ) "هلَ رَهَکما ظَ ". آن حضرت اشیاء رابنمایان(

 طلب تعالی از حق ، راکما هی نمودند، یعنی مشاهده اشیاءَو فقدانش را حس می

لَوْ لا تکَْثیرٌ فِی » رمودند:فمی نمودند. یا پیامبر عظیم الشان اسلام حضرت محمد)ص(می

گویی در )اگر زیاده« کلَامِکمُْ وَ تَمْریجٌ فِی قُلُوبِکمُْ، لَرَأْیتْمُ ما اَری وَ لَسَمِعتُْم ما اَسْمَعُ

بینم، هایتان نبود، شما هم حتماً آنچه را که من میتان و و هرزه گردی در دلسخنان
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لَوْ لا اَنَّ »«1314،5/292طباطبائی،»شنیدید(دیدید و آنچه را که من می شنوم، میمی

اگر چرخش و «)الشَّیاطینَ یَحومونَ حَوْلَ قُلوبِ بنَی ادَمَ لنََظَروا اِلی مَلَکوتِ السَّماواتِ

نگریستند و ها را میهای آدمیزاد نبود، ملکوت آسمانگردش شیاطین پیرامون دل

 (.125ص 2ج /، 334، فیض کاشانی)ر.ك؛  دیدند(می

که یکی از فقرات دعای مأثور « به قائمٌ شیءٍ من کلّیا »یا  و فراز گفت جمله توانیم

به هر تقدیر هر  .است آن صحیح معنای واست، موجزترین بیان وحدت وجود  جوشن کبیر

های گزارهگزاره قرآن که صبغه وحدت وجودی داشته باشد، یک گزاره عرفانی است. 

قرآن کریم از چنین ویژگي برخوردارند که به برخي از آنها اشاره  درمتعددی 

 شود.مي

)او  (3)حدید/« هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالبَْاطنُِ وهَُوَ بِکُلِّ شَیءٍْ عَلیِمٌ». 3-1-1

این آیه حداقل از نخست و پایان است. او آشکار و پنهان است و او به هر چیزی داناست( 

هُوَ بِکُلِّ »و گزاره دوم:« هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالبَْاطنُِ» گزاره شکل گرفته است. دو

گزاره اول صبغه وحدت وجودی دارد که عرفا و مفسران بزرگ به آن «شَیءٍْ عَلِیمٌ

افعاله، فالکل و تقرر أنه لیس فی الوجود سوی الله تعالی و أسمائه و صفاته و » اند:پرداخته

هو و به و منه و إلیه و حیث یلب العبور عن الکل حتی یصل الشخص الی الذات الاحدیۀ 

سید «)هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالبَْاطنُِ وهَُوَ بِکُلِّ شَیءٍْ عَلِیمٌ؛ الالهیۀ المستوره تحته لقوله

از حق تعالی و اسماء و صفات و  . )ثابت شد که در هستی غیر(1/323ق،1422حیدر آملی،

اش چیزی نیست. پس همه هستی اوست یا به سبب اوست یا از اوست یا بسوی اوست افعال

و از آنلا که ضروری است فرد از همه گذر کند تا اینکه به ذات احدیت الهی واصل 

 گردد، همان ذات احدیتی که زیر آن کل مستور است بنا به فرمایش حق تعالی: او نخست

هُوَ الْأَوَّلُ وَالْآخِرُ وَالظَّاهِرُ وَالبَْاطنُِ و القریب و و هو تعالی »و پایان و آشکار و پنهان است(. 

)سیدحیدر  «البعید و العالی و الدون و لیست لغیره وجود لا اولاَ و لا آخراَ و لاظاهراَ و لاباطناَ

نهان است. نزدیک و )حق تعالی نخست و پایان است. آشکار و پ(1334،12/113آملی، 

دور است. بالا و پایین اوست.غیر او هستی ندارد نه به عنوان وجود نخستین نه پایانی نه 
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 آشکار و نه پنهان(.

حد و بی توضیح اینکه اگر ضمیر هو را به هستی ناب و وجود بحَت و بسیط)بی

اند. در این های فوق) هو الاول و آلاخر....( صادقنهایت( هم برگردانیم باز هم گزاره

صورت یا بایستی بپذیریم که اول و آخِر و ظاهر و باطن بودن اسم و توصیف انحصاری 

حق تعالی نیست. وجود محض هم چنین است. یا نتیله درست و منطقی این خواهد بود 

که هستی محض و وجود بحث و بسیط با حق تعالی یکی است وحدت مصداق است و 

 کثرت عنوان.

)آگاه  (54)فصلت/ «نَّهمُْ فِی مِرْیۀٍَ مِّن لِّقَاء رَبِّهمِْ أَلَا إِنَّهُ بِکُلِّ شَیءٍْ مُّحیِطٌلَا إِاَ.»3-1-2

باشید که آنها نسبت به لقاء پروردگارشان در شک و تردید هستند.آگاه باشید که همانا او 

 بر هر چیزی احاطه دارد(.

صبغه وحدت وجودی دارد. به دلیل « یطٌإِنَّهُ بِکُلِّ شَیءٍْ مُّحِ»یعنی  آیه فوق گزاره دوم

، الوجود را قرار دهیم، به لحاظ عقلی و فلسفی بازهم "انهّ"این که اگر به جای ضمیر متصل 

هستی ناب، هستی صرف، هستی نامتناهی « بکل شیء محیط الوجودَ انَّ»گزاره صادق است.

ل شویم در عالم هستی که موضوع علم عرفان است به همه چیز احاطه دارد. یا بایستی قائ

 گزاره در عین حال د موضوع این گزاره باشند ونتوانکه می نددو وجود جدا از هم هست

که این خلاف توحید ذاتی است. یا بایستی قائل شویم که مرجع ضمیر  باشد، صادق فوق

یعنی حق سبحانه و تعالی با هستی ناب و صرف یکی است که همان قرائت درست از 

 و أسمائه على المتفرعۀ تطوراته و شئونه حسب بذاته  إِنَّهُ ألَا. »واهد بودوحدت وجود خ

 شوب بلا ذاتیۀ احاطۀ الانفراد و بالاستقلال محُیِطٌ مصنوعاته و مظاهره من ءٍ شَیْ بکُِلِّ صفاته

)حق تعالی به سبب « هو الا اله لا و غیره موجود لا و سواه وجود لا إذ کثرة شین و شرکۀ

و برحسب شئون و تطوراتی که بر اسماء و صفات حق تعالی متفرع هستند به هر ذات خود 

هایش به طور انفرادی و استقلالی احاطه ذاتی دارد. بدون ها و آفریدهچیزی از جلوه

هیچگونه شائبه مشارکت یا کثرت. چون هیچ هستی و هیچ موجودی غیر از او نیست و 

 (. 2234/:1999محمود، بن الله خدایی غیر از او نیست( )نعمه
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وَلِلهِّ الْمَشْرِقُ وَالْمَغْرِبُ فَأَینَْمَا تُوَلُّواْ فَثمََّ وَجْهُ اللهِّ إِنَّ اللهَّ وَاسِعٌ ». 3-1-3

)مشرق و مغرب برای خداست.پس به هر سمت روی بگردانید، آنلا  (115بقره/«)عَلیِمٌ

 سیمای خداست.همانا خداوند واسع و داناست(.

 عده قبلیصبغه وحدت وجودی دارد. چون طبق قا« ینَْمَا تُوَلُّواْ فَثمََّ وَجهُْ اللّهِفَأَ» گزاره

کلمه الوجود یا همان هستی ناب را جایگزین  (جلاله جلّ)اگر به جای کلمه مقدسه الله

ای هرکلا رو کنیم سیم« فَأَینَْمَا تُوَلُّواْ فَثمََّ وَجهُْ اَلوُجُود»کنیم، بازهم گزاره درست است. 

آید یا بایستی قائل دوباره همان دو راهی پیشین، پیش می هستی است. سیمای عدم نیست.

 انکه حکم مذکور در این گزاره در موردش ندشویم دو وجود جدا از هم در عالم هست

که قائل شویم یک وجود بیشتر نیست که در دین یک اسم دارد و در این یاصادق است 

 کل أن الى صریحۀ لطیفۀ اشارة هذه و  اللَّهِ  وجَهُْ  فثَمََ تُوَلُّوا فَأَینَْما» عرفان اسم و عنوان دیگر.

عین القضات «)ء الشى ذلک وجد لما النسبۀ لاتلک فلو وجهه، الى ما نسبۀ فله موجود

، این سخن حق «( )به هر سمتی روی بگردانید، آنلا سیمای خداست21، 1912همدانی،

است به این که هر موجودی نسبتی با سیمای حق تعالی دارد. تعالی اشاره لطیف و آشکاری 

آمد(. جامی عارف و شاعر بزرگ در راستای تفسیر اگر این نسبت نبود، آن شیء پدید نمی

 فرماید:این آیه می

 خیییییوان  "اینمیییییا تولّیییییوا"از نبیییییی »

 ...هیییییییچ جییییییا را نکییییییرد اسییییییتثنا

 

 ش مُییییییییتمّم دانثَییییییییم وجییییییییه الله  

 «همییه جییا پییس بییوَد عییین حییق، عیییان     
 

 (14/ 1392،1)جامی،                              

هر کلا )او با شماست، هرکلا که باشید(.  (4حدید/«)وهَُوَ مَعکَمُْ أَینَْ مَا کنُتمُْ». 3-1-4

ما با هستی هستیم و  وجودی که حد، کرانه، نهایت و مرز ندارد. ماست. هستیم وجود هم با

گفت؟ هم خداوند با ماست و هم وجود؟ در این صورت هستی با ماست. حال چه باید 

فضل و کمال منحصر بفردی برای حق تعالی تلقی نخواهد شد. چون طبق فرض خداوند در 

ماند که وجود بالضرورة این گزینه باقی می این صفت کمالیه شریکی دارد به اسم وجود.

از این رو در این آیه  ت.مرز با وجود حق تعالی یکی اسماهیت،بی کرانه و بیحد،بیبی
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باز هم گزاره صادق  ،را جایگزین کنیم "الوجود"کلمه  "هو"شریفه اگر بلای ضمیر 

 مظاهرها و فی بظهوره الثابتۀ أعیانکم موجودیۀّ لأن -کنتم أینما معکم هو و» خواهد بود.

اعیان ( )او با شماست هرکلا که باشید.چون موجودیت 13: 1311)صدرا،« مرائیهافی تللیهّ

انَّه جلّ اسمه کل »ثابته به سبب ظهور او در مظاهر آنها و تللّی او در مرائی آنهاست( 

فان هذه  -الوجود و من الشواهد البینۀ علی هذه الدعوی قوله تعالی: هو معکم اینما کنتم

جه المعیۀ لیست ممازجۀ و لامداخلۀ و لا حلولا و لا اتحادا و لا معیۀ فی المرتبه و لا فی الدر

( 131: 1332صدرا:«)الوجود و لافی الزمان و لا فی الوضع، تعالی عن کل ذلک علواً کبیرا

)حق تعالی که اسمش ستُرگ است، همه وجود است. از جمله شواهد روشن برای این 

، همانا این معیّت و "او با شماست هرکلا که باشید"ادعا، فرمایش خود حق تعالی است:

بودن نیست. از جنس حلول و اتحاد و معیّت در مرتبه و در باهم بودن از جنس ممزوج 

درجه وجودی هم نیست. همچنین معیّت در زمان و وضع هم نیست که خداوند از این امور 

 منزّه و مبراست و دارای علّو و سُترگی است(.

رود بلز )هر چیزی از بین می (33قصص/«)کُلُّ شَیءٍْ هَالِکٌ إِلَّا وجَهَْهُ». 3-1-5

 سیمای او(.

 "وجهه"این آیه هم صبغه وحدت وجودی دارد. چون اگر ضمیر متصل را از کلمه 

جایگزین کنیم، گزاره باز هم صادق خواهد بود. هر  را "الوجود"برداریم و بلای آن کلمه 

کلمه شیء مساوق با ماهیت  فوق چیزی از بین رفتنی است، مگر سیمای حق تعالی.در آیه

روند فقط سیمای تابناك ها از بین میتی است. یعنی همه ماهیتاست. مترادف با چیس

 بر این که از اول هم وجود اصیل قائم بالذات استماند و همین بهترین دلیل وجود می

 ما فکأنه یراه ما کل فی یراه لا من و»شود. یکی بوده چون نیستی بر هستی عارض نمی

 إلا هالک ء شی کل أن و باطل، اللَّه خلا ما ء شی کل أن عرف عرفه من و عرفه،

بیند، نبیند گویا که ( )هر فردی اگر خدا را در هر آنچه که می3/514، 1441غزالی،«)وجهه

داند که هر چیزی ما سوای خدا باطل است و خدا را نشناخته و هر کس خدا را شناخت، می

ک هم بایدم جستن ز وز مَلَ»رود غیر از سیمای حق تعالی(. این که هر چیزی از بین می
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 ، دفتر سوّم(1313)مولوی،« جو/کل شیئ هالِک الا وجهَه

 بر توحید افعالي داشتن دلالت .3-1

ها و تفسیرهای متعددی از توحید افعالی وجود دارد.طبق حکمت متعالیه پیوند بین تعریف

از شئونات  علت و معلول از نوع عینُ الربط است.در رابطه عینُ الربطی در واقع معلول شأنی

علت حقیقی و هستی بخش است.رابطۀ موج با دریا تشبیه مناسبی برای درك این نوع از 

 رابطه است. همچنین رابطه ذهن با تصوراتش تشبیه دیگری در این راستاست.

 (13)انفال/ «رَمَى فَلمَْ تَقتُْلُوهمُْ وَلَکنَِّ اللهَّ قَتَلَهمُْ وَمَا رَمیَْتَ إِذْ رَمیَْتَ وَلکَنَِّ اللهَّ». 3-2-1

) شما آنها را نکُشتید، بلکه خداوند آنها را کُشت و آن هنگام که تیرانداختی تو نبودی که 

 تیر انداختی بلکه خداوند بود که تیر انداخت(.

و هم « کِشتی را امواج غرق کردند»توان گفت: طبق تشبیه رابطه موج و دریا می

توان هر دو گزاره درست است. به همین معنا می« کِشتی را دریا غرق کرد» توان گفت: می

هر دو گزاره « علی)ع( عمروبن عبدود را کشت»و « خدا عمروبن عبدود را کشت»گفت: 

تر است. چون فعل به علت حقیقی و هستی بخش تامه درست است. اما گزاره اول درست

تشکیکی باشد نه  نسبت داده شده. شاید بتوان از این قبیل موارد حدس زد که صدق، امری

و واجب الوجود لما کان ملرد الوجود القائم بذاته من غیر شائبۀ کثرة أصلا، »متواطی. 

فلایُسلب عنه شیء من الاشیاء، فهو تمام کل شیء و کماله، فالمسلوب عنه لیس الا 

قصورات الاشیاء لانهّ تمامها و تمام الشیء أحق به و أوکد له من نفسه و الیه  الاشارة فی 

( )واجب الوجود از آنلا 134، 1332)صدرا:« قوله تعالی: ومارمیت اذ رمیت ولکن الله رمی

که وجودی ملرد و قائم به ذات است و از هر نوع کثرتی منزه است، پس هیچ چیزی از 

شود.پس او تمام هر چیزی است و کمال هر چیزی است. آنچه از حق اشیاء از او سلب نمی

های اشیاء هست چون تمامیت اشیاء اوست و واقص و کاستیشود فقط نتعالی سلب می

به « مار رمیت...» تمام و کلیت شیء به حق تعالی سزاوارتر است تا خودش در آیه شریفه

 این حقیقت اشاره شده است(

)و خداوند شما و عملکرد شما را  (91صافات/«)وَاللَّهُ خَلقَکَمُْ وَمَا تَعْمَلُونَ». 3-2-2
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 آفرید(

 ما أنه کما أعمالکم، فی فقد ما تعالى فهو أعمالکم، صورة و بصورتکم، ظهر یعنی»

( )یعنی به صورت شما و اعمال شما 245ق: 1423)روزبهان بقلی شیرازی، « ذواتکم فی فقد

تعالی از اعمال شما غایب و مفقود نیست چنانکه از ذات شما هم غایب ظاهر شد. پس حق

 الیه مسند انهّ الا فعل من ما فانه أیضا سبحانه تللیاته من لأنها افعالها فى تکرار لا »نیست(

: سبحانه قوله. فقط الله هو للوجود المعطى فان آخر بوجه المظاهر الى یسند کان ان و ایلادا

در افعال خداوند تکرار نیست.چونکه از تللیات خداوند « »تَعْمَلُون ما وَ خَلَقکَُمْ اللَّهُ وَ

همچنین هیچ فعلی نیست مگر این که به لحاظ وجودی به حق تعالی اسناد سبحان است. 

شود. بخشنده هستی فقط شود. اگرچه به مظاهر او هم از وجهی دیگر اسناد داده میداده می

زاده حسن«)خداوند است. طبق فرمایش خدای سبحان: والله خلقکم و ما تعملون

 (.131: 1331،3آملی،

 و قوس صعود دلالت بر قوس نزول .3-3

یکی از اصول عرفان نظری بحث قوس نزول و قوس صعود است که تقریباَ در همه 

ی بلکه از جملهو هست های اصیل شرقی و غربی به نحوی این مسأله مطرح بوده عرفان

اصول عرفان است.طبق این اصل حرکت تکاملی جهان هستی شبیه یک دایره است. این 

و أ شود. مبدشده است که در عرفان به آنها قوس گفته می دایره از دو نیم دایره تشکیل

ابتدای این حرکت همچنین مقصد و انتهای این حرکت و سیر و سفر، حق تعالی است. همه 

گردند.اما عالم هستی از حق تعالی نشئات گرفته و متللی گشته و همه به سوی او برمی

لی است، بنابراین حرکت نزولی و حق تعا ی تامّانسان چون نسبت به سایر مخلوقات تللّ

کند صعودی او هم ویژه است. انسان در این هلرت و بازگشت از عوالم گوناگون عبور می

عالم اسماء الهی است که  ،اولین عالم یا حضرت که در عرفان به حضرات خمس معروفند.

 شود. دومین عالم یا حضرت، جهان عقول است کهدر لسان عرفان لاهوت نامیده می

شود. شود. سومین عالم، ملکوت است که عالم مثال هم نامیده میجبروت نامیده می

 ،شود. و آخرین عالم یا حضرتچهارمین عالم جهان طبیعت است که ناسوت نامیده می
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شود. بنابراین طبق بینش عرفانی انسان وجود انسان کامل است که حضرت پنلم نامیده می

نقطه آغازین قوس صعود است. از این رو باب الابواب  کامل، نقطه پایانی قوس نزول و

رسیم. هر گزاره قرآنی که دلالت بر شود. با این توضیح مقدماتی به معیار دوّم مینامیده می

 مانند: قوس نزول و صعود داشته باشد، یک گزاره عرفانی است.

 (151)بقره/ «إِنَّا لِلّهِ وَإِنَّا إِلیَهِْ رَاجِعونَ». 3-3-1

 از قائم، او بر انفسیّه عظماى قیامت شده، وارد راجِعُونَ إِلیَْهِ إِنَّا وَ لِلَّهِ إِنَّا مضمار در و»

 لاهوت عالم در قدم و شده فانى همه از و گذشته تعینّات جمیع و ارواح و اجسام

 (.34: 1394طهرانی،«) نهاده

 السییکون ذا فییی تکیین لییم لییو فرقتییی »

 سیییکون در تحیییرك در اجیییزا جملیییه

 ارغنییون چییون عییدم گییردم عییدم پییس

 نگیییون سیییر رجیییع ز ایمییین زنیییان پیییر

 

 " راجِعُییییونَ إِلَیْییییهِ اِنییییاَّ" یقییییل لییییم 

  راجِعُییییییونَ إِلَیْییییییهِ کإنییییییا ناطقییییییان

  راجِعُییییونَ إِلَیْییییهِ إِنَّییییا کییییه گویییییدم

    «  راجِعُییییونَ إِلَیْییییهِ إِنَّییییا کییییه هییییوا در

 (133، دفتر پنلم،بخش1399)مولوی،   

 (93)انبیاء/ «إِلیَنَْا رَاجِعُونَکُلٌّ ». 3-3-2

 یعنى بانسان تا خاك از و است مبدا بطریق ملموع این خاك کره تا کل عقل از»

 ارواح عالم از سبحانى فیض و الهى نور پس است. معاد طریق این حیوان و نبات و معادن

 و زمین یعنى ارض، کره به تا گردد مى فایض افلاك به نفوس از و بنفوس عقول عالم یعنى

 گذشته مقامات این بر و انسان و حیوان و نبات و معادن بطریق کند مى رجوع آن از بعد

 اول بمقام باز و باشد آمده مقام آن از که باشد نور همان و گردد مى منتقل الهى بحضرت

 (.55 :1331)شبستری،«  راجِعُون إِلیَنْا کُلٌّ تعالى کقوله رفته

 (42)نور/« السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَإِلَى اللَّهِ الْمَصیِرُوَلِلَّهِ مُلْکُ . »3-3-3

 و المرجع اى الْمَصیِرُ الضلال بیداء فی الهالکۀ الاظلال من غیره الى لا  اللَّهِ الی»

 الباطن و الظاهر و الآخر و الاول هو لا کیف و بدأ کما یعود. الیه و بدأ منه الکل إذ المنتهى.

( )به 2/13ق،1419)نعمۀالله نخلوانی،« خبیرٌ علیمٌ ابداً و ازلاً سیکون و کائن ء شی بکل هو و
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های رو به نابودی و وادی گمراهی ؛ مصیر سوی خداوند؛ نه به سوی غیر خداوند از سایه

اند و بسوی او بر میگردند و یعنی بازگشت و منتهای سفر چون همه از او سرچشمه گرفته

اول و آخر و آشکار و پنهان است و با هر چیزی هست و  چگونه چنین نباشد در حالیکه او

 خواهد بود از ازل تا به ابد؛ و او بسیار دانا و آگاه است(.

 (1)انشقاق/«یَا أَیُّهَا الْإِنسَانُ إِنَّکَ کَادِحٌ إِلىَ رَبِّکَ کَدحًْا فَمُلَاقِیهِ. »3-3-4

 جهداً و کَدحْاً رَبِّکَ  إِلى الوصول و للتقرّب جاهدٌ کادِحٌ إِنَّکَ حقیقتک عن لاتغفل و»

 ملاق الإنسان ایها أنت یعنى فَملُاقیِهِ باللملۀ و الحق هویۀ فی هویتک افناء الى منتهیاً سعیاً و

از  ((2/495)همان/«  الیه یوصلک عما لاتفترق ان فلک اجتهادك و سعیک بمقتضى ربک

گر و تلاشگر هستی برای کوششیعنی بسیار  "کادِحٌ إِنَّکَ"حقیقت خود غافل نباش. 

نزدیک شدن و واصل شدن به پروردگارت؛ سعی و تلاشی که به فناء هویت تو در هویت 

یعنی تو ای انسان به اقتضای سعی و تلاشی که داری،  "فَملُاقِیهِ"انلامد. حضرت حق می

رمنزل کنی. از این رو سزاوار است از آنچه تو را به این سپروردگار خود را ملاقات می

 رساند، جدا نشوی(.مقصود می

 همه موجودات درادراک  سریاندلالت بر . 3-0

فلسفه اسلامی پیش از صدرالمتألهین به این اصل قائل نبود که موجودات دیگر همانند 

دارای ادراك و شعور باشند. فقط حیوانات را در حد ضعیف دارای درك  نباتات و اشیاء

الهام از قرآن و عرفان نخستین بار این حقیقت را به عنوان یک دانستند. صدرالمتألهین با می

حقیقت که همه موجودات در حد سعه پس این نوآوری در حکمت متعالیه مبرهن نمود.

به وجودی خود، دارای ادراك و شعور هستند؛ یک حقیقت عرفانی است. توجودی و مر

تسبیح  ،شفاتمکاشفات متعددی از عارفان بزرگ نقل شده است که طی آن مکا

یات و موجودات را به اند یا دارای ادراك بودن سایر متللّموجودات و اشیاء را شنیده

 اند.آیات متعددی بر این حقیقت دلالت دارند:کشف و شهود مشاهده نموده

اتٍ کُلٌّ قَدْ عَلمَِ لمَْ تَرَ أَنَّ اللَّهَ یُسبَِّحُ لهَُ منَ فِی السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَالطَّیْرُ صَافَّ. ا3-4-1َ

 .(41/نورصَلَاتَهُ وَتَسْبِیحهَُ وَاللَّهُ عَلِیمٌ بِمَا یفَْعَلُونَ)
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 صفاته إظهار و بالتقدیس الأرواح سموات عالم فِی منَْ لهَُ یُسبَِّحُ اللَّهَ أَنَّ تَرَ لمَْ أَ»

)ابن « الللالیۀ صفاته إظهار و التعظیم و بالتحمید الأجساد أراضی عالم فی من و اللمالیۀ

بینی که هر چه و هر که در عالم والای ارواح و آسمانها هستند ( )آیا نمی1422،2/33عربی،

به جهت تقدیس و اظهار صفات جمالیه، تسبیح گوی او هستند و آنچه در عالم زمین و 

 جسم و جسد هست، مشغول سپاس و ستایش او به لحاظ اظهار صفات جلالیه است؟(

مِّن شَیءٍْ إِلاَّ یُسَبِّحُ بحَِمْدَهِ وَلکَنِ لاَّ تَفقَْهُون تَسْبیِحهَمُْ إِنَّهُ کَانَ حَلیِمًا وَإِن . »3-4-2

گوید ولى  و هیچ چیز نیست مگر اینکه در حال ستایش تسبیح او مى)( 44)اسراء/« غفَُورًا

 (یابید به راستى که او همواره بردبار ]و[ آمرزنده است شما تسبیح آنها را درنمى

 باطنه و بسرّه اللهّ سبّح و التّسبیح بواطن معانی الحقّ عن فهم من الکلّ تسبیح یفقه إنّما»

 کلّ عن الفهم و ء شی کلّ لسمع سمعه یفتح ذاك إذ به لایلیق على ما نزهّه و ظاهره، و

فهمد که از (. )همانا تسبیح گفتن همه موجودات را کسی می1333،3/191)سلمی،« ء شی

تعالی معانی باطنی تسبیح را فهمیده باشد و خداوند را با ضمیر و باطن و ظاهر سوی حق 

خود تسبیح گفته باشد و خداوند را از هر آنچه شایسته او نیست منزّه بداند. چون این کار 

گشاید و ادراك او را برای فهم هر چیزی آماده قوه شنوایی او را برای شنیدن هر چیزی می

 سازد(.می

 دلالت بر شمول زیبایي داشتن. 3-5

ها این حقیقت است که همه موجودات عالم یا به تعبیر یکی از معتقدات مشترك عرفان

بر خلاف نظر متداول و رایج که برخی امور را  عرفانی همه تللیات حق تعالی زیبا هستند.

را زیبا بیند، عارف همه عالم هستی و هر آنچه در آن است زیبا و برخی دیگر را زشت می

 بیند.می

 (3)سلده/« الَّذِی أَحْسنََ کُلَّ شَیءٍْ خَلَقهَُ». 3-5-1

 بصفاء الطبیعۀ غبار ذهب و الصدق بنور التوکل وجه فی الرضا عین انفتح إذا»

 سبحانه اللهّ اصطناع حسن من منها یظهر ما و الوجود ماهیۀ یرى الاختصاص نور و الإخلاص

()هنگامیکه چشمان خشنودی در سیمای توکل با 1423،31شیرازیبقلی «) الذرات جمیع فی
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نور راستی گشوده شد و گرد و غبار طبیعت با صفای اخلاص و نور توحید زدود گشت، 

بیند و ظهور هستی در قالب  زیبا آفرینی خداوند سبحان در همه ذارت حقیقت هستی را می

 نماید(.عالم را مشاهده می

 (14)مؤمنون/« لَّهُ أحَْسنَُ الخَْالقِِینَفتَبََارَكَ ال». 3-5-2

 و فالباطن الظاهر جنود مع صورة هو و الفعل، إلى الصفات من صدر عما سبحانه أخبر»

(، )خداوند 1423،43)بقلی شیرازی،« اللسمانیۀ و الروحانیۀ اللنود موضع هو الذی القلب

در عرصه ظاهر صورت شود خبر داد و آن سبحان از آنچه که از صفات به فعل صادر می

 است.پس باطن و دل جایگاه جنود روحانی و جسمانی است(.

 (133)بقره/ «نحَْنُ لهَُ عَابِدونَ صبِْغَۀَ اللّهِ وَمنَْ أحَْسنَُ منَِ اللهِّ صبِْغَۀً وَ». 3-5-3

 تییو مشییغول شییوى هرچییه بییا کییه نییى»

 شیییر و خییییر از آییییدت پییییش در هرچیییه
 ضیییییر و نفیییییع و نیکیییییوى و بییییدى  در

 یقییین شییک بییى شییوى حالییت آن عییین

 خییییدا قییییرآن در گفییییت اللَّییییهِ صِییییبْغۀََ
  مگییییر باطیییل از گییییر حیییق از رنیییگ 

 

 نکیییو ییییا بَییید اگیییر گییییرى آن رنیییگ 

 نگیییر نیکیییو آن رنیییگ پیییذیرى میییى

 اثییییر خییییود درون بینییییى روى چییییون

  گییزین طاعییت دل و جییان از بییرو پییس

 کدخیییدا اى دل و جیییان از ایییین بشییینو 

 « پییییذیر دل و جیییان  ز را ییییزدان  پنییید 

                        (2: 133)سلطان ولد،                             

 داشتن يدلالت بر علم حضوری، شهودی و لدنّ .3-6

 و ها، تکیه عرفان بر علم حضورییکی از تمایزات اصلی عرفان با فلسفه و دیگر دانش

است.بر خلاف علم حضوری، حضور خود معلوم بنفسه و بذاته در نزد عالم  شهودی است.

علم شهودی کنار  اش در نزد عالم است.علم حصولی که در آن معلوم با صورت ذهنیه

شنود که بیند و میاست و این صاحب ادراك اموری را میهای شناختیرفتن حلاب

هنگام ترك و هلرت از خانه حضرت  کنند.شنوند و درك نمیبینند و نمیدیگران نمی

س و ا آن نور مقدّهمسر و فرزندان هم بودند امّ (ع)وسی به همراه حضرت مشعیب)ع( 

ی بر درخت را فقط حضرت موسی )ع( دید. این علم شهودی است. گاهی علم متللّ
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دانند، این اشتباه فاحشی است. یا در زمان پیامبر اسلام با علم حضوری یکی می را شهودی

مودند از او پرسیدند: در حضرتش روزی جوان منقلب الحالی را در مسلد مشاهده فر (ص)

فرمودند: هر یقینی  (ص)بری؟ پاسخ داد در حال یقین هستم. پیامبر چه حالی بسر می

در وقت حساب  را نشانه یقین تو چیست؟ پاسخ داد:...گویا عرش الهی ،دارد متیعلا

ها و دوزخیان را در عذاب بینم.بهشتیان را در نعمتبینم، حشر جمیع خلایق را میمی

های آتش دوزخ  همینک در گوشم طنین کنم.گویا صدای شعلهدردناك مشاهده می

این هم نمونه دیگری از شهود و کشف ( 53  :2 کافی، جاصول  ر.ك؛انداخته است و..؛ )

ها را ببینند یا بشنوند؛ اما آن جوان صاحب شهود است که دیگران قادر نبودند آن صحنه

ی نقطه مقابل علم اکتسابی است. علم لدنّی دانشی است که از شنید. اما علم لدنّدید و میمی

های متعددی از قرآن کریم بر شود.گزارهاش افاضه میسوی حق تعالی به برخی از بندگان

 شود:این سه نوع علم دلالت دارند که به برخی اشاره می

 .(232بقره/«)یءٍْ عَلِیمٌوَاتَّقُواْ اللّهَ وَیُعَلِّمکُُمُ اللهُّ وَاللهُّ بِکُلِّ شَ».3-1-1

)عین « یعلم لم ما اللهّ یعلمه أن فلابدّ التقوى حقیقۀ الى سلوکه فى وصل من کل و»

شود )هر سالکی که در سلوك خود به حقیقت تقوی نائل می (13م، 1912القضاة همدانی،

 داند به او یاد دهد(.ضرورت دارد حق تعالی آنچه را که نمی

« عبَْدًا مِّنْ عبَِادِنَا آتَینَْاهُ رحَْمۀًَ منِْ عنِدِنَا وَ عَلَّمنَْاهُ مِن لَّدُنَّا عِلْمًافَوجََدَا . 3-1-2

 (15)کهف/

 من أیضا هى لأنها الروح تعشقه الإلهى العطاء هذا و المدد ، هذاوَعَلَّمنَْاهُ منِ لَّدُنَّا عِلْمًا»

جنید ابن محمد «)بالسوء أمارة لأنها العطاء هذا من تسأم النفس ولکن السمو و العلو عالم

روح عاشق این بخشش الهی است.  "()از نزد خود به او دانش بخشیدیم1331،11نهاوندی،

شود. چون گرایش چون روح هم از عالم اعلی و والاست. اما نفس از این بخشش خسته می

 شدیدی به بدی دارد(

 (14)قیامت/ «بَلِ الْإِنسَانُ عَلَى نفَْسهِِ بَصیِرَةٌ». 3-1-3

 تر روشن عام که است، مطلق هست ادراك مستلزم آن و بَصیِرَةٌ؛ نفَْسهِِ  عَلى الْإِنْسانُ بَلِ»
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 (.15: 1331شیخ محمود شبستری،«):بود خاص از

 دلالت داشتن بر تجربه عرفاني .3-7

اوصیاء های دیگر غیر از انبیاء و تلربه عرفانی غیر از معلزه است.تلربه عرفانی برای انسان

تعریف منطقی تلربه عرفانی دشوار است. تلربه عرفانی هر حادثه نامعمول  دهد.هم رخ می

دهد و سبب افزایش معرفت قلبی او به حقایق و نامتعارفی است که برای انسان رخ می

توضیح اینکه در جهان مادّی یک سلسله حوادث متعارف و معمولی شود.دسی عالم میقُ

دهند که به ل علیت بخصوص سنخیت بین علت و معلول رخ میهست که بر اساس اصو

نظام سبب و مسببی حاکم و جاری در این جهان معروف است. اما در همین جهان مادی 

دهد که بر خلاف روند متعارف علل و معالیل شناخته شده حوادثی هم رخ داده و رخ می

شود. بویژه این که اگر در یاست. برای مثال بدن انسان چند هفته بعد از مرگ متلاشی م

معرض هوا و آفتاب باشد. اما در وقایعی که در قرآن نقل شده است گاهی انسانی صد سال 

شود، بدن و اعضا و جوارح او حتی غذا و خوابد و زنده یا بیدار میمیرد یا مییا بیشتر می

ی و جریان شود؛ همه اینها خلاف رویه عادنوشیدنی او هم در این صد سال فاسد نمی

معمول است.اما معلزه هم نیستند. چون تعریف معلزه اصولی دارد که در این حوادث آن 

اصول غایب هستند، مانند مقرون به ادعای نبوت یا جهت اثبات حقانیّت نبی بودن. این 

گونه حوادث و وقایع که از یک طرف خلاف جریان معمول و متعارف علل تلربی هستند 

گنلند، تلربه عرفانی نامیده چارچوب تعریف معلزه هم نمی و از طرفی دیگر در

شوند. بین این حوادث و وحی تفاوت روشنی هست. وحی خاص) نه وحی عام مانند می

گر است. ولی دار و هدایتوحی به زنبور عسل( آشکارا در قالب کلمات و جملات معنا

د بلکه با تفکر و تدبر و های ملفوظ و مکتوب ندارناین حوادث فی حد نفسه چنین پیام

ای اخذ نمود. چنین حوادثی که نه معلزه های هدایت کنندهتوان از آنها پیامتعقل می

رسد عناوین هستند نه حادثه معمولی اسم خاصی ندارند. اصطلاح تلربه عرفانی به نظر می

شاحۀ درستی برای این گونه حوادث باشند. در عین حال به تعبیر رایج در بین علما؛لام

تواند عناوین ای رضایت بخش نیست، میالاصطلاح، اگر این عناوین برای فرهیختهفی
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 دیگری همانند تلربه قدسی یا تلربه مینوی و... بکار ببرد یا وضع و جعل عنوان تازه نماید.

هایی دارند. اولاَ همچنین تلربه عرفانی غیر از وحی است.هرچند اشتراکات و تشابه

اص مخصوص و مختص انبیای الهی است. اما مکاشفه ممکن است برای وحی به معنای خ

هر انسانی با داشتن زمینه و شرایط رخ دهد. ثانیاً وحی در قالب کلمات و جملات و 

های معرفتی و دیدن های قدسی است اما مکاشفات غالباً در قالب کنار رفتن حلابگزاره

رود ساتر گاهی حلاب شناختی کنار میو مشاهده صحنه و وقایعی باطنی است.به عبارت ر

ها( این کند. )همانند رؤیت صورت برزخی انسانانسان برخی حقایق باطنی را مشاهده می

شود، ولی مکاشفه و تلربه عرفانی است. گاهی معانی از نزد حق تعالی الهام و القاء می

. گاهی هم شودکلمات از شخص دریافت کننده است، این مورد حدیث قدسی نامیده می

شود و فرد دریافت کننده که رسول یا نبی معانی و هم کلمات از ناحیه حق تعالی نازل می

نماید، این کند و به همان شکل به امت ابلاغ میشود این پیامها را عیناً دریافت مینامیده می

شود. طبق آیات قرآن کلمات و جملات وحیانی سومی وحی به معنای خاص نامیده می

شود گاهی به وسیله فرشته اعظم)حضرت مستقیم از سوی حق تعالی القاء می گاهی

شود. بنابراین وحی مشاهده حوادث و وقایع باطنی و تفسیر آنها نیست، جبرئیل( آورده می

 بلکه دریافت کلمات و جملات هدایتگر از ناحیه رب العالمین است. 

یَ خَاوِیۀٌَ عَلَى عُرُوشهَِا قَالَ أَنَّىَ یُحْیِی هََذِهِ اللّهُ بَعْدَ أَوْ کَالَّذِی مَرَّ عَلَى قَرْیَۀٍ وهَِ.» 3-3-1

بَل لَّبِثْتَ مئَِۀَ مَوتْهَِا فَأَمَاتهَُ اللهُّ مئِۀََ عَامٍ ثمَُّ بَعَثهَُ قَالَ کمَْ لَبثِْتَ قَالَ لَبثِْتُ یَوْمًا أَوْ بَعضَْ یَوْمٍ قَالَ 

رَابِکَ لمَْ یَتَسَنَّهْ وَانظُرْ إِلَى حِمَارِكَ وَلنَِلْعَلَکَ آیۀًَ لِّلنَّاسِ وَانظُرْ عَامٍ فَانظُرْ إِلَى طَعَامِکَ وشََ

« یءٍْ قَدِیرٌإِلَى العِظَامِ کَیْفَ نُنشِزهَُا ثمَُّ نکَْسُوهَا لحَْمًا فَلَمَّا تَبیََّنَ لهَُ قَالَ أَعْلمَُ أَنَّ اللهَّ عَلَى کُلِّ شَ

 (259)بقره/

که از کنار یک آبادی )ویران شده( عبور کرد، در حالی که  کسیآن همانند )یا 

چگونه خدا اینها را پس از مرگ، »ها فرو ریخته بود، گفت: دیوارهای آن، به روی سقف

اند، سپس زنده کرد، و به او  یر)در این هنگام،( خدا او را یکصد سال م« کند؟! زنده می

نه، »فرمود: «. ، یا بخشی از یک روزیک روز»گفت: « چه قدر درنگ کردی ؟: »فرمود
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بلکه یکصد سال درنگ کردی! نگاه کن به غذا و نوشیدنی خود )که همراه داشتی، با 

گونه تغییر نیافته است! ولی به الاغ خود نگاه کن برای اینکه تو را ها( هیچگذشت سال

ب سواری رکَمَ) یهاای برای مردم )در مورد معاد( قرار دهیم. )اکنون( به استخواننشانه

دهیم و گوشت بر آن  خود( نگاه کن که چگونه آنها را برداشته، به هم پیوند می

می دانم خدا بر هر کاری »هنگامی که )این حقایق( بر او آشکار شد، گفت: « پوشانیم! می

 (.توانا است

 السلام علیه عزیر ثابته عین که آنست عزیریهّ کلمه به قدریهّ حکمت تخصیص سبب»

 بر مرور أوان در لهذا و بود احیاء شهود و قدر سرّ معرفت طالب اصلى استعداد واسطه به

 در تعالى و سبحانه حق و مَوتْهِا؟ بَعْدَ اللَّهُ هذِهِ یحُیِْی أَنَّى فرمود استبعاد طریق به خربه قریه

: 1339خوارزمی، «)دو هر این احیاى و اماتت به بنمود بدو را قدر سرّ حمارش و عزیر نفس

155.) 

وَإِذْ قَالَ إِبْرَاهیِمُ رَبِّ أَرِنِی کَیْفَ تُحْیِی الْمَوْتَى قَالَ أَوَلمَْ تُؤْمنِ قَالَ بَلَى وَلَکِن » .3-3-2

جُزءًْا ثمَُّ  لِّیَطْمئَِنَّ قَلْبِی قَالَ فخَُذْ أَرْبَعۀًَ مِّنَ الطَّیْرِ فَصُرْهنَُّ إِلیَْکَ ثمَُّ اجْعَلْ عَلَى کُلِّ جَبَلٍ مِّنْهنَُّ

 .(214)بقره/ 1«ادْعُهنَُّ یَأْتیِنَکَ سَعْیًا وَاعْلمَْ أَنَّ اللهَّ عَزِیزٌ حَکیِمٌ

 سؤال )ع( ؛ خلیل قَلْبِی لِیَطْمَئنَِّ لکنِْ وَ  بَلى قالَ تُؤْمنِْ لمَْ أَوَ تعالى اللهّ قال تحقیق امّا»

 ایقان و عرفان را او آنکه زا بعد تحقیقى عیانى شهودى رؤیت نمود. اموات احیاء رؤیت

 به حق بانوار تلریدی است تحقیق اوّل باشد مرتبه سه بر آن و اموات احیاء بر بود حاصل

 به را خود از ظاهره صفات جمیع همچنین و حق علم در را خود علم نگردانى داخل آنکه

 شایبه بغیر حق از حقى مظهر که خود از ظاهره صفات سایر و علم نمائى مشاهده آنکه

شیروانی، زین «)الحق فى وجودك بفناء حال در فناء از قبل چنانکه خود به را آن نسبت
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

فرمود: « ن را زنده میکنی ؟خدایا! به من نشان بده چگونه مردگا»و )به خاطر بیاور( هنگامی را که ابراهیم گفت: » .1

در این صورت، چهار نوع از »فرمود: «. یابد  خواهم قلبم آرامش  آری، ولی می»عرض کرد: « مگر ایمان نیاوردهای؟!»

مرغان را انتخاب کن! و آنها را )پس از ذبح کردن،( قطعه قطعه کن )و در هم بیامیز(! سپس بر هر کوهی، قسمتی از 

آیند! و بدان خداوند قادر و حکیم است، )هم از ذرات بدن  نها را بخوان، به سرعت به سوی تو میآن را قرار بده، بعد آ

 ««(مردگان آگاه است، و هم توانایی بر جمع آنها دارد
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 (.234: 1315العابدین، 

وَکَذَلِکَ بَعثَنَْاهمُْ لیَِتَسَاءلُوا بیَْنهَمُْ قَالَ قَائِلٌ مِّنْهمُْ کمَْ لبَِثْتمُْ قَالُوا لَبثِنَْا یَوْمًا أَوْ » 3-3-3

و این چنین بیدارشان کردیم تا میان ) (19)کهف/ 1«رَبُّکُمْ أَعْلَمُ بِمَا لبَِثتُْمْ  بَعضَْ یَوْمٍ قَالُوا

روزى یا  :گفتند ؟اید چقدر مانده :اى از آنان گفت گوینده .خود از یکدیگر پرسش کنند

 (داناتر است ،اید ایم ]سرانلام[ گفتند پروردگارتان به آنچه مانده اى از روز را مانده پاره

 در که را، کهف اصحاب سرگذشت اى نخوانده ملید قرآن در و اى نشنیده آیا»

 از بعیدى عهد و مدیدى مدت «الموت اخُ النومُ» مقتضاى به بلا جام از عشق مى نوشیدن

 أَوْ یَوْماً لبَِثنْا» سکر، اثر از هنوز انتباه، در و داشتند فراموشى اللّه سوى ما تمام از بلکه خود

 (.91: 1331سبزواری،«)گفتند «یَوْمٍ بَعضَْ

 . دلالت بر عوالم همسو با عوالم عرفاني3-8

 . عالم علم الهي)جبروت(3-8-2

علم یا معلومات نامتناهی پروردگار یا در ذات حضرت احدیت است یا در خارج از ذات و 

به صورت عالمی از عوالم هستی.در صورت دوم عالَم علم الهی در عرفان با عنوان عالم 

مطرح است. در قرآن کریم با عناوینی همچون لوح محفوظ، امّ الکتاب، کتاب  جبروت

 شود. مبین از این عالم یاد می
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

اید گفتند  اى از آنان گفت چقدر مانده و این چنین بیدارشان کردیم تا میان خود از یکدیگر پرسش کنند گوینده» .1

اید داناتر است اینک یکى از خودتان  ایم ]سرانلام[ گفتند پروردگارتان به آنچه مانده اى از روز را مانده روزى یا پاره

تر است و از آن غذایى برایتان بیاورد و باید  را با این پول خود به شهر بفرستید تا ببیند کدام یک از غذاهاى آن پاکیزه

 «اه نگرداندزیرکى به خرج دهد و هیچ کس را از ]حال[ شما آگ
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 (4)زخرف/« وَإِنَّهُ فِی أُمِّ الْکتَِابِ لَدَینَْا لَعَلیٌِّ حکَِیمٌ. »3-3-2

 لسان فی عنه رالمعبّ المحفوظ اللّوح هو الّذى المبین الکتاب هو و الْکتِابِ أُمِّ فِی إِنَّهُ وَ»

 فی المسمّى هو و کتاب بوجه و قلم بوجه فانّه على الا القلم هو أو الکلّیۀّ، بالنّفس الحکماء

 بنفس عنها المعبّر المشیّۀ مقام هو أو الکلّىّ، بالعقل الحکماء لسان

()ام الکتاب، کتاب مبین است که همان لوح محفوظ است. 1443،4/53گنابادی،«)الرحّمان

شود یا این که بنا به وجهی قلم یا قلم تعبیر می "نفس کلیه"در سخنان حکما به  این حقایق

شود یا شود و بنا به وجهی دیگرکتاب، که در زبان حکما عقل کلی نامیده مینامیده می

 شود(.همان مقام مشیت است که از آن به نفس الرحمان تعبیر می

فِی السَّمَاوَاتِ وَلَا فِی الْأَرْضِ وَلَا أَصْغَرُ منِ ذَلِکَ وَلَا  لَا یَعْزُبُ عَنهُْ مِثْقَالُ ذَرَّةٍ. »3-3-3

 (3سبا/«)أَکبَْرُ إِلَّا فِی کتَِابٍ مُّبیِنٍ

 و «منها ء بشى لیس و الوجودات کل البسیط: »هذا قولهم فی -الحکماء یعنى -إنهّم»

 و عَلیِمٌ، ءٍ شَیْ بکُِلِّ اللَّهُ وَ: تعالى قوله مفاد هذا بل بغریب، یأتوا لم الوحدة، فی بالکثرة قولهم

)سبزواری بنقل از حسن زاده  «أمثالهما و ذَرَّةٍ، مِثقْالُ عَنهُْ یَعْزُبُ لا: قوله

بسیط الحقیقه همه پدیدهاست "()حکما در این سخنی که دارند یعنی 1331،1/33آملی،

لیب و غریبی چیز ع "وحدت در کثرت"و همچنین در عبارت  "ولی هیچکدام آنها نیست

: قوله و عَلِیمٌ، ءٍ شَیْ بِکُلِّ اللَّهُ اند بلکه همه این سخنان مفاد این فرمایشات الهی است: وَنگفته

 ذَرَّةٍ، و شبیه این فرمایشات( مِثْقالُ عَنهُْ یَعْزُبُ لا

مُّعَمَّرٍ وَلَا یُنقصَُ منِْ عُمُرِهِ  وَمَا تحَْمِلُ مِنْ أُنثَى وَلَا تَضَعُ إِلَّا بِعِلْمهِِ وَمَا یُعَمَّرُ مِن. »3-3-4

 قبل مکتوب عنده محفوظ مقادیرها و أطواره و خلقهم بأن فأخبر( »11فاطر/«)إِلَّا فِی کتَِابٍ

دهد که آفرینش آنها و مراتب و اشکال و () پس خبر می33م،1999)طباطبائی،«  وجودهم

پروردگار محفوظ و مکتوب  های آنها پیش از وجودشان]در عالم طبیعت[ در نزداندازه

 است(.

 . مربوط به عالم ملکوت3-3

 (35انعام/«)وَکَذَلِکَ نُرِی إِبْرَاهیِمَ مَلکَوُتَ السَّمَاوَاتِ وَالأَرْضِ وَلِیَکُونَ منَِ الْمُوقنِِینَ. »3-9-1
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() مراد از 2/33ق: 1443گنابادی،«)فوقه ما و هو أو المثال عالم بالملکوتها هنا المراد و»

 کوت در اینلا عالم مثال و بالاتر از آن است(.مل

 (33. فَسبُْحَانَ الَّذِی بیَِدِهِ مَلکَُوتُ کُلِّ شَیْءٍ وَإِلَیهِْ تُرْجَعُونَ)یس/3-9-2

 به و نامند، نفوس عالم و مثال عالم حکماء، عرف در و گویند، برزخ عالم نیز» 

 و عنصریهّ موادّ از عالم، این موجودات و نامند؛ قلب عالم را آن امّت، عرفاء اصطلاح

 و آینه در صور چون باقیه، لطیفه صور به مصوّرند امّا ندارند، مادّیّت و منخلعند سماویهّ،

 به و ارواح، عالم به عالم این دارد مناسبت مادّه، از انخلاع سبب به پس آب؛ در صورت

 و العالمین بین رابط را عالم این لهذا جسم؛ و مادّه عالم به دارد مناسبت بودن، مصوّر سبب

« نامند مثال را آن که است عالم این از ظهورشان بدو انسانیهّ، نفوس و نامند؛ برزخ

 (1313،2/191)باباشیرازی،

وَإِذْ أخََذَ رَبُّکَ منِ بَنِی آدَمَ منِ ظهُُورهِِمْ ذُرِّیَّتهَُمْ وَأشَهَْدَهمُْ عَلَى أَنفُسِهِمْ . »3-9-3

 (132اعراف/«) بِرَبِّکمُْ قَالُواْ بَلَى شهَِدْنَا أَن تقَُولُواْ یَوْمَ الْقیَِامۀَِ إِنَّا کنَُّا عنَْ هَذَا غَافِلیِنَأَلَسْتَ 

 و الاشیاء تمیزت فبه. به إلا فطرهم لا و. علیه الا فطرهم فما!«  بَلى: قالُوا بِرَبِّکمُْ؟ لَسْتُ أَ»

 ،1331)ابن عربی،« وجوده فالوجود. ء شی لا الالهى ظهوره فی الاشیاء و. تعیّنت و انفصلت

پس نسرشت جز بر آن و نسرشت جز بخاطر آن. پس به  "بَلى: قالُوا بِرَبِّکمُْ؟ لَسْتُ . )أَ(34: 2

سبب آن اشیاء از هم تمایز و انفصال و تعین پیدا کردند. اشیاء در ظهور الهی چیزی نیستند، 

 هستی فقط هستی اوست(.

در عرفان نظری بین همه اهل نظر در این ساحت، نوعی اجماع و  توضیح این که

وحدت نظر هست که انسان قبل از رسیدن به عالم مُلک یا عالم ناسوت یا همین جهان 

طبیعت و مادّی از عوالم دیگری گذر نموده است.انسان قبل از خلقت در این جهان مادی 

ز انحاء وجود، هستی داشته است. عدم محض یا معدوم مطلق نبوده است بلکه به نحوی ا

یکی از اَشکال و انحاء وجود انسان قبل از آفرینش در این عالم مادّی، وجود او به صورت 

ذر در عالم ذر است. که طبق آیات قرآنی در آنلا توحید فطری در ذات و هویت او القاء 

ظری تطابق و و اشراب شده است. بدون شک عالم ذر با یکی از عوالم مذکور در عرفان ن
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انطباق دارد.که به نظر اکثریت اهل تحقیق از عرفان این عالم، عالم ملکوت قبل خلقت در 

قوس نزول است. چنانکه عالم ملکوت بعد از ارتحال و رجعت از این دنیا هم در قوس 

 صعود واقع شده است.

 . دلالت بر تجلّي داشتن3-24

اصطلاحات عرفانی هستند.در عرفان نظری کل جلوه، تللّی، متللّی از رایج ترین مفاهیم و 

ها شود. همه مخلوقات و به تعبیر فلسفی معلولها و پدیدهماسوی الله جلوه حق تلقی می

شوند و های حضرت حق هستند. جلوه همانند پرتوهای نور از یک منبعی متللی میجلوه

 بدون آن منبع چه به لحاظ حدوث و چه به لحاظ بقاء هویتی ندارند.

 وَلَمَّا جَاء مُوسَى لِمِیقَاتنَِا وَکَلَّمهَُ رَبُّهُ قَالَ رَبِّ أَرِنِی أَنظُرْ إِلیَْکَ قَالَ لَن تَرَانِی وَلَکنِِ انظُرْ»

صَعقًِا  سَىإِلَى الْلَبَلِ فَإِنِ اسْتقََرَّ مکََانهَُ فَسَوْفَ تَرَانِی فَلَمَّا تلََلَّى رَبُّهُ لِللْبََلِ جَعَلهَُ دَکًّا وخََرَّ مو

 (.143اعراف/«) فَلَمَّا أَفَاقَ قَالَ سُبْحَانَکَ تبُْتُ إِلَیْکَ وَأَنَاْ أَوَّلُ الْمُؤْمنِیِنَ

 کما به فتللّى عنه فکشفه لموسى حلاباً اللبل کان باللبل أی لِللَْبَلِ؛ رَبُّهُ تلََلَّى فَلَمَّا»

() پس آن هنگام 1/99ق، 1413مکی،ابوطالب «) اللّه أنا إننی موسى یا أن الشلرة من قال

یعنی بواسطه کوه تللّی نمود، کوه برای موسی  "که پروردگار موسی بر کوه تللّی کرد

حلاب بود. حق تعالی این حلاب را کنار زد. آنگاه تللّی نمود آنچنانکه از درخت سخن 

 گفت و فرمود: یا موسی همانا من خداوندم(.

 فَلَمَّا: جلّ و عزّ قوله المریدین، قلوب على الحق من رأنوا إشراق هو و: التللى و منها»

ابوسعد «)الحق عن یشغل ما کل عن الإعراض و الخلوة اختیار التللى و لِللَْبَلِ رَبُّهُ تلََلَّى

()تللی عبارتست از تابش نور از حق تعالی بر دل های مریدان. 444ق، 1423الخرکوشی،

لِلْلَبَلِ؛ تللی یعنی خلوت گزینی و روی  رَبُّهُ لَّىتلََ در این فرمایش پروردگار فَلَمَّا

 کند(.دارد و سرگرم میبرگرداندن از هر آنچه از حق تعالی باز می

در ماهیت تللّی برای سالک یا عارف بین اهل تحقیق از عرفان نظری اختلاف 

رخ ها این است که در تللّی که برای شخصی هست.اما قدر مشترك این اقوال و دیدگاه

شود. بلکه یک شود به عبارت دیگر معدومی موجود نمیدهد، امر جدیدی حادث نمیمی
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دهد. برای نمونه خدایی که با همه موجودات تحول و تکامل یا انقلاب معرفتی رخ می

« مع کل شئ لا بالمقارنۀ» ( یا 1)نهج البلاغه.خ« داخلٌ فی الاشیاء لا بالممازجۀ»هست

ی خاصی در زمان و مکانی ویژه حلاب های شناختی برداشته )همان( گاهی برای انسان

کند. چنانکه شود، و آن فرد این حقایق باطنی جهان هستی را به نحوی از انحاء شهود میمی

دانیم عرفا در عرفان نظری به اصول و فروع علیّت و معلولیّت به آن شکل که در فلسفه می

ی ندارند. در عوض همه علیت و معلولیت را به های دیگر مطرح است، اعتقادمشاء یا فلسفه

گردانند. از نظر آنها در عالم هستی فقط صاحب جلوه )متللّی( هست با تللّی بر می

 هایش.شمار جلوهبی

 گیریبندی نتیجهجمع

گزاره اخباری قرآنی، معادل جمله خبریه است که برابر با آیه نیست. چون ممکن است 

های قرآنی را با توجه به معیارها و چندین گزاره باشد. گزاره یک آیه قرآنی دربردارنده

بندی نمود. در این مقاله های فقهی، اخلاقی، عرفانی و ... دستهتوان به گزارهها میشاخص

های عرفان نظری پرداخته شد و نتیله زیر بدست آمد؛ آن ها و معیارهای گزارهبه شاخص

 هستند که دلالت داشته باشند بر:های قرآنی، عرفانی دسته از گزاره

( وحدت وجود به معنای درست و قابل دفاع؛ توضیح بیشتر این که از وحدت وجود 1

قریب به هفتاد تقریر در لابلای کتب عرفانی و فلسفی موجود است. همه این تقریرها مطابق 

رخی از این با موازین منطقی و عقلی و مهمتر از همه سازگار با آیات قرآنی نیستند فقط ب

 هایی برخوردارند. تقریرها از چنین ویژگی

( قوس نزول و قوس صعود؛ عرفا معتقدند انسان و همه مخلوقات یا به اصطلاح 2

عرفانی همان تللیّات یک سیر از اُویی) از خدایی( و یک سیر بسوی اُویی)بسوی خدا( 

ان طبیعت بسوی خدا را دارند. سفر از خدا تا به جهان طبیعت را قوس نزول و سفر از جه

 نامند.قوس صعود می

( عوالم متناظر با عوالم عرفانی مثل جبروت و ملکوت؛ در عرفان نظری با کمی 3

اختلاف نظر، عقیده بر این است که انسان کامل باضافه جهان طبیعت، عالم ملکوت، عالم 
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ستند.برخی از جبروت و عالم لاهوت و عالم هاهوت ملموعه عوالم یا مراتب عالم هستی ه

مفاهیم قرآنی مانند عالم لوح محفوظ، کتاب مبین، عرش الهی؛ عالم برزخ، عالم ملکوت 

 و... با عوالم فوق وحدت مصداقی دارند. 

( شناخت حضوری، شهودی و مکاشفه؛ شناخت شهودی و حضوری وجه تمایز 4

تلربی و نقلی های معرفتی مانند فلسفه و کلام و علوم عرفان از سایر قلمروها و روش

های مختلف از علم حضوری و شهودی سخن به میان آمده است.در قرآن کریم به مناسبت

 است.

های اصیل ( سریان زیبایی در کل عالم هستی؛ یکی از اصول مشترك همه عرفان5

زیبا بودن و زیبا دیدن همه مخلوقات و به معنای رایج عرفانی همه تللیّات هستی است. 

 کریم نص در این موضوع هستند.  برخی آیات قرآن

( توحید افعالی؛ برخی از تعاریف توحید افعالی با برخی از تقریرهای وحدت وجود 1

 همپوشانی دارند.

های اصیل، همه هستی ( سریان ادراك و شعور در کل موجودات؛ در همه عرفان3

برخی از آیات  شوند. دراعم متللّی و تللیّات دارای درك، شعور، علم و آگاهی تلقی می

 قرآن کریم به این حقیقت تصریح شده است.

(تللّی، در عرفان بلای خلق و خلقت و علت و معلول و علیت، سخن از تللّی و 3 

 جلوه و متللیّ است. آیات متعددی از قرآن بر تللّی دلالت دارند. 
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