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 دهیچک
  در  یقلب  شهود   و  یعرفانمعرفتاز    توانیکاربرد دارد و نم  یتنها شهود عقلان  نا،یسابن  یمعرفت  کردی در رو

و اتصال به    ،یلمو ع  یمعرفت و سعادت را شناخت عقل  ییهدف نها  س یالرئخ یشسخن گفت.    ی و  ۀشی اند
م فعال  نظریمبتنکه    دانستیعقل  عقل    قی حقا  یبرخ  ملاصدرا  مشرب  دراما    ؛بود  یعقلان  شهودو    یبر 

ن  ،ینظر  عقل  کمکبه  یمتعال فهم    و  عقل  طور  از  یفرارَو  و  وشهودکشف   از  استمداد  با   بلکه  ستند؛یقابل 
اشوندی م  افتی در  یحضور علم    ۀواسطبه در  عرفان  با  انموافق  ،نوشتار  نی .  دسته   یبوعل  یتفکر  دو  به  را 

  ی میابراه  نیحسو غلام   کربن  ی، هانررنص  نیحس  دیون سچهم  یانی گراسنت  ،گروه  کی : در  می اه کرد  میتقس
 استناد   با  ، یشرقم  ۀفلسفو    یرانی ا  -ی اسلام  یزر رازوَ  ۀ شی و اند  یخی تار  -یسنت  منظر قرار دارند که از  ینانی د
زم  یو  نایسابن  آثار   ی برخ  به عرفاننه یرا  تفکر  دومدانندیم  یاسلام  ۀفلسف   ۀدرحوز  یساز  گروه    ی برخ  ، . 

  ن ی انشان دهند    سیالرئخیش  النفسعلم  و  یشناسمعرفت   نظامبر    هیتک  با  کوشندیم  هستند که  متأخر  محققان
دار  لسوفیف چهره  م  د؛دو  تلاش  ابن  یعرفان  -یاشراق  ینایسابن  کنندیسپس  از   زی تما  یئمشا  ینایسرا 
هردو    ددا  مینشان خواه  یمعرفت شهود  ۀدرحوز  ملاصدرا  و   نایسابن  تفکر   ۀسی مقا  ضمن  ،ند. در ادامهخشب
 ۀو فلسف  یعقل  منظر، صرفاً ازهاز عرفان و عرفا سخن گفت  شی در آثار خو  یبوعلو اگر    ندخطا هست  دگاه،ی د

 عدول نکرده است.  شی خو یمشائ یمعرفت سبکعرفان بوده و او از ابتدا تا انتها از 
 .یعرفان معرفت ،یمشرق حکمت  ،یعقل شهود ملاصدرا،  نا،یسابن :یدیواژگان کل

 
  یۀ متعال  حکمت  در  آن  یامدها یپ  و  برهان  و  قرآن  عرفان،  نیب   جمع  سازوکارعنوان    با  یدکتر   ۀستخرج از رسالم  ۀمقال.  1

 . مشهد یفردوس دانشگاه فلسفه، گروه ،ملاصدرا
 (. لمسئو ۀسندی)نو رانیمشهد، ا ،مشهد یدانشگاه فردوس ه،یحکمت متعال  یدکتر  یدانشجو. 2
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 مقدمه 
فبه  ملاصدرا   و  نا یسابن دو    با   هرکدام   ،یاسلام  فلسفۀ  خی تار  در  ساز انی جر  لسوف یعنوان 

خاص    یدگاهی د  معرفت،  حصول   یچگونگ  ۀدربار  ش،یخو  ی فلسف  اصول   و  یمبان  به  توجه
شهود در   ی  معرفت  کارکرد حدود اساساً :  شودیم  مطرح  شرح ن یبد ییهاسؤال   نجایدارند. در ا

فلسف  دیتول رو  یدانش  عرفان    آوردنیو  مشرق  ایبه  ابن  یعرفان  یحکمت  تا    نایسنزد 
  ی عرفان تفکر    یاصل  ۀمؤلف  که  یمعنو  روسلوکیس  و  یقلب  شهود   از  نایسابن  ایآ  کجاست؟

بوده است؟    روسلوک یو س   اضتیاهل ر  عملاً  ای سخن گفته    ش یدر آثار خو  د،ی آیم  شماربه
  کرد یرو  ا یآ  دارد؟  ییها  تفاوت  جه   نایسابن  ی معرفت  یمبان  با  ملاصدرا   یشهود   معرفت  ی مبان

 نی ا  در  شود؟  منجر  یعرفان  و  یاشراق   حکمت  به  بتواندهست که    یاگونه به  نایسابن  یمعرفت
  ی نوع  بهاز آنان    یگروه:  اندکردهرا ابراز    ی ات ی نطر  فلسفه،  ۀحوز  نظرانصاحب  یبرخ  نه،یزم

اشراق  تفکر    کرد یرو  نیا  مخالف  گر، ید  یا دستهاما    اند؛ شده  معتقد  ی بوعل  ی برا  یعرفان و 
معرفت  را  یایعرفان  کردیرو  ایشهود    گونهجیه  اساساً  و  اندبوده    لسوف ی ف  نیا  یشناسدر 
  که   آنجا  از.  کنندیم   لیتحل  و  ن ییتب  یعقل  استدلال   یبرمبنا   صرفاًرا    یو  ۀفلسف   و  تابند یبرنم
  ی نیقی   معرفت  کسب  و  یقلبشهود    ی شناخت  ابزار  از   استفاده  ،یاشراق  تفکر  و  عرفان  ۀ لازم
  -یمعرفت  نظام  یبررس   و  لیتحل   با  است،   روسلوکیس  با  همراه  یروحان  یهاالهام  قی ازطر
نقد    نیی تب  باهمراه    ی بوعل  یکیزی متاف و   لسوف ی ف  نیا  یۀمشرق  حکمت  موافقان  دگاهیدو 
  یی هادگاهی د  میده  نشان  که  می هست  آن  دنبالبهملاصدرا    ی آن با نظام اشراق  ۀ سیمقا  نیچنهم
شده    ری چشمگ  یا مسامحه  دچار  دهند،یم  نسبت  خی شرا به    ی اشراق  تفکر   و  عرفان   ی نوع  که
ا ناد  ۀسئلم  نیو  را  اشراق  با  موافقان  موردنظر   عرفان   ت،ی درنها.  اندگرفته   دهی مهم    ی تفکر 
عقلان  ۀجنب   شتریب  نایسابن ن  ن،یبنابرا  دارد؛  یشهود  مصطلح    را آن    توانینمو    ستیعرفان 

  ت یماه   سپس  م؛یکنیم  یشهود و اقسام آن را بررس  یمعنا  ز،ی چ هر  از قبل.  کرد قلمداد عرفان 
نزد   کارکرد شهود  ب  ت،ی درنهاو    کرد  میخواه  لی تحل  را   یبوعلو  د  انیبه  نقد  و   هادگاهیو 

 .میپردازی م یشهود عرفان ازمنظر ملاصدرا و نایسابن  یمعرفت  یمبان  یبرخ ۀسیمقا نیجنهم
 آن  اقسام و  شهود. 1

  افتن یمحل اطلاع  عقل،   از  یمراتب  و  ستین  آناما منحصر به    است؛   دل کار    مکاشفه،  و  شهود
حقا غ  یعلم  قی از  م  یب یو  کلم  یمعرفت  ی داریپد  شهود،.  ردیگیقرار  از  که    »شهد«  ۀاست 
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  حق   به  حق  ت یرؤ  عرفا  اصطلاح  در  و  شدهگرفته    دادنیگواهو    دنید  حاضرشدن،  یمعنابه
  افت ی  توانیم  شهود  یبرا  زین   یگرید  یمعان  البته  ؛(54.  ص  ، 1372  ،ی)کاشان  شودیم  دهی نام
 : ذکرند درخور لیذ مواردها  آن ازجمله که

را    یاخلاق  یها و ارزش  یعقل   قیبدون دخالت حس که حقا  یزی چ  ۀواسطیب  ادراک  -
 (. Runes, 1962, p.149-150) شودی شامل م
محمول   یا یلی تحل  ی ای قضا  لیازقب   یدکارت  شهود  ا ی  ی عقل  شهود  - در    هاآن  یها که 

 ,Runes)  است  شکل  یدارا  ینیرنگ  زیچ  هر:  هیقض  نیا  مانند  است؛  مندرج  شانیهاموضوع

1996, p. 345-347 .) 
  ن، یضیارتفاع نق  و  اجتماع:  مانند  ریناپذ برهان  یا یاعتقاد بشر به قضا  یعنی  ،یعرف  شهود  -

 (.  Edwards, 1972, vol. 4, p. 204محال است )
واسطه  یب  افتی»شهود« را عبارت از در  ۀواژ  یبرا   فیتعر  نیرتری فراگ  توانیم  تیدرنها

 ست.ناد
 شرح است:   نیبد یاقسام  یدارا  شهود ،فلسفه و عرفان ۀدرحوز

 ؛ تجربه ایاحساس   یمعناکه عبارت است از شهود به یالف( شهود حس
به آگاه  یعلم حضور  یمعنا ب( شهود  از درد و گرسنگ  یمانند  به    شیخو  ی انسان  و 

 ؛در منطق اتیهمان وجدان یعبارت 
توسط    یصورت حضور به  میو مفاه  ق یحقا  افتنیکه عبارت است از    یج( شهود عقل

 ؛برهان  ۀبه اقام ازیعقل و بدون ن
با    هاتیواقع  دنیو د  عتی عارف از عالم طب  فتنکه عبارت است از فرار  ید( شهود قلب

 ؛چشم دل 
-ی م   افت ی در   گر ی کد ی از    ز ی متما ر ی غ   ق ی حقا   آن، در    دارد،   ی اندماج   حالت   که   ی شهود روح ه(  
 (. 45.  ص ،  13۸9پناه،  زدان ی است )   ی بالاتر از شهود قلب   ی شهود   ن ی چن   ی و ارزش معرفت   شوند 
  ، یصریسخن ق  ،یروح  شهود  ژهیوبهو    آن  ماتیتقس  و  شهود  مفهوم   ترشدن روشن  یبرا
م  الحکم  فصوصشارح   نقل  بهمیکنیرا  عرفان  شهود  ،یو  ۀگفت.  و   ،در  کشف  با  مترادف 

از:   . ص،  1370  ،یصر یق)  «یشهود  نحوبه  یقیحق  امور   و   ی بیغ  یمعان  از  اطلاع»عبارت است 
صور  ۀدربار  بلندمرتبه   عارف   ن یا(.  107 )شهود(  کشف  قسم  معنو   ی دو    گفته   سخن   یو 
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از    یصور   ف کش  است. ازطر  ی مکاشفات عبارت  مثال  گپنجحواس    ق یاست که  عالم  انه در 
  را   ی بیغ  یمعان  و  ی نیع  قیحقا  ، آن است که سالک  یمعنو   فو کش   د شوسالک حاصل    ی راب
  ۀ شرح دارد: مرتب   ن یبد  یمراتب  خود،  ز ین  یکشف معنو.  جرد از صورت، قلبأ مشاهده کندم

ات که آن را  اسی ق  بی مفکره است بدون استفاده از مقدمات و ترک  ۀدر قو  یظهور معان  ،اول 
م مرتبی حدس  معان  ،دوم  ۀنامند.  حقا  یظهور  قو  یعلم  قیو    ی ا قوه  عنوانبهعاقله    ۀدر 
او حلول   یروحان دارد. مرتب  ی نور قدس  ، مرتبه  ن ینکرده در جسم است.  سوم، ظهور    ۀ نام 
  -یتعال  -حق  یۀبدون واسطه ازناح  ،د. الهامشویم  دهیالهام نام  کهدر قلب است    یبیغ  یمعان
م  یبرا حاصل  کاشف  و  )شویشاهد  ص.  1370  ،یصریقد  مرتب(.  5۸۶،  اگر    ۀدر  سوم، 

مُ و  روحلهَمکشوف  ارواح    یم،  و   داردنام    یقلب  ۀمشاهد  باشد،  ثابت  انیاع   از  ینیع  ایاز 
المنور  ةبمثاب  یو ه»:  نامندیم  یوشهود را شهود روحکشف  ۀمرتب   نیتریعال لسماوات   ةالشمس 

 (.553. ص،  1370،  یصری ق) «میالعل للهمراتب الجسد. فهو بذاته أخذ من ا  یراضأمراتب الروح و 
 ی عرفان شهود و  یعقل شهود. 2

  معرفت   کسب  قیطر  و  معقول   ۀمشاهدعبارت از    ،یاسلام  ۀ فلسف  اصطلاح  در  ی عقل  شهود
  درک   را   معقول   امر   کی  یعنی  ، یکلمعلوم    کی  ود،شه   گونهنی ا  در.  است  فعال   عقل  کمکبه
 ن، یضی نق  »اجتماع  ای  است«  تربزرگ  خود  از جزء  ی»هر کل  که   میکنیم  درک  مثلاً  م؛یکنیم

ندارد    یازی ن  یاستدلال عقل  تی به فعال  که   است  نیا  ،یعقلان  شهود  ت یخصوصمحال است«.  
  روسلوک یس   ای   اضتیبه ر  نی همچن  ست؛ ین  ازمند یهم ن  یگرید  یروح  ت یفعال  گونهچیه  بهو  

 صورت به  ی نفسان  سلوک  و  اضتیر  به   یعرفان  شهود  که   یدرحال   ندارد؛  یاجی احت  ی نفسان
  اما   ؛داشته باشد  ی عموم  ۀجنب  ،یعقل  شهود  شودیمسئله باعث م   نی. هماست  ازمندی ن  یعمل

 صورت هب  دیبا  یعرفان  شهودبه    یابی دست  یبرا باشد.    یخصوص  ۀ جنب  یدارا   ، یعرفان  شهود
تحمل    ییهااضت یر  ،خاص را  مفهوم   تاًینها  ،یعقل   شهوددر    .کردمشخص  وضوح    ی با 
به   میشویم  شیخو  مشهود  با  نواهم  یصاحب معرفت  ،یقلب  شهود  در  اما  م؛یدار  رسروکا و 
 .میابییم  دست قتیخود و حق انیم  یگانگی ینوع

 چشم دل.  احق ب  داریعبارت است از د  ،شهود در اصطلاح عرفان و تصوف  ومشاهده  
شهود    دراما    ؛ستین  قیاز حقا  یاریادراک بس  به  قادر  ،یمفهوم  درک  در  انحصار  لیدلعقل به
 آگاه  زیعالم ن  اتیو بلکه جزئ  یاز اسرار کل  یاریبس  از  ،یشهود  ادراک  لیدلقلب به  ،یعرفان
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)جوادشویم   قت یحق  میابییمدر  یروشنبه   ن،یبنابرا  ؛(299.  ص،  1372  ،یآمل  ید 
  درک   جز  یزیچ  قت،یحق  قیطر   سالکان  یهاافتهی  و  حالات  ت یماه  و  ،یعرفان  وشهودکشف

 .است  یحضور علم همان نیا و ستین میمستق  ۀمشافه  و واسطهیب
 نا یسابن  یشناسمعرفتو کارکرد شهود در   تیماه. 3

دارا   ،ینویس  کردیرو  در کاربرد    یشهود  علم  یکی:  استدو   و(  ینظر   شناخت)  یکاربرد 
اخلاق  یگرید عقل  هردو  اساسالبته    ؛(ی عمل)  یکاربرد  شهود    ی مبنا   رایز  است؛  یکاربرد، 

هر در  است    نیا  در  مهم  ۀنکت.  است  ینظر   عقلها  آن  یدوشناخت  آن    که مبحث، 
  ر تفک   یهاگاهیتجلکه    اشیلیتمث   یها رساله  زینو    هاتیشارات و التنبال   ،شفادر    سی الرئخیش

خود بر   ۀ در مقدم مثلاً ؛بهره برده یعقل   شهودتنها از  شوند،یم قلمداد    یو ی و عرفان ی مشرق
المشرقیین فهم    ،منطق  قابل  کسانی  برای  تنها  را  متأخرش  توانایی   است  دانستهآثار  از  که 

)ابن باشند  برخوردار  عقلی  شهود  ازطریق  معرفت  چند  هر(.  4.  ص  ق،1405  نا،یسکسب 
  عبارات   یبراساس برخ  ست،ا  هنداد  دستبه  یعقل  شهوداز    یفیتعر  شیآثار خو  در  یبوعل
  ، ی جوزجان  ری تعب. بهافتیدست    یعقل  شهود  از  یفیتعر  به  توانی م  اشیلی تمث  لیرسا  در  یو
رسال  خیش علم»  ،قطانیبن    یّح  ۀدر  را  فراست    آن،   دارندگان  بر  که  داندیم  ی علم 

  یجوزجان (.  4۸3.  ص،  13۸9  ،ی)جوزجان  «کندیم  مشخص  را  فرد  یاخلاق  یهاوخصلت یخو 
تفس ابن  ،خود  ریدر  سخن  تکرار  چن  نیا  نای سضمن  را    د ی ببا»است:    دادهشرح    نیمطلب 

 و  اندچه  که  ندکسان را بدان  ۀهم.  یزیچ  همه  به  اندیدانا  فرشتگان  که  میکرد  ادی   چناندانستن که  
ا   نیا  و   ندیشا  را  کار  چه   شانیا از  است  فراست  ن  شانیچون  سخت    ، یجوزجان)  «دانند  کیو 

 علم   داشتن  یبراکه    است   فعال  عقل  نماد  فرشته»  ،یجوزجان  ری(. براساس تفس4۸4، ص.  13۸9

،  13۸9  ،یجوزجان)  «شود  فراهم  افراد  یهایخو   ۀمشاهدتا امکان    بود  ارتباط  در  آن  با  دیبا  فراست 
 ی برا  فعال   عقل  با   ارتباط  و  فراست  علم  قی ازطرصفت مشاهده    ر،یتفس  نیا  با(.  4۸1ص.  

 باشد.  رسا ی ریتعب  تواندی م س یالرئخیشنزد  یشهود عقل  یمعنا به بردنیپ
معرفت    ۀدربارشرح را    نی بد  ی فیتعر  زی ن  هات یشارات و التنبال در نمط سوم از    نا یسابن

تب  داده  دستبه در   آنچه   قت یحق»است:    مؤثر  و  د یمف  یو  ازنظر  یعقل   شهودمفهوم    نییکه 

 ، 1375  نا،یس ابن)  «کند  مشاهده  را  آن  یو  و  شده  متمثل  کنندهادراک  نزد  دیبا  است،  موردا دراک 
  واسطه به که است بالفعل  عقل  یها یژگیاز و  مشاهده نیا ،یبوعل  ینظام فکر  در(. 172. ص
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  که   است   فعال  عقل  نیا»:  گفته  مسئله  ن یا  ۀدربار  خیش.  ردیگیم   صورت  فعال کمک عقل    با  و
 تامّعقل بالملکه را به فعل    ۀمرتب  ایعقل بالملکه رسانده و    ۀبه مرتب  ییولایعقل ه  ۀمرتب  از  را  نفس
 ،عقل فعال   ،ینو یس  ی معرفت  کردیدر رو  ن،یبنابرا  ؛(1۸7، ص.  1375  نا،یسابن)  «دهدیم  ارتقا

ارتقا است    یآدمنفس    افتنی عامل  کمال  به  نقص    شهود   ۀواسطبه  یاستمکال  ریس   نیا  واز 
 . ابدی یم تحقق  یعقلان
  آن،   توسط  و  معرفتکسب    یاست برا  ی راه  ،یعقل   شهود  خ،یدر نگاه ش  ،یرو  نیا  از

  ت ی محور  لسوف،ی ف  ن یازنظر ا  ادشده،ی   حاتی توض  به   توجه  با.  شودیحاصل م   الزاماً معرفت  
ااست  عقلبا    شهود به  نی.  و    است  فعال   عقل  به  اتصال   و  معقولات  ادراک  یمعناشهود 

جنب  یک یزیمتاف  ضرورت عقلان  نیچندارد.    یهمگان  ۀو  رو  شتریب  ی ایشهود    کرد یدر 
ع  ۀنیشیپ  که  یا گونهبه  ؛دارد  شهیر  خی ش  ییارسطو را  نظام    ناًیآن  ارسطو    یشناسمعرفتدر 

متاف  ازیموردن  ،عقل فعال   واقع،. درکرد  مشاهده  توانیم   رسطو ا  و  استارسطو    یکیزی نظام 
اصل دانش باشد و    دیبا  که  است (  یشهود)عقل    نیفراب  خرد  نی ا»:  گفته  مسئله  نیا  ۀدربار  خود

  نا ی سابن  دگاهید(.  ۶0۸-۶07.  ص  ،137۸)ارسطو،    «است   اصلاصل    ، خود  نیفراب   خرد
  19  بخش  دوم،  کتاب  ،یثانو  تحلیلات ارسطو در    دگاهید  با  زی ن  عقل  یبندمیتقس   درخصوص

  خود   که  شودآغاز    یا شدهاز اصول شناخته  دی با  برهان  هر  دگاه،ید  نی. طبق ا1دارد   مطابقت
  اصول،   نیا  درک  منشأ   درواقع،(.  17-5ب  100  ،یثانو  تحلیلات)  ستندین  ری پذ برهان   گرید

 . 2د ی نام یعقل شهود را آن توانیاست که م  نیهمانا خرد فراب
تعب  نا یسابن  یبرا   ،یرو  ن یا  از به  و  عقل  طور  از  ورا  یر یفرارفتن  عقل  ی طور    ، طور 
  م یدر ادامه خواه  کهچناناست.    نبوده  مطرح  کرد،  ینیبشیپ  را  آن  ضرورت  ملاصدرا  کهچنان
رس   لسوفی ف  نیا  ی روش   یالگو  گفت، انتها  تا  ابتدا  علم  دنیاز  شناخت  عقل  یبه   ی و 

  ی و  ۀفلسف  ی و البته محتوا  ییبراساس نظام ارسطو  یمنطق   استدلال   و  ی نظر  عقل   تی محوربا
 و  ادشدهی موارد    لیتحل  منظوربه  ،ادامه  در  ن،یبنابرا  است؛و فلسفه    نیاز د  یر یتفس  یقی تلف
 .میریگیم  یچند محور پ لیذبحث را  هادگاهی د نقد

 
 .44-2ص.  ،13۸7 ،سینا ر.ک: داوودیارسطو و ابن  یآرا کردنه. بـرای مقایس1

 . 1392 ،یصفر قوام.ک: ر. 2
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اش  ،یکل  ی ایبند دسته  در تفکر  با  م  به را    نایسابن  یراقموافقان  گروه    م یتقس  توانیدو 
 :کرد

  ۀ باستان و فلسف  رانیا  یرمز  -یبه سنت گنوس  ی بوعل  دادنکه با ارجاع  یگروه  نخست،
آخر    نییالمشرق  المنطق  ،یلیتمث  ی هارسالهبر    هیتک  با  ،یمشرق فصل  سه  و  ال و  شارات 
مبنا  لسوفیف  ن یا  یمشرق  حکمت   ،هاتیالتنب اشراق  ی را  و...   ،یسهرورد  یعرفان  ملاصدرا 

اشراق  ندگانینما  ۀدرزمر  را  یو  دانسته،   ۀ هم   توانی نم  معتقدند  و  دادهقرار    یحکمت 
جنب  وا  یهاشهیاند به  عقل  یاستدلال  ۀرا    ن یحسغلام  نصر،  نیحس  دیس.  کردمحدود    یو 
 .داد  قرار  دسته نیا  در توانی م را  کربن  یو هانر ینانید یمیابراه

به   یگروه  دوم، نظام    النفسعلم  استنادکه   به   استناد  با  نا،یسابن  یشناس معرفتو 
خ  نفس  ی قوا  همچون  یموضوعات  و  مشترک  حس  کارکرد  ال ی)مانند   علم   ها،آن  یها و 
 کرد یرو  برعلاوه  کههستند    آن  یدرپ (  نفس  اشتدادو    فعال   عقل  به  اتصال   ،یحضور
 ن یبد  و  دهند  نسبت  یو  به   را  ی شهود  معرفت  از  یگر ید  سبک  معرفت،  به   خیش  ید یتجر
را    موردنظر  ۀمسئل  اساس،  نی ا  بر  کنند؛یم  ادی  یاشراق  ی نایسو ابن   یمشائ  ینای ساز ابن  ،سان
 :کرد لیو تحل یبررس توانیمچند جهت  از

 نا؛ یسابنمستندات آثار   براساسگروه اول  دگاهیو نقد د لیتحل ن،ییتب( الف
  ن ی ا  النفسعلمو    یشناسمعرفت  نظام   یبرمبناگروه دوم    دگاه یو نقد د  ل یتحل  ن،ییتب(  ب

 لسوف؛ یف
  ی آن با نطام معرفت  ۀسیملاصدرا و مقا  یبر نطام شهود  هیبا تک   ادشدهی  دگاهید  دو  نقد(  ج
 .یبوعل

 نا یسابن  یاشراق تفکر  درخصوصگروه اول  دگاهید  لیو تحل نقد. 4

  جاد ی و ا  یرانیا  -یگنوس  سنت  به  ی بوعلتفکر    ی دهارجاع  باگروه نخست    م،یدی د  کهچنان
با مبان  انیم  یخی تار  وندیپ در    خ یش  یازسو   کارگرفتههب  ی و زبان رمز   ی هرمس  یاشراق  ی آن 

و سه    نییالمشرق  المنطق  مانند  لسوفی ف  نیآثار ا  یبا استناد به برخ  نیو همچن  یلیتمث  لیرسا
از   التنبالنمط آخر  و  به و  یاشراق  و  یعرفان  تفکر  ینوع  ،هاتی شارات  داده و   یرا  نسبت 

مقطع  او  ندمعتقد فلسف  یدر  تفکر  سبک  کرده  عبور  ارسطو  از  ش،یخو  ی از  از    یو  خاص 
اشراق آثار    یحکمت  در  ک  دستبه  ادشدهیرا  اشراق  سازنهیزم  بعدها  هداده    ی حکمت 
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است.    ییصدرا  یۀمتعال  حکمت  یحت  و  یسهرورد   از   دسته  نیا  که  یلیدلا   ازجملهشده 
 :برشمرد توانی را م ریز موارد  کنند،یبدان استناد م محققان
سالف از  نیحس  دی (  گنوس   سی الرئخیش  داشتنتعلق  و  یرزرازوَ  منظر نصر  سنت    -یبه 

 : است کردهخاطرنشان  و پرداخته  ینویبه عرفان س یشهود و عقل  یرانیا
  مملو  او  ۀیالمشرق  حکمت مجذوب تصوف بود و کتاب    شدتبه  نا یسابن  که  ندارد  وجود  یشک  چیه
  تحت  دهم  نمط  در  ،هاتیالتنب  و   إشارات  آخرش،  شاهکار  در  او  علاوه،به  است؛  یعرفان  دیعقا  از

 اند،کرده  انیب  تصوف  ۀدربار  یاسلام  ۀفلاسف  که  را  یاتیدفاع  نیتریقو   ن«،یالعارف  مقامات  ی»ف  عنوان
 (. 21-19. ص ،1377 فرد، یقربان و نصر) است  نموده ذکر
  توانستینم  یاسلام  ۀفلسفنداشت،    هیحکمت مشرق  سینا ابن  اگر»  است   معتقد  ینانید  یمیابراه

اصلاً مشرق  که  است   خاطر  نیا  به  بودنشستون  باشد.  ص.    ،13۸۶خردنامه،  )  «دارد  ه یحکمت 
  ، 13۸۶خردنامه،  )  کند  عبور   ارسطواز    است  توانسته  نهیزم  نی ا  در   نایسابن  ،یو  ۀ دیعق(. به53

 (.53ص. 
آغاز    نایسکه ابن  دانسته   یهمان راه   ۀ را ادام  یسهرورد  یحکمت اشراق   کربن  ی هانر(  ب

لحاظ  بلکه به  ،یلغو  ۀشیازلحاظ ر  تنهانه  «ی مشرق» و    «یاشراق» او الفاظ    دگاهیاست. ازد  دهکر
محتوا  و  کربن  مترادف  گریکدیبا    ز ین  یاصطلاح  یمعنا  رسال  ۀگانیمقصد  »اند.   یلیتمث  ۀسه 

 یاما تجل  شود؛ینم  افت ی  ییایجغراف  یهاکه در نقشه  یمشرق  داند؛یم  زیماسرارآ  یرا مشرق   نایسابن
مشرق  یآشکار  یعرفان حکمت  همان  که   او   ازنطر(.  245، ص.  1373  ،)کربن  «است  ه یدارد 

و    هستندخانواده    ک یاز    دوهر   ،یسهرورد  یاشراق  حکمت  و  س یالرئخیش  یمشرقحکمت  
از    یشکل  بریمبتن  هاحکمت  ن یا  ی. هردوندارد  وجودها  آن  ان یم  یایتفاوت ماهو  گونهچیه

که    یلسوفانی فنادر از    یانمونه  عنوانبه  خیش  ی هستند که در مکاشفات شخص   یشناسفرشته
عقل  ورددستا مکاش  ی سلوک  ب  ۀعارفان   ۀفو  را  ما    اری دراخت  یرمز   یانیب  از  استفاده  اخود 

 . ( Corbin, 1954, p. 244) است   افتهی  نمود ،سازندیرا م شیخو یو عالم مثال نهندیم
تمدن    یخی در استمرار تار  د یرا با  نایسابن  یمشرق  یهاشهی اند  ،کربن  یهانر   ۀدیعق( به ج

 بودن یاشراق  و  یشهود  ،یرانی ا  فرهنگ   و  تمدن  در   یفکر  ازلحاظ  را ی ز  د؛ید  رانیو فرهنگ ا
بود و   یمشائ  شی خو یعلم یزندگ ل یدر اوا یبوعل ،ی. ازنظر واست  ترانینما  هاشهیاند نیا

فلسف   ندیفرادر    سپس )  یمشرق   شیخو  یتکامل    ان یب  بنابر.  (441.ص،  1373  کربن،شد 
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مشرق حکمت  اشراق  سیالرئخیش  یکربن،  حکمت  ب  ،یسهرورد  یو  معنا    کی   انگریهردو 
 .(247. ص،  1373دو حکمت )کربن،  نیا بودنیران ی ا از  است  عبارتکه   هستند
ند  و   ند ی فرا در    نا یس ابن   ۀ فلسف معتقد است    کربن   همچون   ز ی ( نصر  زبان مجرد  از  تکامل 
 یبنددسته   را   ی بوعل  آثار  منظر،  ن یا   از ی و است.    افتهی  ر ییتغ  ی و رمز  یانضمام   یبه زبان   ی عقلان
او آن   لسوف ی ف  نی ا آثار    یبرخ   ۀدربار   و   کرده به   چون » :  است   گفته  خوانده،  یمشرق   راها  که 

تفاوت دارد و   یو   یمشائ   ی ها نوشته   با  که   م ی نی ب یم   یفات ی تألها  در آن   م، ی کن  نظر   نایس ابن  آثار  ۀ مجموع 
 (.45. ص  ، 13۸9)نصر،   «باشد ی او م  ی مشرق  ۀ فلسف از همان    ی اپاره   ها ن ی آن است که ا   ۀ نشان 

 نایسابن به  یو عرفان  یتفکر اشراق دادننسبت  درخصوص اول گروه یادعاها نقد. 5

و    یهادگاهیدکه    آنجا  از عرفان   ۀدربار  کربننصر    ار یبس  یها شباهت  سی الرئخی ش  یتفکر 
  ی ادعاها   ،یفرد   شکلبه مشترک و هم    صورتبههم    دی کوش  میخواهقسمت    نیدر ا  ند،دار

 .میکن  یابیارز و نقدآنان را 
 (عرفان  و  عهیمابعدالطب   خلط) ییگراو سنت ینگریخ یتار ردکردن. 5-1

برا  یملاک  تواندینم  ییگراسنت  و  ینگر یخ یتار  ص رف به   دادننسبت  یدرست  عرفان 
و    نا یسابن را    نیاباشد    و   یاسلام  سنت   به  ی بوعل  داشتن تعلق  نصر   و   کربن  که مسئله 

انضمام  ک یاز    یعیش  یرازوَرز تفکر  و  رمزپرداز   یطرف  از طرف    یلیتمث  یهارساله  ی و 
 : فتری پذ   توانینم ر یز لیدلا  به کنند،ی قلمداد م خی ش یبر تفکر عرفان الّرا د گرید

تأث  نصر م  1ون گنون چهم  ی انی گراسنت  ر یتحت  حقیقت    ک ی  از  همه   هاسنت » :  دیگویکه 

  اصولی   یا  حقایق  معنایبه  سنت »:  است  معتقد  ،(۶0.  ص  ،1379  گنون،)  «گیرندمطلق نشئت می

  ت ی معرفت را که غا  گونه نی(. او ا51.  ص  ، 13۸0)نصر،    «باشدی م  الهی  منشأ   دارای   که  است 
  ،یو  ازنظر  که  یمعرفت  یعنی  خوانده؛  یمعرفت قدس  ،ذات مطلق است  قتیشناخت حق  ،نآ

عقلان  آن،  منبع اشراق  شتملم  یا یشهود  آدم  تیبر  ذهن  حضور   ،یقلب،  شناخت  و    یو 
اسلامی  است  واسطهیب در سنت  که  لدنی خوانده می   ،و شهودی  اینعلم    گونه شود. نصر 

 
1( گنون  رنه  اسلام1۸۸۶-1951.  نام  با  فرانسو  ،ییحیعبدالواحد    ی(  نخست  یمتفکر  او  سنت  تیشخص  نیو  گراست. 

 ییگراسپس سنت  ؛اسلام آورد   1930آشنا شد و در سال    یو فلسفه با تصوف و عرفان اسلام  اتیاضیر  لیضمن تحص
)  وفیت یفر  یازسو ت199۸-1907شوان  پول   توسی(،  مارکو  مارت  سیبورکهارت،  جر2005-1909)  نگزی ل  نیو  به    ان ی( 
د که در یآیشمار مگرا در جهان اسلام بهسنت  مشهور  تی نصر، شخص  نیحس  د ی س  ،شد. امروزه  لیتبد  یمشخص  یفکر

 . است دادهو توسعه   رواجو تفکر را  دهیا نیا شآثار شتریب 
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  ، ی قدس  امر  از  یو  نظرکه به  کرده  قلمدادیا همان خرد جاویدان    1معرفت را حکمت خالده
و   ینیبجهان  م،یگفت  شتر یپ  که چنان(.  35.  ص  ، 13۸1  ،)نصر  است  ر یناپذ ییجدا

 و  رددا  یو عرفان  ینید  ۀو حکمت خالده، صبغ  یمعرفت قدس  ینصر برمبنا   یشناسمعرفت
نوع  لیمتما  شتریب سا  یمتعال  یگرووحدت  یبه  واستسنت    یۀدر   گونههر  دهی کوش  ی. 

رشد    ی معرفت و  گرفته  دین شکل  پناه  در  که  )اعم  کرده را  ماسـت  یا    عرفتاز  متافیزیکی 
قدس معرفت  عرفان  یشهودی(،  همبراس   ،یرو  نیا  از  ؛کند  یتلق   یو  سنت   نیاس  و   ینگاه 

  کرده قلمداد    یو رمز   یعرفان  یرا معرفت  یدوم تفکر و  ۀدور  ژهیوو به  نایسگرا، ابنوحدت
  ، یرمز   یهادر داستان  یبوعل  یشناسو معرفت  یشناسروش  ی بدون توجه به مبان  نصر.  است

از    شیخو  یو در ادعا  گفته  سخن   لسوفی ف  نیا  ییگراعرفان  ۀدربار  ،ظواهر  یۀرپاو صرفاً ب
  ن یا  ۀباردر  یو  دگاهید  بر  شرح  نیدب  یراد ی ا  ن،یبنابرا  است؛  نرفته  فراتر  گوییکلی  ۀمرحل
به  که  است  وارد  مسئله   ی امر   راها  آن  یهردو  عرفان،  و  عهیمابعدالطب  نیب  خلط  با  ینوع او 
است،    ی منطق و عقل نظر  آن،  یمبنا   که  ی استدلال  عقل  و  یشهود   عقل  نیب  و  دانسته  واحد
و    زیتما از    یاستدلال   عقلقائل شده  ارزش    و  یقدس   امر  ۀری دارا خارج    کرده   قلمدادفاقد 

که اساس    یبوعلبه    یتفکر عرفان  دادننسبت  در   کمگفت دست  توانیم   یرو  ن یا  از  است؛
 . آشکار شده است تناقض دچار داده، شکل  یعقل استدلال را یو کردیرو

 یینمادگرا. زبان 5-2

زبان از آن   نی بودن ا انه ی و نمادگرا   ند سته   ییان نمادگرا ب ز   ی دارا   ، علوم مقدس   نصر،   ۀد ی عقبه 
از حق   جهت  که  برم   ات، یواقع   قلمرو   ی ورا  ی قت یاست  د   رد؛ دای پرده  ا   گری به  زبان   ن ی سخن، 
به   ی ع ی مابعدالطب   ی معنادار  ی دارا  علوم،  هم است.  م   ی برقرار   خصلت،   ن ی کمک   انیارتباط 

 ،ییزبان نمادگرا  ن ی ا   از  استفاده شود و با ی م ر یپذ امکان  ، با سطوح برتر آن  ت یسطوح نازل واقع 
 ؛شود یبرآورده م   ، ظواهر است   ۀ لی وس به   ی ذات   ت ین واقع کرد که همانا برملا   یعلوم ستت   ت یغا 
آگاه  ی کارکرد مهم   ن ی چن   جه، یدرنت  نمادگرا  ی بدون  زبان  ن   ییاز   ،137۸،  نصر )   ابدیی م تحقق 
اند و ی واقع  ء، یآن ش   ۀ انداز به  لااقل   ی عن ی  ءاند؛ یش   کی  ی رمزها جوانب وجود » :  او  نظر به (.  174. ص 

به    ی امر   قت، ی درحق  م   ، وجود  ی کل   ۀ در ظرف مرتب   ء ی ش   کی است که   ،13۸۶،  نصر )   «بخشد ی معنا 

 
  همچون از نصر  شی پ  انیراگسنت  رااصطلاح    نیاست و ا  ییگرادر سنت  یعلم قدس   یاز مبان  یکی. حکمت خالده،  1

 (.13۸3اند )شوان، کار بردهشوان به
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با   یجهان جسمان دادن  را ارتباط   یعلوم اسلام  ییهدف نها  ی از طرف   نظرصاحب   نی ا (. 30. ص 
روحان  ازطر   یاصل  حق   است   دانسته   یی رمزها   یی شناسا   قی آن  مختلف  مراتب  و   قت ی که 

 ۀدور   است  دهیکوش رمزوارانه    ی نی ب جهان   نی هم   براساس  ی و د.  کننیرا با هم متحد م   ت یواقع 
براساس  ی ول  دهد؛ ی جا عرفان  ۀ ر یدا او را در  یل ی تمث یها رساله  ژه یو به و  نا ی س ابن دوم از تفکر  

 :رفت یپذ   توان ی نم  را  دگاه ید   ن ی کرد، ا  م ی که در ادامه ذکر خواه   ی علت
نمون   جی را  یرمزپرداز  نایسابن  اتیح  دوران  در را    نیا  ۀ بوده است و  ل  یرسا  درمسئله 

پردازانی که  که اولین نظریه   کندیم  دیی تأ  زی . تاریخ ندید  توانیم   ان الوفاخوان الصفا و خلّإ
آی  ۀدربار با  بشر  ارواح  و  عقل  مراتب  میان  گفته   ۀارتباط  اسلامی سخن  تمدن  در    ، اندنور 
ابنابودهالصفا  اخوان در  ند.  التنبالسینا  و  ممکنههاتیشارات  )مطلقه،  عقل  قوای  مراتب   ، ، 

  ی ها ، بالملکه و...( را با استناد به مفاهیم و تمثیلییکامله و...( و مراتب عقل نظری )هیولا 
به    یبند الصفا تقسیماخوان   ۀترین عقیدبنیادی  یطرف  از.  است  دادهاین آیه شرح   امور عالم 

دست )   ۀدو  است  باطن  و  ج.  324، ص.  1ج.    ق،142۶  الصفا،اخوانظاهر  -197.  ص،  3؛ 
برای پوشاندن حقایق در پ   ،(. این رمزگرایی203 بوده   ،الفاظ  س عاملی  عبارات و اشارات 

متفکر و  محققان  باطن  ،اناست.  از  ظهور  متأثر  را  اسلامی  تمدن  در  رمزگرایی  و  گرایی 
ادعا   ۀ نکت  ن،یبنابرا  ؛1اند دانسته  الصفااخوانرویکرد   رد  در  توجه  درخصوص    یقابل  نصر 

تغ به  ابن  رییاستناد  تمثیرسا  رد   نایسلحن  شارات و  الو    شفاهمچون    یار آثبه  نسبت  یلی ل 
  ن یحال آنکه چن  کرده؛توجه    ل یرسا  ن یا  نیصرفاً به زبان نماد  یاست که و  نیا  ،هاتیالتنب

در   یحت  سی الرئخی ش  ،شناسانهلحاظ روش به  یبوده و از طرف  جیرا  ،ن زمانآ در    ینیزبان نماد
تمثیرسا به    ی عنی  ،معرفت  یینها  ف و هد  یاستدلال عقل  ،یاز روش مشائ  اش یلیل  اتصال 

 عدول نکرده است.  یحکمت عمل ژهیوو به یعقل فعال و شناخت عقلان

 و آثارش  نایسابنعرفا با  ی برخ دیمخالفت شد. 5-3
   ت ـسن وارث  و انهی صوف  یهاله ـسلس  ۀدرزمر را یبوعلنصر و کربن  م،یکرد مشاهده کهچنان

 
و    یهمچون فاراب   یا فلاسفه  یراه را برا   ،و فلسفه  عتیشر  نیالصفا در جمع ب اخوان  ۀفلسف  ،مورخان   یبرخ  دگاهیازد.  1

  ان یو صوف   شمندانیاند  ۀدر هم  میعظ   ی اثر  ،ل یمعتقد است: »رسا  یاسلام  ۀفلسف  خیتارکربن در    یگشود. هانر  نای سابن
نهاد کتاب    بورید  ن یهمچن  ؛است«   هاسلام  اسلام  خیتاردر  در  اخوانیرسا  ر یتأث   ، فلسفه  بزرگ    الصفال  دانشمندان  بر 

از آن   است  کرده  ذکر  یمتعدد  یخط   یهانسخه  داشتنروشن خود را وجود  لیو دل   دانسته  ادیز  اریمسلمان را بس که 
 . دبو شده منتشر ،کتب در جهان اسلام 
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اشراق  ق، یطر  نیا  از  و داده    قرار   ی مشرق  -یگنوس و   یعرفان  -ی تفکر  به    منسوب   یرا 
ا  در.  اندکرده به  ابن  توانیمادعا    نیپاسخ  حت  اتیح  زمان  در  نایسگفت  و  بعدها    یخود 
به   یونانیواردکردن عناصر    سبببه  و  شده  متهم  الحاد  به  متکلمان  و  عارفان  یبرخ  یازسو 

طرف  هدف  ن،ید از  است.  گرفته  قرار    نظر اختلاف  عرفا   با   فلاسفه  خ، ی تار  درطول   یهجمه 
  رسد ینظر مبه  ن،یبنابرا  ؛اندکرده  مطرحفلاسفه    درخصوص را    یادی داشته و عرفا انتقادات ز

اهل    خی است که مشا  آن  ،ینبودن بوعلیعارف و صوف  اثبات  یابر   لیدلا   نیتری از قو  یکی
آثار خو از خود ندانست  وا  ش،یعرفان و تصوف در    ه ی عرفا و صوف  ۀزمرو نامش را در  هرا 

نکرده جاماعبدالرحم  نی نورالدکه  چنان  ؛اندثبت  وحدت  ،.(ق۸9۸)م.    ین   ،یوجودعارف 
  ان ی فصو  دی موافق با عقا  یرا که متضمن اَنماط  هات یشارات و التنبال ازجمله    یو  ی هاکتاب
 و گفته: کرده قلمداد زی رآمکف ،است

 یبجو  نایب ۀدیاز د یروشن             یمجو نایس  ۀنیدل از س نور 
 او            باعث خوف است بشارات او   شاراتإکفر است   جانب
 ست ا  یش ز گرفتارنجات   لیم        ست ا  یماریهمه ب شی شفا فکر

( 3۶.  ص، 13۸2 ،ی)جام  

:  است  گفته  خیش  ۀدربار  زی ن  یوجودمشرب وحدتعارف  هیفق  ،.(ق1030)م.    ییبها  خیش
نکرد.    یدلش  شاراتإ» شاد  رسوا  ۀکاس  شیشفارا  عشرش  عقول  ثبوت  برهان  و  است    یی زهر 

 (.30. ص ،  1352 ،ی)عامل «بشر انیدرم
 ی اشراق  یو حکما نایسابن یساختار روش معرفت  تفاوت . 5-4

است    نیا  کرد،  اقامه  توانیم  کربن   یهانر   ژهیوبهو    اول   گروه  یادعا   رد  در  که  یگرید  لیدل
ست.  امتفاوت    اریدرنظر دارد، بس  نای سبا آنچه ابن  یسهرورد  ازنظر   یکه ساختار روش معرفت

من حکمت  : »است گفتهو  دانستهن  نایسابن  ۀخود را استمرار فلسف ۀفلسف یسهرورد  یاز طرف
بر    یکس  ،امر  نیزنده کردم و در ا  الإشراق  حکمةباستان را( در کتاب موسوم به    رانیا  یعنیها را )آن 

نپرداختن    سببهرا ب  نایسابن  گاه  ی(. سهرورد119.  ص،  13۶9)کربن،    «بود  ستهنجُ  یشیمن پ
اشراق تفکر  تک  انی مشائ  یو.  است  کرده شماتت    یبه  برهان  و  استدلال  بر  تنها  که    ه یرا 

در  کنند،یم » است  نوشتهو    دانستهمحروم    ق،یحقا  افتیاز  گام  یکس  ان،ی مشائ  انیدرم:    ی که 
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اله  -14.  ص  ،1374  موحد،« )می شناس ینم  باشد،  برداشته  الأنوار  فقه  یعنی  ،یاستوار در حکمت 
 مسئله وارد نشده است. نیبه ا سی الرئخی شگفت  توانی م نی(؛ بنابرا15

 یتفکر عرفان  دادندر نسبت   قراولش ی پ  عنوانبه   یعیش  یباطن  ۀ شیاند  از  کربن  یریاثرپذ.  5-5
 نایسابن به 

باطن  یع یش  ۀ شیاند  از   کربن  یر یاثرپذ    ۀ فلاسف  به  آن  دادنتیو عموم  ،یعیش  عرفان  ی گری و 
م  یرانیا عرفان  دادننسبت  لی دلا   از  یکی  توانی را    ؛ دانست  وا  یازسو   یبوعلبه    یتفکر 

  س، یالرئخیشبه    یعرفان   تفکر  دادن نسبتدر    مؤثر  شخص   نی ترمهم  گفت   توانیم  کهچنان
  شمندان یاند  گرید  انیماعتقاد در  گونهنیا  افتنیگسترش  باعث  بعدهاکه    است  کربن  یهانر 
درشد نصر  گفته    نیا  ۀ بار.  درخشان    یبازساز  یۀ سا  در  یادیز  تاحد»:  استمسئله  و  برجسته 

  «شناخته شده است   ی نو یس  ۀفلسف  گری د  ۀجنب  نیا  به  مربوط  متون  و  مآخذ  که  است  کربن  یهنر
آنجا    (.14۸  .ص،  13۸9)نصر،   کتاب    ی اصل  ۀهست   کهاز  را    کربن  ی اسلام  ۀفلسف  خیتاراز 
به    نیا  در  یو  کردیرو  دهد،یم  لیتشک  عیتش  یهاآموزه  و  یعرفان  تفکرات معنا   کیاثر 

کربن  ی بوعل  ۀدربار  ی ری گموضع  گونه نیا.  است  یعرفان  ی هاشهیاند  خ یتار آثار   شتر یب  ،در 
مشرق  به  مربوط  ۀحوزدر  عتاًیطب(.  250-237.  ص،  1373)کربن،    شودیم  دهید   ه، یحکمت 
قبل  گونهنیا  ۀجینت را  برداشت  و  بنابرا  کرد  ینیبشیپ  توانیم  یبررس  ازنگرش   ن،یو 

تصو  نایسابن  ۀ دربار  کربنیداور پذ   یمشرق  ر یو  چندان  او    جه، ی درنت  ست؛ین  یرفتن ی از 
پ  یشناسمعرفت  عارفان،   و  انیصوف   روشبه  نه  و  بوده  یصوف   نه  سی الرئخیش را    ش یخود 

آثار    چه  و  هیاول  آثارچه در    لسوفیف  ن یا.  است  برده به    اشیلی تمث  یها و رساله  متأخردر 
عنوان  را به  اتیو ادراک کل  ،ی و علم  یشناخت عقل  به  یابیدست  وبوده    بندیپا  یاستدلال عقل

 .عدول نکرده است  یمشائاز روش  و داشته  درنظر  شیخوهدف  نیترمهم
 نا یسابن یآثار منتسب به حکمت مشرق  براساساول  گروه یادعاها نقد. 6

  و   دانستهمعنا    کی   یدارارا    «ی »اشراق  و  «ی»مشرق  اصطلاحدو    کربن  م،یکرد  مشاهده  کهچنان
و  »مشرق«  یمکان  یمعنا است.  کرده  رد   خوانده،   یاشراق  را   یمشرق  نکه یا  برعلاوه  یرا 
 :او ۀگفتبهکرده است.  انیب زیمعرفت را ن گونهنیا یهایژگیو
آن   سخن،  نیا  یمعنا  و  کردلحاظ    نییحکمت مشرق  عنوانبهرا    «یاشراق  »معرفت اصطلاح    توانیم

  معرفت  سبب به  بلکه  ن،یزم  یرومکان آنان بر  ۀواسطبه  تنهاباستان نه  رانیخواهد بود که فرزانگان ا
 (. 293. ص، 1373)کربن،  بود وشهودکشف  بریمبتن معرفت، نی ا نکهیا یعنی بودند؛  یمشرق خود،
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  فلاسفه   نیب  کند،ی م  دلالت  ییزهایچبه چه معناست و بر چه    هانیامسئله که    نیا  برسر  البته
  یها دگاهید  یبرخ  نجایا  در  آن،  باوجود  دارد؛  وجود  یینظرهااختلاف  شمندان،یاند  و

  ی عرفان  شی گرا  ۀدربار  یشتری ب  قتی حق  از  کهرا    نصر  و  ی نانید  کربن،  نگاه  با  متعارض
 :میکنیم  ذکر ،برخوردارند سی الرئخیش

:  است  نوشتهو    داده  یگواه  نییالمشرق  المنطق   کتاب بودن  یبر مشائ  آشکارا  ی سهرورد
مآن  نای سابن  هرچند  دفترها  نیا» نسبت  به مشرق  را  قواعد مشائ  ناً یدهد، عیها  فلسف  انی همان    ۀ و 

با اصل مشرق و  دانشمندان خسروان  یعامه است  ، 1.  ج  ،197۶  کربن،)  «ندارد  یارتباط  یدوران 
التهافـت  در کتاب  رشدابن(.  23.  ص   آن  ییایجغراف  یمعنابه  را  »مشرق«  اصطلاح  ،تهافت 

  "یمشرق"با صفت    لیدل  نیفلسفه را به ا  نی( انایس ابن)  او  ندیگو یم»:  است  گفته.و  گرفته  درنظر
را    یاجسام آسمان  مشرق، اهل    ندیگوی م  هانیا  رایز  است؛   مشرق  اهل   دگاهید  انگری بآورده است که  

 . (24۸. ص، 13۸7)ابن رشد،  «بود دهیعق نی ا  بر زین نای سابن و دانستندیخدا م
  گفته   هاتی شارات و التنبال  از   آخر   فصل  سه   ۀدربار  ،ییکا ی آمر  محقق   ،1گوتاس   یتریمید
 : است
ا  نایسابن و    یعمل  حکمت   وارد  نمط،سه    نیدر  ترب  کی  یطراح  درصددشده  است.    یتینظام 

  او.  کند  ان یب  را   خود  یفلسف  یها هینظر  است   ده یکوش  یعرفان  مصطلح  زبان  ی نوع  با   ی و  درواقع،
تب  است،  گرفته  کمک  یفقه  زبان  از  ینید  مسائل  نییتب  در  که  یطورهمان   حکمتمسائل    نییدر 
  ی ول  است؛  کرده   استفاده   سلوک   وقت،   اراده،  مانند  یعرفان  اصطلاحات  از  زین  یعمل  عرفان  و   یعمل
 (.Gutas, 2010, p. 68) است نبوده  ینظام عرفان کی  یطراح درصدد نایسابن
  ی مشائو    یی سنت ارسطو  براساس  ةیالمشرق  الحکمةو    شفا  همچون   ی آثارمعتقد است    یو

  ن ییتب  برعلاوه  یبوعلدر آن،    کهاست    یفلسف  یرةالمعارفیدادرواقع،    شفا   اما  ؛2اند نوشته شده
برررس  ذکر   زین  را  فلاسفه  گرید  یانتقادها  و  لیدلا   خود،  یهادگاهید  ن یا.  استکرده    یو 

 
1. Dimitri Gutas 

ها دسترسى پیدا  : »از بررسى تمام دلایلى که به آناست  گفتهسینا  آثار ابن  ۀگوتاس در تحقیقات خود دربار  ی. دیمتر2
المشرقیةکردم، به این نتیجه رسیدم کـه کتـاب   بلکه    ،نه ازلحاظ محتوا  شفا  مخصوصاً  ،آثارش  ۀسینا با بقی ابن  الحكمة 

به    «ةالمشرقی »  ۀصحیح و رایج واژ  ۀحتی ترجم  وی(.  Gutas, 2010, p, 63)   «کنـد یمفقـط ازلحاظ صـورت فـرق  
Oriental   ب ب   که  سبب  دانرا  بر نگرش عرفانی است، هرچند  بار معنایی خاص و مشعر  صحیح    ،لحاظ ادبیهدارای 

 . تده اسکراستفاده Eastern خنثای  ۀجای آن از واژه، نپذیرفته و ب دانسته 
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المشرقال  در  لسوفیف دلا   توجهبدون    ،ةیحکمة  نظرات،  د  ل یبه  انتقادات    ده ی کوش  گرانیو 
که    ییهاشه یاند  و  آرا  است   ن،یبنابرا(؛  Gutas, 2010, p. 78)  کند   انیب  داند،یم  صادقرا 

  صرفاً   ،هاتیشارات و التنبال   آخرانماط    نا،یسابن  ی اشراق  کردی رو  به  معتقدان  ی ادعا  برخلاف
  ست ین  خی ش  یو تفکر اشراق   ی معرفت عرفان  انگر یو ب  عرفاست  احوال   و  عرفان  از  یف یتوص
  را   هاتی شارات و التنبالدر    عرفا  و  عرفان   از   نا یسابن  فاتیمختصر از توص  ی انمونه  ادامه،  در
عرفان  زیدستاو  که تفکر  موافقان  از  اول  تحل   است،   ینو یس  یگروه  و  امیکنیم  لینقل    ن ی. 
 نوشته است:  هاتی شارات و التنبال نمط هشتم از  در لسوفیف

  به   گردند،  جدا  بازدارندگان  و  شواغل  از  و  شود   زدوده  متنزه  عارفان  از  یبدن  یآلودگ   کهیوقت
اعلا  شوندیم  رها  سعادت  و  قدس  عالم کمال  با  م   و  لذت  گردندیشادمان  از  برخوردار    یو  برتر 

  اند، برتافته  یرو  ،یمادّ  بازدارندگانو از شواغل و    اندفرورفته  جبروت  تأمل  در  که  یکسان.  شوندیم
متمکن   هاآن  در  لذت  نوع نیا  و  دارند  وافر  یالذت بهره  نیاز ا  هستند،   بدن  در  که   حال  همان  در

 (.353. ص ق،1413 نا،یس)ابن داردیبازم یزیچ هر از را هاشده و آن
ش  نمط،  ن یا   در  انجام   است   یکس   عابد،   خ،ی ازنظر  به  م   دادنکه  اشتغال  . ورزد ی عبادات 
و از تابش شور حق در  کند ی ممتوجه    جبروت  قدس  به که فکر خود را  ی کس   ی عن ی   ز ی عارف ن
کرده  ان یب  ز یرا ن  روسلوک یس  در احوال عرفا    لسوف ی ف ن ی ا. شود یم  مند همواره بهره ش یسر خو 
اول  آن   ۀدرج   نی و  اراده    ها حرکات  )ابن   دانسته را  سخنان   (.143.  ص ،  1375  نا، ی س است  از 
 حال   ؛که فکر خود را متوجه عالم قدس کند   ی کس   ی عنی عارف    ، که ازنظر او   داست یپ   ی بوعل
قلب   یکس   ی عن یعارف    آنان،ت و نزد  س خلاف عرف عرفا  دگاه، ید   نی ا   آنکه را متوجه   شکه 

و   دشهو   ،ی شناخت قلب   اساستعامل و نظر است و    ، فکر   ی مبنا  ،. درواقع کند خداوند متعال  
گفت  توان ی کم م دست  م، ی عرفان قائل شو  به نای سابن   درخصوص  می اگر بتوان   ن،ی حضور؛ بنابرا 

 است   ی شهود عقل  ه، یل در مراحل عا   یحت   خ یش   ی معرفت   محور .  ستی عرفان ازنوع مصطلح ن   ن ی ا 
 لی تحص   ی برا  ی عرفان  معرفتو    ی شهود قلب  از   ش، یخو   ی از مراحل معرفت  کدام ج ی ه  در   او   و 

ازجمله   عالم   مراتب  ۀ دربار   یبوعل   ۀشناسان ی هست  دی عقا  ی حت.  است   نگفتهمعرفت سخن   و 
آفر   ب یترت  نظم  و  عقا   نش،ی عقول   رند،یپذ ی نم   را   عقول   ط ی وسا   و   افلاک   که عرفا    د یبا 

معرفتش   یصوف   س یالرئ خ یش گفت    توان یم   نانی اطم   با   جه، ینت در   ندارد؛  ی سازگار که  نبوده 
ف   تش ی و غا   ی ذوق   ازنوع  ازطر   ی فناء  به خدا  اتصال  را در  باشد و سعادت   و  اضت یر   ق یالله 
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 علم  و   ی معاندر    تعقل   اش فلسفه  ت ی غا   و   بوده   لسوف ی ف   و آخراً  بلکه او اولًا  بداند؛   مجاهدت 
آن بوده   ی و درپ  دانسته ها  آن   تعقل به مجربات و    علم  در   را   سعادت  ی . واست   مجربات   به 

 .ابد ی به عقل فعال اتصال   تر، ق یدق   عبارت به   و   یعقل   عالم به   ه، فلسف  ق یاست که ازطر 

 منتسب به او  یعرفان شیو گرا  نایسابن  یل یتمث یهارساله . 6-1

سلامان  سینا را در حکایات تمثیلی  عناصر حکمت مشرقی ابن  معتقدندهردو    کربن،صر و  ن
ابسال  یقظان  حیّو    الطیر  ةرسال  ، و    ن یا  آنان (.  131.  ص،  13۸3  ، )نصر  ت یاف  توانیم   بن 
مقدمه  هارساله الإ بر    ی ارا  آن  معتقدند   وده  کرقلمداد    یسهرورد  شراقحکمة  ها  در 
 (. 429، ص. 13۸3اشراقی ترسیم شده است )نصر،   ۀاندازهای فلسف چشم

داستان  م،یگفت  شتریپ  کهچنان تمثمنـدرجات  نواَ  نای سابن  یل یهای  آثار    ان، یفلاطون در 
  ن، یبنابرا  ؛به عرفان و تصوف اختصاص ندارد  وشود  یده می د  زین  فاالصو اخوان  هیلیاسماع

عارف  یبرا ن  او  بودنیاشراق  و  بودناثبات  استناد    ی فرانسو   محقق  ،1گواشون .  ستیقابل 
معتقد   ق،یو البته درست و دق  متفاوت  کاملاً  یازمنظر  ،یبوعل  یعرفان   اصطلاحبه آثار    ۀدربار
  ی آن را نوع  دی با بلکه ؛یمعنو  یتیاست و نه حکا  ینه شهود  قطانیبن  یّحمانند  یاثر  است 

عقلان  کرد   محسوب  یشناسمعرفت  معرفت  آن،  در    ی ترخاص  یشناختروانو    ی که 
بن   یّح در    نایسابنگواشون،    ۀ مدبرّان  و  عالمانه  ریتعب  بنابه.  شودیم  عرضهانسان    درخصوص

و    یعقل استدلال  یآشنا کند که فراسو   یاوج معرفت  ااست خواننده را ب  خواستهینم  قطانی
متاف مطر  رایز  است؛  یکیزیدرک  زبان   از  استفاده  اب  یلی تمث  اتی حکا  نیا  در  شدهحمسائل 

  ا ب   هاتیشارات و التنب ال و    شفا  همچون  خی ش  آثار  گریددر    که   هستند  ی مسائل  همان  ،یرمز
  استمداد   ارساله را ب  نیمضمون ا  است  دهی کوش  گواشون.  اندشده  انیب  یزبان علم  از  استفاده

فلسف  از بددهد  حیتوض  ی بوعل  یآثار  پا  یومنظور،    نی.  سخن    شاگرد   ،یجوزجان  یانی به 
 :است گفتهکه  کردهاستناد   قظانیبن  یّح  ۀرسال یفارس رحشا و نایسابن

است. و اما    ینشان  ک،یهراز    آمد،  کرده  اد ی  رسالت   نیها که اندر امسئله  نیکه ا  دانستن  دیببا
 خود اندر  ،ةالحقـحج س،ی. و خواجه رئکردن توان ادیبزرگ  یهااب ـاندر کت ن،یکردن ادایپ یامتم

 
کرد و    صرف  نایس ابن  یفلسف  تیشخص  ۀدربار  ق ی تحق  یبراخود را    یتمام عمر علم  یگواشـون فرانسو  ی. آن مـار1

دادن  نسبت  تاًی. او نهاریخ  ایداشته است    یعرفان  لاتیتما  لسوفیف  ینا یسابن  ایمطرح بود که آ   شیسؤال برا  نیهمواره ا
 . است شده منک ررا  لسوفیف نیاعرفان به   گونههر
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 .(520. ص، 13۸7  کربن،) ییعلا ۀدانشناماندر  آن مختصرکرده است و  ادی  شفاکتاب 
خاص    یزبان فلسف  از  استفاده  اکه ب  است  هدرصدد بود  نایسابن  احتمالًا  گواشون،  ریتعببه
بهیخو و  را  ژهیوش  که    جیزبان  آن عصر  فلسف  نینماد  ازنوعدر  نگرش  به    یبود،  را  خود 
دهد  گرانید نظر  یمباحث  ،یرو  نیا  از  ؛انتقال  معقولات،    یۀهمچون  صدور  معقولات، 

آماده عقول محض،    یۀنظر  ،یلانمعرفت عق  کردنشناخت ماده، نقش معرفت محسوس در 
و   فلکارواح  رسا  ات،ی نظر  گریدو    ،یاجساد  در  در    خ یش  یلیتمث  ل یهم  هم  و    شفاو 

اگر    قظانیبن    یّح  ۀمتن رسال  یمعان   ۀهم»:  شونگوا  ۀدیعق. بهاندمشترک  ،هاتیشارات و التنبال
)آثار   نای سابن یها را در آثار فلسفکه آن  میتوانستیم ،شدندیواژه مقابله مبهواژه جمله و غالباً بهجمله
ب  ۀشدچاپ نشاننیا  ۀهم  در  من.  میابیمعروف(  نم  غنوصاز    یها    ، ی)خراسان  «منیبی)عرفان( 
 : می کنیرا ذکر م شرح  نیبد ییهانمونه ادامه، در(. 27. ص،  13۶4
م  هاانسان  شفا  اتی لهإدر    سی الرئخیش برحسب  غا  ل یرا  به    ی عقل  یهاتینفسشان 

دسته    بر((  331.  ص،  1390  نا،یسابن)  با  هستند  یافراد»  اول،  ۀدست:  است  کرده  میتقسسه 
(  یعقل)کمال    شوق  وجه،  چیه  به   که  هستند  یموضوع  و  ولایه  ییساده،گو  و  ص رف  یقوا  و  نفوس

شان  یعقل  ۀقو   که  هستند  یکسان»   دوم،  ۀ دست(.  132.  ص،  1390  نا،یسابن)  «اندنکرده  کسب  را

  نا، یسابن) «انداوردهی ندست آن را به ،اما برحسب اشتغال به بدن ؛رده استک شوق به کمال را کسب  
و عقل    افتهیاست که نفس او کمال    یو او کس   انسان  نیبرتر»  ، سوم  ۀ (. دست332, ص.  1390

  ز ی ن  خیش  یلیتمث  لیرسارا در    یبند میتقس  ن یا(.  33۸ص.    ،1390  نا،یسابن)  «بالفعل شده است 
سه دسته اشاره کرده    نیبه ا شفا  اتیإلهخود در   اناتیبا ب متناسب یو. کرد مشاهده توانیم

  در   خیو ش  کنندیم  بیتکذ   را  امورعوام هستند که    ،اول   ۀدست  ،یجوزجان  ریتعب  بنابهاست:  
  ، دوم  ۀدست(.  343.  ص،  13۸9  ،یجوزجان )  است  کردهاشاره    آنانبه    ریالط  رسالة  انیپا

  را رساله    نیاهدف    ،قظانیبن    یّح  ۀرسال   ان یپا  در  نایس ابنهستند.    یفطر  انمستعد
)جوزجان  مستعد  یها انسان  دارکردنیب است  به520.  ص،  13۸9  ،یدانسته  که   لیدل( 

  ن یهمنش  فعال   عقل  با  توانندیم  یدشوار فلسف  میدرک مفاه  یبرا   یمعرفت  ۀنیزم  بودنفراهم
  مسئولنام دارند که    قتیحق  برادران   ،سوم  ۀدست(.  490-4۸2، ص.  13۸9  ،یجوزجان )  شوند
  ی آثار فلسف   مضمون  ۀسیمقا  ی درپ(.  344.  ص،  13۸9  ،ی)جوزجان  هستندمردم    کردنتیهدا
 خود  یۀاول  آثار  در  چه  لسوفی ف  نیا  میابییدرم  یو  یلیتمث  ی هارساله  و  سی الرئخیش   لیاص
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التنبالو    شفا  همچون و  رساله  ،هاتیشارات  در  چه    ی اصل  عامل  ش،یخو  یلیتمث  یهاو 
  ت یمحوربا   فعال   عقل  به  اتصال   راسعادت و کمال انسان    افتنی تحقق  یحت  و  یمعرفت  تکامل
  بر   فعال  عقل  تابش  پس»:  است  گفته  مسئله  نیا  ۀدربار  خود  یو.  است  دانسته  ینظر   عقل
  ها،الیخ  آن  ازپس .  بُوَند  یکیتار  اندر  که  هاصورت  بر  آفتاب  ییروشنا  چون  افتد؛  هاالیخ

  براساس (.  423.  ص  ق،1403  ؛124.  ص  ،1331  نا،یابن،س)  «افتد  عقل  اندر  مجرد  یهاصورت
به خداوند    ی معرفت واقع  است  شده  ادآوری  یبوعل  ،یجوزجان  ر یتفس  بنابه  ،یبند میتقس  نیا

اله  متعال  حکمت  به  ورود  عاد  یبرا  یو    نا، یس)ابن  ستین  ممکناول(،    ۀ)دست  یمردم 
آنان زبان استدلال را    ؛(345.  ص،  1390  ؛343.  ص  ب،13۸9   نظر بهاما    ابند؛ییدرنمچون 

ب  یخداوند   معرفت  از   توانیم   باشند،  افتهی   قیتوف  که  ی کسان  یبرا  ،یو از  استفاده    ی انیبا 
اشارت و  ا  فطرتاً   که   ی افراد.  گفتسخن    گونهرمزوار  هستند،    گونهنیمستعد  معرفت 

)آ  ی اله  حکمت  با  ق یطر  نیا  از   توانندیم شوند  (؛  34۶-345.  ص،  1390  نا،ی سابنشنا 
  ی افراد مستعد را مستعد فطر   ،ری الط  رسالةدر    خیش  میابییدرم  انات یب  نیبا توجه به ا  ن،یبنابرا

ا  دانسته دارا  ر یفراگ  امر،   نیکه  عرفان  است؛  ی همگان  ۀ جنب  ی و  جن  ی برخلاف شهود    ۀ بکه 
ا  یشخص م  دگاهید  برخلاف  قاًیدق  ریتعاب  نیدارد.  که  است  اول    ۀ استفاد  کوشندیگروه 
و عبور او از   ی و یعرفان تفکر اثبات   بر  یلیدل ا ر اش یلیتمث لی رسادر  یاز زبان رمز   نایسابن

 .دقلمداد کنن  یمشائو روش  ارسطو
  ل ی در رسا   وعرفان منتسب به ا  نا،یسابن  ۀدربار  یمحققان فرانسو   گرید  از  ،1گارده  ییلو
تأث  ییهانشانه  است  معتقد  و  کرده  یابیارز  2یعیعرفان طب  هیتر شبشیرا ب  اشیلیتمث   رات یاز 

ااخوان در  را  مرساله  ن یالصفا  کرد  توانی ها  ا  ؛مشاهده    انه یگراعقل  ۀجنب  لات، یتما  نی البته 
 شده   ادیو سلامان و ابسال    قطانیبن    یّون حچ هم  ییهاتیشخض  از  نمونه،  عنوانبهو    دارند
 (.Gardet, 1952, p. 62-67) اندافتهیانتقال    یونانیکه به سبک   است

 
1. Louis Gardet 

  ی امر   ،بـودن یعـیطب   نیکه خـود درعـ  یعی طب  یوصول به مقصد  یبرا   یعی است طب  یراه  ،یعی طب  عرفان. منظـور از  2
حق واصل    یسالک را به ژرفا ،یعی طبعرفان فوق که یدرحال د؛رسان یم تیهو  ۀسالک را به سرچشم یعنی ؛ مطلق است

که در آنجا   است  العشق   رسالة در    نایسابن  موردنظرعشق    نیو ا  دارد  تضرور  یعشق تعلق  ،یعی طب  عرفان  در.  کندیم
 (. Gardet, 1958, p. 33-34روان است )  وانات،یو ح نباتاتموجودات،  ۀهم در عشق  گفته
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معرفت و حکمت   نیب  وندی پ  جادی با ا  شیخو  یلی تمث  یهادر رساله  نایسابن  ب،یترت   نیبد
با    که  استبوده    یدستورالعمل  دنبالبهبه سعادت،    دنیرس  یبرا  یاخلاق  شهود  قی ازطر  یعمل

ا بتواند  آن  از  داستان    ،نیبنابرا  ؛بگذارد  گرانید  اری دراخترا    یاحکام عمل  نیاستفاده  هرسه 
زبان رمز و   از   استفاده  اافراد مستعد ب  کردنتیهدا  یبرا   لسوفیف  نیتلاش ا  انگریب  ،یلیتمث
مفاه  یبرا   لیتمث فلسف  میفهم  آموزشبه  ی دشوار  و  فعال  عقل  عمل   دادنکمک    ی  حکمت 

نظر   تیبامحورو    طرهیس  تحت  ا  هستند  یعقل  از  جنبآن  یبرا   توانینم  یرو   نیو    ۀ ها 
 .شد قائل  یعرفان

 دوم گروه ی مدعا یبررس و  نقد. 7

انگارندگان  یبندمیتقس  طبق)  اول   گروه  م،یگفت  شتریپ  کهچنان سنت  به  استناد  با    -یران ی ( 
  ی و رمز  یو با توجه به زبان انضمام  سو،  کی  از  سنت  نیبد  نایسابن  داشتنعلقو ت   یمشرق

سو  اش یل ی تمث  لی رسادر    لسوفی ف  نیا هم   گر،ید  ی از  تک   نیچن و  آخر    هیبا  نمط  سه  بر 
التنبال و  به    یاشراق حکمت    ینوع  انددهی کوش  هاتیشارات  را    اوو    دهندنسبت    یورا 
  یۀ برپا  ادعا  نیا  آنکه  حال   کنند؛  یمعرف  ی اسلام  ۀفلسفدر    یعرفان  تفکر  سازنهیزم  و  گذارانیبن

  ی مشرق  ۀفلسف  شی و نوزا  سیتأس   بریمبن  یسهرورد  ییحی  نی الداشراق، شهاب  خیش   سخن
 .است  مواجه  یاساس  یبا چالش ش،ی خو یهاآموزه  در یبوعل یازسو باستان   رانیا

متما  نوشتار،  ن یا  در  که  دوم  گروه اول  گروه  محققان    آن  اند،شده  زی از  از    متأخر عده 
 و  شفا  همچون  یآثار  در  نایس بنا  ۀشناسانمعرفت   یآرا  یبرخ  به  استناد  با  صرفاً  کههستند  

التنب ال و    ۀ حوزدر  یشهود  و  یاشراق  تفکرات  یبرخ  یمبنا   انددهی کوش  هاتیشارات 
  نسبت  یبوعلرا به  یو سهرورد ملاصدرا همچون یاشراق ینزد حکما  یمعرفت یشناسروش
محققان    دسته  نیا.  کنند  می ترس  ی و  از  یاشراق  یاچهره   ،یمشائ  روش  برعلاوه  و  دهند از 
 ی برخ  جملهو از  نایسابن  النفسعلم  همچون  یات ی نطر  به  استناد  با  ،ینویتفکر س  ۀدربار  متأخر
قو  ی قوا مشترک،  حس  مانند  پو  ال،یخ  ۀنفس  و  نفس  )نجات   ییایاشتداد  بهشت  یآن  ، یو 

به عقل    یحضور  علم  ۀدربار  یو  دگاهید  نی همجن  و(  5۶-41.  ص  ،1392 اتصال   فعالو 
  ی ک ی:  اندگفته  سخن   سی الرئخی ش  ی برااز دو نوع تفکر    عملاً  ،(79-75.  ص  ،13۸۶  ،ی)رحمت
. میکنیم  دو نق   لیتحل  بیترت بهادعاها را    نیا  ادامه،  در.  یتفکر اشراق  یگر یو د  یمشائتفکر  
 : اندشرح  نیبداز محققان  دسته  نیمورداستناد ا لی دلا  و هانمونه یبرخ
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مشرق  نایس ابن  (الف تفکر  در   یعیبد  آورد یرو  ۀ واسطبه  شیخو  ی در    ۀ قو   دو  قبال که 
  ادراکات   حفظ  و  ل یتحص  افته،ی   هاتی شارات و التنبال   یانی پا  نمط   در  ال،یحس مشترک و خ

  در   نفس  ادراکات   توسع  یمعنابهکه    داده  نسبت   قوه  دو  نی ا  به   را  ی رحصولی غ  و  ی شهود
  لشان یتحص  ت یفیک  توانیو لاجرم نم  است  ینو یس  حکمت  در   یرحصولی غ  و  یشهود   قسم
تب   ندی فرا  ۀواسطبه  را جرگ  ،یقطع  صورتبهادراکات    گونهنیا.  کرد  نیی تجرید  علوم    ۀاز 

  گونه نیا.  شوندیم  لینفس تحص  یشهود، مشاهده و حضور برا  بروَجه  و  اندخارج  یحصول
و از عوالم غیب و    هستنداز ماده    یمعتقد است، متعال   سی الرئخی ش  کهچنان  ،یشهود  میمفاه

  خ یش  محققان،  ن یا  ازنظر.  (441.  ص  ،3.  ج  ،13۸3  نا،یسابن)  اندافتهی  تنزلملکوت بر نفس  
 کردهرا ذکر    ی نفس، راهکار استکمال وجود  یبرا  یادراکات   ن یچن  ل یتحص  تی فیک  نییدر تب
  ی خود، اشتداد وجود  یالیو خ  یطرد شواغل و موانع حس  ۀواسط به  نفس   ،او  ۀدیعق. بهاست

م  ابدییم خزان  ۀواسط به  تواند ی و  و  مشترک  شهودات   ال یخ  یعنیآن،    ۀحس  صور،  را    یو 
  ی شناختمعرفت  ۀحوز  ن،یبنابرا  ست؛ینها  شهود آن  هقادر ب  ،یعاد   حالت  در  کهاکتساب کند  

ب  یبوعلتفکر   اشراق  ییارسطو  -یمشائ  بخشدو    ررا  )  میتقس  توانیم   یو   و  ینجات کرد 
 ست:ااشکال    چارد ،ند جهتچادعا از  نی ا (.5۶-41. ص  ،1392 ،یبهشت

 و   آن  کارکرد   ۀنحوو    الیخ   ۀقواز محققان، هم    دسته  نیا   دگاهی د  برخلافآنکه    نخست،
  ن، یبنابرادارند و    شهیر  خ یش  یی متفاوت( در تفکر ارسطو  یر ی )البته با تعب  1مشترک   حس  هم

عرفان  دادننسبت ا  یبوعلبه    یتفکر  عدول    نیاز  و  ا  یمشائروش    از  یورهگذر    ن یدر 
مشترک    رشیپذ   ارسطو   هرچند.  ستین  یرفتنیپذ   نه،یزم درکنار    کی   عنوانبهحس  قوه 

ست،  انطر ارسطو  با آنچه مدّ  نا یسابن  دگاهیازد  آن  کارکرد  ۀنحو  کرده،گانه را رد  حواس پنج
.  شودیباب محسوب م  نیادامه و مکمل سخنان ارسطو در ا  ی نوعو به  دارد   اریبسشباهت  

مبه نمونه   ادراک   و  ایاش  انی م  زیتما  وجوه  صیتشخ  همچون  ییهانقشاز    توانیعنوان 
تـوان همچون مجمعی برای قبول  حس مشترک را حداکثر می  نام برد.  مشترک  محسوسات

 
ابن1 کتاب  .  در  شفاسینا  قوه  نفس  از  عبارت  را  مشترک  هم  است  دانستهای  حس  وارد    ۀکه  آن  در  محسوسات 
. از آنجا که عقل جزئیات را درک  است  کرده  ریتعب   گریکدیاز    ز یچ  دو  صیو تشخ  زیتم   ۀقو  به   آن  از  او   و  ، شـوندمی
  د شونیدیگر )حس مشترک( جمع م ی اهپس این صور حسی در قو  ؛محال است این صور در خود عقل باشند کند،نمی
 (. 145ص.  ق،1404سینا، )ابن
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عنوان مرکز مدیریت یا رئیس حواس ظاهری  شمار آورد. این قوه بهو ادراک محسوسات به
  ی بوعل کند.  گیـرد و سـپس محسوسات را ادراک میکـار مـیکند، حـواس را بـهعمل می

  ق، 1404سینا،  )ابن  دانستهتمیز میان محسوسات و صدور حکم را کار حس مشترک    شفادر  
  ی حس باطن   یادراک  ۀقو  کی  عنوانبهاز آن    ز ین  هاتیشارات و التنبال ( و در  14۶-145ص.  

، ص. 2، ج.  ق1403،  نایسابن)  شوندیمدر آن حفظ    یادراکات حس  ۀکه هم  است  کرده  ادی
342-34۶.) 
)  همچون   یموارد   ن، ی بنابرا  مشترک  محسوسات    ؛Aristotle, 1995, 425b1-25ادراک 

، نا ی س ابن   ؛ Aristotle, 1995, 425b1-4)  حکم   صدور (،  141-139.  ص ،  ق 1404  نا، یس ابن 
(،  Aristotle, 1995, 425b11-25)  ش ی خو   احساس   افت ی در (،  333.  ص ،  2.  ج   ق، 1403

، نا یس ابن   ؛ Aristotle, 1995, 426b9-29)  گر ی کد ی   با   محسوس   یا یاش   رت یمغا   افت ی در 
(، و محل 147-133.  ص ،  ق 1404  نا، ی س ابن )   ی ظاهر  حواس   با   مشارکت (،  332، ص.  ق 1403

، 2، ج.  ق 1403  نا، یس ابن   ؛ Aristotle, 1995, 425a28ها )اجتماع صور محسوس و ادراک آن 
را 332ص.   و ی م   (  از  که    ف یا ظتوان  برشمرد  مشترک  ن آ در    لًاقب حس  ارسطو  ها بدان   ز یثار 

کاربستن حواس و ادراک محسوسات به  ، نقش حس مشترک   ب، یترت   ن ی بد اشاره شده است؛  
 .د متصور ش  یو اشراق   ی نقش عرفان   آن،   ی توان برای نم  جهیست و درنت ا  ق ی طر ن ی از ا 

و ازجمله    یباطن  یقوا   خی ش  .است  یجسمان  یا قوه  ال،یخ  ،ینویس  ۀدر فلسف  آنکه  دوم،
ها  ادراک آن  یبرا  و  هستند  یو جزئ   یک صور مادّدر  قوا مُ  نی داند. ایم  یرا ازنوع مادّ  ال یخ

ابزار جسمان م   یاز   ل، ی تخ  که  معنا  بدان  ؛(23۸، ص.  2ج.    ،1999  نا،یسابن)  رندیگیکمک 
(.  350، ص.  131۸  نا،یسابن )  شوند   مرتسم  جسم   در  یالیخ  صور  که  ردیگیم  صورت  یزمان
متصل آورده است    ال یدر رد تجرد خ  را  ینیبراه  نفس،  مبحث  در  ،شفا  اتیعیطب  در  یبوعل
و  ن،یبنابرا  ؛(2۶۶-259.  ص،  1375  نا،یسابن) عقل    ماًیمستق  تواندینم  ال یخ  ،یازنطر  با 

بلکه    ست؛یعقل فعال ن  میمخاطب مستق  له،ی متخ  جه،ی، مرتبط باشد و درنتمفارق مجرد تامّ
 و حافظ صور محسوس است.  رددا یتگر یصرفاً نقش حکا

ابن  سوم، خ  نایسآنکه  عالم  مثال   ال،ی به  مُ  یصورت  لازم ثُو  که  معلقه  اشراق   ۀل    ی تفکر 
 ، یسبزوار شده است )  واقعاشراق    خیطعن ش  هدف  ل،یدل  نی ندارد و به هم  یاعتقاد  ،هستند
درواقع49۶ص.    ،13۸3 نظام    ،(.  فلک  ،ینو یس  یشناس معرفتدر  را    ،ینفوس  واسطه  نقش 
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  ی برا   ،اساس  ن یبر ا  توان یم( و ن4۶9، ص.  1375  ؛11۸، ص.  1371  نا،یس )ابن  کنندیم  فایا
 : است گفته مسئله نیا ۀدربار خود  خ،یشقائل شد.   یعرفان ۀنقش مکاشف وا  کردیدر رو ال یخ

  ن یلذا مصاحب و همنش   ؛لزوماً مجرد است   زیآن چ  ابد،یاز عالم ملکوت اطلاع    ی زیاگر نفس بر چ
باره  کی(، بهی)اجمال  ینحو کلعقل فعال به  بلکه  ؛نخواهد شد  گرید  یقوا  ایوهم و    ۀقو   ای  الیخ  ۀقو 

 لهیوجود قوۀ متخ  ازمندین  ،پس عقل فعال در افاضه به نفس  کند؛ی ( بر نفس افاضه متاًواحد  تاً)دفع
 (. ۸2، ص. 13۶2 نا،یسابن) ست ین

رو  چهارم، در  حس  ال یخ  ۀقو  س،ی الرئخیش  یمعرفت   کردیآنکه  ادراک    ؛ دارد  شهیر  یدر 
حس  انبد ادراک  بعداز  که  م  یالی خ  ادراکی برا  نهیزم  ،یمعنا  اشوی فراهم  در    ند یفرا  ن ید. 

خ  مانندنفس    یقوا   ،یادراک و  وهم  ا   ال،یحس،  عقل   یآمادگ  یبرا   یعداد علل  به  اتصال 
عقل شناخت  حصول  و  حس    ال یخ  ۀقو  عملکرد  ،یرو  نیااز    وهستند    ی فعال  عالم  به 

با    ی بوعل  ،درواقع  .آوردیم  فراهم   فعال  عقل  به  اتصال   یبرا  را  نهیزمکه    شودیممحدود  
  د ی تجر  قیطراست که از   یکل  ادراک   ۀمسئل  کردندنبال حلبه  یالیو خ  یحس  یاستفاده از قوا 

 .دارد شهیر ارسطو یمعرفت روش در م،یگفت زین شتر یپ کهجنان و شودیحاصل م 
موضوع،  تر روشن   یبرا رو  نایسابن  ر یتعاب  است   لازمشدن  با  ملاصدرا    یاشراق  کردیرا 
 ی حس  ،یصور عقل  انیملاصدرا م  یو عرفان  یاشراق  کردیرو  در.  میکن  یابیو ارز  میده  قیتطب
  ی ها و ادراک  شود یاز راه دور قلمداد م  همشاهد  ،یادراک عقل  دارد،  وجود   زیتما  ،یالیو خ

نفس    ــایاختــراع    ،یــالیو خ  یحســ ها شـهودی  آن  ۀامـا همـ  ند؛یآیم   شماربهانشای 
  ی)اتصال  بنددیکار ماتصال و مشاهده به  نیا  یرا برا   ال یخ  ۀ قو  ،نفس  و  شوندی محسوب م

به بنابرا  یمعناکه  است(؛  حس  مافوق  عوالم  با  سالک  نفس  در   ن،یاتحاد  ملاصدرا  ازنظر 
مخ   ندیفرا ادراک  هنگام  نفس  متخ  لاتیمکاشفه،  خ  ل یَّبا  و    ال،یو    شود یم  گانهیمتحد 
ا(.  23۶  .ص،  ۸.  ج،  ج19۸1،  یراز ی ش  نیصدرالد) با مشهود    ،مکاشفه  نیمنبع  اتحاد نفس 

و    یشهود   ،یمثال  ور شود ادراک صیمسئله سبب م  ن یبه آن است و ا  ی خود و علم حضور
است    یمادّ   یا قوه  ال،یخ  ان،یمشائ   ،یطور کلو به  نایسابنازنظر    که  یدرحال  ؛باشد  یحضور

  ی اصول  و  مثال   عالم  به  نداشتناعتقاد  و  وجودات،  نیتبا  مانند  یو  یفکر  یمبان  براساسو  
تفکر عرفان  ی ذات   کی وجود، و تشک  قتی ون اصالت وجود، وحدت حقچهم  ی که از لوارم 

 . دانست یعرفان -یرهگذر، اشراق نیاز ا را لسوفیف نی ا  تفکر  توانینم اساساًهستند، 
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خود    ینفس بر جا   نایسابن  یمعرفت  کردیرو   در  دوم،  گروه  یادعا   فبرخلا  آنکه  پنجم،
،  1371  ،سیناکند )ابنیتغییر و حرکت م  آنتبع حرکت صور در  به  فقطثابت و باقى است و  

که نفس   یا جزئیادراکـات شـهودی  )  ی شهود  ی جزئ  میمفاه  از  خی ش  اگر (.  50۶-505ص.  
گونه  ینا  خاطرنشان کرد که  دی با  کند،ی م  ادی(  ابدی یم  دستها  حس مشترک به آن  ۀواسطبه

، مقید به  ردندا  یبرخلاف شـهود عرفانی و کشفی، به ریاضت و تعالی نفسانی نیازشهود  
تحصیل همگانی است و برخلاف شهود عرفانی، هر فردی که از شواغل و موانع فراغت  

 . کندتوانـد این ادراکات را تحصیل مـی  ،یابـد
مواردب ازجمله  دست   ی(  عرفان  ۀ که  درخصوص  محققان  از    بدان   نایسابن  ییگرادوم 
است    یحضور  علم  و  فعال   عقل  به  اتصال   یشناختمعرفت  یهانقش  اند،کرده  استناد
 :کرد  ذکر توانیم  را نکته دوادعا  نیرد ا در(. 79-75.  ص، 13۸۶ ،ی)رحمت

 .است که نظام متافیزیکی ارسطو بدان نیاز دارد   ی زی چ   ، )سازنده(   فعال   عقل   آنکه   نخست، 
 فعلیت،  آن   و مسبوق به یک فعلیت است    ای قوه   هر   که شده    رفته یاصل پذ   ن ی در آثار ارسطو، ا 
 عقل)  نوس  در  است   گرفته ارسطو نتیجه    ن، ی بنابرا  شود؛می  بالقوه   امر  آن   افتنی موجب فعلیت 

 چیزی  باید   ی رو   ن ی ا   از و    ابد ی ی م بالقوه تحقق    نحو امور به   ۀ هم   ادراک   م، ی گفت   که چنان   ، ( فعال 
 نور،   که  معنا   دان ب   است؛  نور   مانند  امر  آن .  درآورد صورت بالفعل  باشد که آن امر بالقوه را به 

 (15الف430،  5  گاما،  نفس،  ۀ دربار.  17-1۸الف،  430)  کند می بالفعل    را   بالقوه   های رنگ   ۀ هم 
 .باشد   داشته حضور    یادراک  ۀ در هر مرحل  د یبا عقل فعال   ، ی رو  ن ی و از ا 
ن  ۀرابط   و  عقل   یهاکارکرد  درخصوص  نایسابن  شک،یب نفس  با    ی ادی ز  زانی مبه  زی آن 
ارسطو آمده، در آثار    دربارۀ نفسدر کتاب    کهچنان  ،. عقل فعال استاز ارسطو بوده    متأثر
و منبع نور و    ،ذاتبهکه دارای وجود و جوهری قائم  شدهتشبیه    یبـه خورشید  سی الرئخیش

به ذات خودفیض اشـراق است. همان بالفعل است و مرئیات    ،گونه که خورشید  مرئی و 
آنبه  بالقوه به ذات خودمی   مرئی   ،سبب  نیز  معقولات دیگـر    ، شوند، عقل  معقول است و 
آنبـه می  ،سـبب  )ابنمعقـول  به231.  ص،  1975سینا،  شوند  فعال   خ،ی ش  ۀ دیعق(.    ،عقل 

شـأنش   کـه  اسـت  مجـردی  هیولا   رساندنجوهر  فعلیت    ییعقـل  به  قوه  نظیر    است؛ از 
،  1975  ؛۶۶.  ص،  1331،  نایسابنشود )باعـث ابصـار چشم می  ،خورشید که با اشـراق نـور

کـه مخـزن مفـاهیم    هدانستعقل فعال را جوهری مفارق    یبوعل   ،بنابراین  ؛(322-321.  ص
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  پنجم   قسمت  در  مسئله  نیکامل ا  استدلال قضایای نظری و اصول نخستین است.    ،انتزاعـی
شرح تکرار    نیارسطو را بد  ۀگفت  سیناابن  بخش،  این  درآمده است.    شفا  نفس  پنجم  ۀمقالاز  

 :است کرده
بالفعل    هرآنچه حالت  به  بالقوه  حالت   ممکن  را  تبدل  این  که  است   فعلیتی  نیازمند  درآید،از 

در اینجا علتی وجود دارد که عقل ما را از    بنابراین،  است؛  جاری  نیز  نفس  در  قاعده  این.  گرداند
 مبادی  او  نزد  که  بالفعل  عقلیچیزی نیست جز    امر،  این.  آوردمیحالت بالقوه به حالت بالفعل در

 (.20۸. ص ق،1404 سینا،)ابن است  موجود مجرد،عقلانی  هایصورت
خورشیدی   معقولات،  با  عقل   این  ۀرابط دیدنی    هاییرنگ  که   است مانند  بالقوه  که  را 
  ن یجزء ا  نیآخرو    استهمان عقل فعال    عقل،  این.  کندمی  دیدنی   بالفعلصورت  به  ،هستند

اتصال   ند،یفرا تحقق  با  مرتب  ن،یبنابرا  ؛مصادف  در  که  فعال  عقل  به  اتصال  عقل    ۀشدت 
  ن ی ا  طبق   که  است  واضح   پر .  دهدیم  ل یتعقل را تشک  ۀمرتب  نیبالاتر  دهد،یم   یمستفاد رو 

اصل  گفته؛  سخناتصال    از  نایسابن  ر،یتعاب رکن  و  لازمه  که  وحدت  تفکر   ینه  و  عرفان 
جا  اگر.  است  یعرفان در  معقول سخن    یو  ییهم  و  عاقل  اتحاد    عقل   به  اتصال   گفته،از 
 .یگانگینه وحدت و  دارد؛را درنظر  فعال 

ادراک محسوب    ندیفرااز    ی جزئ  فعال،  عقل  به  اتصال   س،ی الرئخیش  کردیدر رو  آنکه  دوم،
  و .  است  یکیزی متافضرورت    یدارا  و(  93.  ص  ،19۸7  ؛۶۶.  ص  ق،1417  نا،یسابن)   شودیم
  ی اشراق  تفکر  یهامؤلفه  گریدو    یعرفان   وجودوحدت  و  روسلوکیس  شهود،  گونهچیه

انسان چه بخواهد و چه    نگرش،  نیا  طبق.  شودینم  دهید  ادشدهی   محققان  ریتفس  برخلاف
هر در  و  نداند،  چه  و  بداند  چه  انسان  کی نخواهد،  مراتب  باشد،    ای   تیاز  تعقل  و  عقل 

بر    ۀ افاض  اوست،  شأن  در   آنچه  و  کرده  فراهم  خودش   که   ی انهیزم  برحسب   ی وشناخت 
رو  ن،یبنابرا  ؛(33۶.  ص   ق،1417؛  402ق، ص.  1413  نا،یس)ابن  رد یگیم  صورت    کرد یدر 

 . است یهمگان یادراک و امر ند یفرا از  یجزئ فعال،اتصال به عقل  لسوف،یف نیا
  نا یس ابن  موردنظر  یحضورعلم    براساساز محققان    یادسته   م،یگفت  شتریپ  کهچنان(  ج

  ۀ زمررا در  خی ش  و  کنندلحاظ    ی و  یفکر   ۀرا در منظوم  یاشراق  و  ی عرفان  یافتیره  اند لیما
 نمونه: نیا مانند دهند؛قرار  یاشراق یحکما
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دانست.    یمشائ  لسوفیف  کیرا    نایسابن  توانینم   حکمت  صاحب   نای سابن  قت،یدرحق محض 
و شناخت نفس   یبه علم حضور  یمعرفت  لحاظبه  نایسابن  یحکمت مشرق  ۀهم.  هست   ز ین  یمشرق

 ۀ شناسانمهم معرفت   یدو مبنا  فعال،و اتصال به عقل    یحضور  علم  درواقع،به خود وابسته است.  
 (. 79-75. ص، 13۸۶  ،یهستند )رحمت یحکمت مشرق

 : کرد مطرح توانیم  را شرح نی بد ینکات ادعا   نیدر پاسخ به ا
  ی همگانری و غ  یهمگان  نوع  دوشامل    ،یبند میتقس  ک یدر    ی آنکه علم حضور  نخست،

ها  بدان  یابیست که دست ا  ین دسته از معارفآ  بر  مشتمل  خود  ،یهمگان  ی. علم حضور است
ر س  اضتیبه  نریو  هم  یاز یوسلوک  و    گر ید  به  ابند؛ی   دست  هاآن  به  توانندیمان  گندارد 

  ابند؛یخود ب یداشته باشند و مثلاً حضور خود را برا یا تجربه  نیتوانند چنیم  مگانه سخن،
موردنظر    یاست و علم حضور  یهمگان  یامر   ،یعلم حضور  ایگونه شهود  نیا  ،سان  نیبد
 .آوردشمار هسنخ ب   نیتوان از ایم را نایسابن

  در   معلق  انسان   برهانو علم نفس به خود )  یخودآگاه  ان یب  از  یبوعل   هدف آنکه    دوم،
 دارد.  یوجودشناس ۀجنب شتریب که  ست(، اثبات وجود نفس ا 1فضا 

و    اضت،ی ر  ۀج ینتدر  یباطن   رت ی بص  ،یاشراق  معرفت   در  ی اصل  ملاک آنکه    سوم، 
حق  ق یازطر  نه  ، یهست  قتیحق  وشهود کشف ازرهگذر    قت،یفهم    و   آن  با  شدن گانهی بلکه 
  علم   از  یو  ر یتعب  و  نا یسابن  ی شناسمعرفترا در    یایژگیو  نیچن.  فناست  مقام  به  دنیرس

  ی ک ی:  داشت  توان ی م  ر یتعب  دو  ،یحضور  علم  از   درواقع،.  کردمشاهده    توان ینم  یحضور
 و   مکاشفه   به  مربوط  و  دارد  تعلق  یهست  باطن  بهکه    ی شهود  معرفت  یمعنا به  یعلم حضور 

قوا  ما  معلوم  که معنا    دانب  یعلم حضور  یگر ید  است؛  عارف  فرد  شهود   مان یادراک  یبا 
. علم  »من« عنواناز ما به خودمان به ک یهر توجه  مانند ؛صورت ۀواسط هاما نه ب است؛ مرتبط
علوم    ۀدرحوزکه    گرفت   درنظر  دوم  یمعنا   با   منطبق  توانیم   را  نا یسابن  موردنظر  یحضور
قرار م   یرسم امر   ردیگیما  بنابرا  یهمگان  یو  و  به   رکردنیتعب  ن،یاست  آن  مبنااز   ی عنوان 

پذ   ، یبوعل  ی اشراق  یشناسمعرفت درستین  رشی قابل    س،ی الرئخی ش  ازنظر آنچه    واقع،. 

 
در  1 معل  برهان.  تص  یحالت  نای سابن  ق،انسان  قوا  کرده  ریورا  آن،  براساس  که  )ح  یادراک  یاست  و  واانسان  س ظاهر 

است که    شیخو  نفسهیفبدن قرار ندارد و تنها در مقام    رینفس در مقام تدب  ،حالت  ن یهستند. در ا  تی باطن( بدون فعال 
 . دیآیشمار ممجرد به یموجود 
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علم حضور  عرفان  است،  یمصداق  شهود  عرفانش آ  زیتما  یبا  شهود  دارد.    ی قلمرو   ،یکار 
به عالم    1رود یم  راترف  ،از عالم اجسام  ،گسترده است  یاو تجربه  ردیگیرا دربر م  عیوس و 
مثُمُ راه  شود و  ی حاصل م  اضتیر  قی ازطر  ی عرفان  ۀتجرب  ا یمکاشفه    ،بر آنعلاوه  ابد؛ییل 
حضور  است؛  یاژهیو  یعمل  ۀبرنام  ازمندین  ،وسلوکریس  نیا علم  فلسف  یاما    ۀ در 
همگان  ،ودنبیشخص  رغمبه  س،ی الرئخیش ر  یازنوع  به  و  ن  بی تهذ و    اضتیاست    از ی نفس 

 .شودیم محسوب  یفطر  یامربلکه   ؛ندارد
 ملاصدرا   یشهود  معرفت یمبان براساس گروه دو  یهادگاهید نقد. 8

 و  ی اشراق  ی مدعا  رد  ی براها  از آن  توان ی م  که   نا یسابن  با  ملاصدرا   ی شهود  نظام  ی هاتفاوت
 ادشده،ی   موارد  برعلاوه  کرد،استفاده    ز ین  ادشدهی  گروه  دو  یازسو   ی بوعلتفکر    بودنیعرفان

 : هستند نییتب قابل ،شرح  نیچند نکته بد درقالب
را خارج از دسترس عقل دانسته و معتقد است به    یمسائل فلسف  ی( ملاصدرا برخالف

  معرفت   لیازقب  یمسائل  ی. وافتیدست    توانیم   یعرفان  شهود  قیازطرتنها    مسائل،  گونهنیا
شناخت و  )صدرا  ذات  متعال    خداوند  تیؤر  ،(205.  ص  ،1371  ،یراز ی ش  نیلدصفات 

و  29۸-297.  ص،  3.  ج  ق، 1411  ،یراز ی ش  نیصدرالد) معاد  شناخت  و    معاد  ژهیوبه(، 
را  1۶0.  ص،  2ج.    ق،1411  ، یرازیش   نیصدرالد)  یجسمان   دانسته   عقل  طور  از  خارج( 
 (.23. ص ،  1. ج، 1371؛ 4۶1.  ص، 13۶۶ ،یراز یش  نیصدرالد) است
ابن  اساس،  نیهم  بر برخلاف  گفته    گرید  ی نوع  ۀدربار  نا یسملاصدرا  معرفت سخن  از 
  ن یا  از  مراد»او:    ۀگفت. بهکندینم   تیکفا  رفص    یاستدلال  تیفعال  آن،  حصول   یبرا  کهاست  

نام  علم، آن را    شودیم  دهیآنچه فلسفه  ،  137۶  ،یراز ی ش  نیصدرالد)  «ست ین  دانند،یمو فلاسفه 
. ج  ق،1411  ،یراز ی ش  نیصدرالداست )  دهی معرفت را کشف نام  گونهنیا  ملاصدرا(.  ۸.  ص
بحث  یو  ها،نیا  ۀهم  باوجود(.  101.  ص،  1 شهود   ی روش  روش  و  شهود  بدون   ی بدون 

(.  ۶-5.  ص  الف،19۸1؛  2۶۶، ص.  1354  ،یرازیش  نیصدرالد)  استعقل را ناقص دانسته  

 
تا شش قسم    هی در حکمت متعال  اما  ش؛یخو: علم عالم به ذات  شتمصداق دا  کیتنها    نایس نزد ابن  ی. علم حضور1

به ذات خود )صدرا افتی  شیافزا ها و  انفعال  ،علم نفس به افعال  ؛(344، ص.  3ج.    ،1990،  یراز یش  نیلد: علم نفس 
، ص. ۸، ج.  یرازیش  نیلدعلم علت به معلول )صدرا  ؛(253-250، ص.  ۶ج.    ،1990،  یرازیش  نیلدخود )صدرا  یقوا
 (.27۸ص.  ،7، ج. یراز یش نیلد)صدرا  گریکدیعلت به  کی علولعلم دو م  ؛(74
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تکم  ملاصدرا  ازنظر عرفان  با  توج  شودیم  ل یبرهان  ن  ه یو    صورت   برهان  توسط  ز یعرفان 
 است.  قرآن از  عبارت  که  شوندیم  لیتکم گرید یقدم  با قدم دو نیا. ردیگیم

  ندارد، از عشق    ی ابهره  که  ی نویس  ی عقل  شناخت  برخلاف  ملاصدرا  ی عرفان  شهود(  ب
 بدون  است؛  یاله  لطف  یهامی وزش نس  ،به آن  وصول   علتو    استآکنده از شور و عشق  

  شناخت   نیا(.  349-347.  ص،  13۶0  ،یراز ی ش  نیصدرالد)  د یآیم  کجا   از  بداند   انسان  نکهیا
م  توسط  بلکه  ،عقل  ۀلیوسبه  نه حاصل  ، 1ج.    ق،1411  ،یراز یش  نی صدرالد)  شودی قلب 

آدم  حضور  و  شهود  سنخاز  ،(253ص.   نفس  استکمال  با  همراه  و   ن یصدرالد)  ی است 
خاص    یشخص   یمعرفت  سخن،  گرید  به  ؛(320-319.  ص  ج،19۸1  ،یراز یش   است و 
که  13-9.  ص،  1371  ،یراز ی ش  نیصدرالد) از    یمراحل  کردنیط  آن،  لی تحص  یبرا ( 
  همگان   و  است  خواص   مختص  معرفت،  نیا.  دارد  تضرور  نفس  ب یتهذ   و  روسلوک یس
مر  (.232ص.    ،1.  ج  ق،1411  ، یرازیش  نیصدرالد )  ندارند   ی دسترس  دانب   اتب ملاصدرا 

  علم   و  شهودبر    او  کردنهیتک  ن،یبنابرا  است؛  دانستهبرهان    ۀمرتب   فوق  را   مکاشفه   و  مشاهده
ا  ۀجی درنت  و  شده  نایسابن  ژهیوبهو    ی مشائ  یاز حکما  اش ییباعث جدا  ،یلدن به    ن یتوسل 

  مصون   نایسابن  همچون   یانیگرااز اشکالات متوجه عقل  یاری از بس  او  ۀفلسف  ،یروش شهود
 .است مانده
  رَض و علم را عَ   ات،یح  طول نفس را وجود مجرد حادث مع البدن و ثابت در  یبوعل(  ج

تکامل    نفس   است  معتقد  و  دانسته   بالبدن  حادث آن را    ملاصدرا   اما   کرده؛  قلمدادبر نفس  
خ  افتهی تجرد  مراتب  عقل  یالیو  ط   یو    به   سیالرئ خیش  کردیرو  ن،یبنابرا  است؛  کرده  یرا 

اتحاد    ،صورت  نیچون در ا  باشد؛  یو عرفان   یتفکر اشراق  سازنهیزم  و  آبستن  تواندینم  نفس
 هردو   نگاه  در.  ابدیینم  تحقق  است،  یعرفان   شهود  یاصل  یهاعاقل و معقول که از مشخصه

تعقل،    ندیفرادر    م،یحک ن  ۀمسئلادراک و  با نفس و  موضوع    زی ربط و نسبت صور معقوله 
به فعال  عقل  با  نفس  عقل  ۀ کنندافاضه   ۀمنزلارتباط    ازنظر   اما  است؛   توجهمورد  ، یصور 

  اتحاد   سیناابن  دگاه یازد  که   یدرحال   ابد؛ی یم  اتحاد  شیخو  ی ادراک  صور  با  نفس   ملاصدرا
 است:  نیچن ،در رد اتحاد عالم و معلوم خیش  استدلال . ستیممکن ن معقول، و عاقل 

کس  برسب  شود؛  گرید  ز یچ  یزی چ  که  دیگو   یاگر    با   گر،ید  یحال  به  یحال  از  استحالت   لینه 
د  وَبُ  زیچ  کی  یکه و  قیبلکه از آن طر  د؛یآ  دیپد  یثالث  زیچ  ،که از آن دوچنان  گر؛ید  زیچ   با  ب یترک 
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موجودند، پس دو   امر،  دو  از  کی هر  اگر  رایز  باشد؛  نامعقول  و  ی شعر  ی سخن  شود،  گرید  ز یو چ
  شده   معدوم  زی...، پس آن چاست   یاوّل  اگر  نباشد،  موجود  یکیو اگر    گریکدیباشند جدا از    زیچ

مانده است، پس   ش یبه حال خو   ی لمعدوم است و اوّ  یو اگر آن دوم  شده،  حادث   ی گرید  و   باشد
 (.3۸4. ص، 1375،  نایسحادث نشده است )ابن چیه

ابن  ریتعب  نیا  براساس آن،  در  سخن    نایسکه  فعال  عقل  به  نفس  اتصال    نه )  گفتهاز 
 .است  نامعقول  اریبس یو به یعرفان  شی گرا ای تفکر دادننسبت که است واضح پرُ ،(وحدت
عقل  یبوعل  برخلاف(  د ادراک  ازنوع حصول  یکه  ادراک    ندیفراملاصدرا    داند،یم  یرا 
  ۀ به عالم و نشئ  ایدن  ۀنشئ  و  حس  عالم  از  مدُرَکاتش  و  نفس  ی تعال  و  انتقال   یمعنارا به  یعقل
در    گر،ید م   ندیفراو  قلمداد  معقول  و  عاقل  و    دی تجر  ند یفرابا    همسان  نه  کند؛یوحدت 

 (. 4۶۸-39۸. ص،  13۸3  ؛2۸7. ص،  13۸2 ،یرازیش نیصدرالد) دی زوا یتقشیر بعض
ازه ا  دارد  یمراتب  کهاست    طیبس  یقت یحق  ،نفس  ملاصدرا  نظر(  با    ،مراتب  نیو  متناظر 

و    یالیخ  ،یاز مراتب حس  کیهر  در  خود،  یذات  و  یجوهر  حرکت   با  نفس.  ندعوالم وجود
  را   دیجد  یضیف   لحظه،  هر  ،یتکامل   ر یس   ن یاو در    شودیبا همان نوع ادراک متحد م  ،یعقل
نفس را فاعل مخترع    نایسابنملاصدرا برخلاف    ن،یبنابرا  ؛تجرد برسد  ۀمرحل  به  تا   ردیپذ یم

ا  یگام  و  (33.  ص،  13۶0  ،یراز ی ش  نیصدرالد)  دانسته در  شهود  جادی بزرگ    ی برهان 
ش  که   یحال در  است؛   داشتهبر  ی عرفان ادراک    ۀهم  در نفس    تی فعال  خ،ی ازنظر  مراحل 

  ی را برا   نهیتنها زم  ،است. نفس  یدی تجر  ازنوعشد(،    ذکر  شتریپنطر گروه دوم که    برخلاف)
اما    ؛(2۶9.  ص،  1375  نا،یسابن)  کندیتابش نور عقل فعال و اتصال به عقل فعال فراهم م 

  ن یصدرالد)  شودیمصورت معقوله    نیع  کند،یم  تعقلرا    یز ینفس چ  یملاصدرا وقت  ازنظر
به مرتبه  (337.  ص،  2.  ج،  13۸3  ،یراز یش را مشاهده   یکه صور مجرد عقل  رسدیم  ی او 
.  ص،  13۶0  ،یرازیش  نیصدرالد)  ابدی یم  یحضور  ینور  نسبت  نفس،  که  یاگونهبه  کند؛یم

  تا   ابدییم  کمال   و  رشدنفس    معقولات،  ادراک   یبرا   ملاصدرا  کردیرو  در  پس   ؛(32
نفس    گاهو آن  کند  دیتجر  را  له یمتخ  صور  نایسابن  باور  طبق  نکه یامعقولات را درک کند؛ نه  

به ملک منطور    هرچند.  (2۶9.  ص،  1375  نا،یسابن)  ابدی  دستاتصال به عقل فعال    ۀناطقه 
  است؛   ی صور ادراک  قابل  صرفاً  نفس،  درواقعآن است،    تحول  نفس،  بودنملکه  نیااز    یبوعل
صور    نفس،  تی فاعل  بر  ملاصدرا  که  یدرحال و  نفس  اتحاد  طبق    ن،یبنابرا  کرده؛  دی تأکو 
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  اضت یر  ،یو عرفان  یو با شهود قلب  رود  فراتر  یعقل   شهود  از  تواندیم  نفسملاصدرا    دگاهید
  ا یعقل و شهود    نقطه،  نیا  در.  ندیبب  خود  یروش ی را پ  دیجد  ییهاافق  روسلوک،ینفس و س

در   م   رندی گیمقرار    ری مس  کیبرهان و عرفان    نه   درواقع،.  ابندی   یبا هم سازگار  توانندیو 
 .دکن یبرهان را تنگ م ۀکشف، عرص نه و است کشف طرد  منظوربه برهان طرح
  ی ا مقوله  نه)  یوجود  امر  ک ی  عنوانو شناخت به  یملاصدرا آگاه  ی( در معرفت شهود و
  ن یمعلومات بالذات نفس و بلکه ع  ،یصور ادراک  ۀ مثاببه  ،( در ساحات متفاوت نفسیماهو 

  یعلم حضور   ۀواسطبه  همه  محسوس،  تا  معقول   از  مُدرَکه  یها صورت  عینفس هستند. جم
جز وجود اطوار نفس    یوجود  را ها  آن  و  اندنفس  ئوناز ش  ینزد نفس حاضر و بلکه شأن

  ی هدف متعال   ،نفس و عقل فعال و درواقع  ۀبه مسئل  نایسابن  کردیکه نوع رو  ی. درحالستین
ابزارها  ،نفس با  تعامل   قبلاً   کهچنانشود و  یو اتصال به عقل فعال خلاصه م  یادراک  یدر 
متاق  م،یگفت امر  یکیزی ضرورت  و  بنابرا  یهمگان  یدارد  از    یمدعا   ن،یاست؛  دوم  گروه 

ا  یعنی  ،محققان نم  یستکمال حرکت  نفس  اشتداد  و  عرفان  یشاهد  تواندی نفس  بودن  یبر 
معرفتیز  ؛باشد  سی الرئخیشتفکر   در  برا   لسوف،یف  ن یا  یشناسرا  نفس  ادراک   یحرکت 

خ حدس  ی الیصور  تجریو  ازنوع  صرفاً  انتزاع  ی دی ،  نم  یو  و  به  توانیاست  را  عنوان  آن 
اشراقنهیزم شهود  ارفتیپذ   یساز  شاهد  با صدراملا  سخن  نیا  ،مدعا  نی.  آن،  در  که  ست 

 ران اتحاد عالم و معقول گفته:و منک  انی انتقاد از مشائ
  یادراکات حس  ی بالقوه برا  ی ها که حالتآن  نشیآفر  ی از ابتدا  ی انسانچگونه ممکن است نفوس  

تخ عقل  یلیو  بتوان    ابدین  رییتغ  یا گونهبه   ، دارند  یو  اش  ءیش  کیکه  اوا  ایاز  در  و یکه  فطرت  ل 
 ی ایبدان معناست که نفوس انب  نیها حمل نمود؟ ابر آن   ینحو ذاتها صادق نبود را بهبر آن   نشیآفر

باشند و اختلاف   یکسانی  ۀذات در درج  قت یو حق  یعظام )ع( و اطفال ازلحاظ تجوهر ذات انسان
.  ج  ج،19۸1  ،یرازیش  نیصدرالدها محدود شود ) لاحق به وجود آن  ب ی ها فقط در عوارض غرآن 
 (.273. ص ،3

نظر  کهاست    آن  گرید  شاهد معقول،  و  عاقل  اتحاد  مبحث  در  را  ابن  ۀیملاصدرا  سینا 
 ، اندپنداشته  یعام  یحکما  که  گونهاحساس، آنو در رد آن گفته است: »  کرده  محسوب  یعام 
آنست ین پنداشته.  احساسها  آن دیتجر  ، اند  با  مقارن  عوارض  و  ماده  از  محسوس  کردن صورت 
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صورت  یدرحال  ؛است  انتقال  ناممکن    یهاکه  غیرماده  به  ماده  از  خود  هویات  با  ماده  در  منطبع 
 .(317-31۶، ص.  2. ، جج19۸1 ،یراز ی ش نیصدرالد) «است 

انقلاب  ن،یبنابرا با  فعال  یملاصدرا  در  گستر  یادراک   تیکه  و  برمبنا  ۀنفس  اصالت    ی آن 
که    شد   قائل   نفس   یبرا   را   یفراوان   مراتب  و  منازل   آورد،  وجودبه  ی وجود و حرکت جوهر

 آن،   انیب  از  را  هاعبارت  یو  که   یاگونه به  اند؛قابل درک  ،تنها با مشاهده و حضور  او  ازنظر
به  درواقع،.  است  دانستهقاصر     را   فلسفه  ۀدرحوز  ملکوت  ۀمشاهد   باب  ،یدرستملاصدرا 
. د ظهور برس   ۀمنص  به  هیمتعال  حکمت  در  یعرفان  و  یاشراق  حکمت  اوج  شد  باعث  و  گشود

 شخص  هر  نفس  ت ی کبر  نباشد،  طبع   غلظت   از  ی حجاب  و  نفس  ازجانب   یمانع  اگر»:  او  ریتعببه
باطن خو   یسع  ۀاندازبه تا شعله  شیو حرکت    انوار   از  ینور  ا ی  ملکوت   آتش  از   یامستعد است 

 ل، یدل  نیهم  به  ؛(3۸5.  ص  ج،19۸1  ،یراز ی ش  نیلد)صدرا  «سازد  مشتعل  را  آن  جبروت،
استعداد  رغمبه  را  خی شملاصدرا   عال  یابیدست   یبرا  یخداداد  یداشتن    ی عنی  فن،  نیتریبه 
نگرش    جینتا  و  کردهمحکوم    کارش  بودنیا و حرفه  یبه فن پزشک  شیگرا  سبببه  فلسفه،

 .است شمرده نانیاطم نبود و  دیناقص و پر از ترد یا او را فلسفه
ا  یآگاه  بعداز  نیصدرالمتأله  ،یرو  نیا  از   محض   یعقل   استدلال که    مسئله  نیاز 

فراگ  یقطع  ی شناخت  تواندینم تهذ   جادی ا  ریو  به  و سلوک    بیکند،  عبادت    الله،   ی النفس، 
  را   د یجد  یو شهود(، نظام  عقلبرهان و عرفان )  کردنو با همگام  آورد  یبه عرفان رو  یعنی
  ن ی بد  ؛در خود داشت  ز یرا ن  دی جد  یابتکارات   ن،یشیپو حکمت    فلسفه  برعلاوهکه    نهاد   انیبن
ابن  یاریبس  ،بیترت  زمان  در  که  عرفان  و  فلسفه  اختلافات  ابتکار  داشت  وجود  نایساز  با   ،

و    یکه روش استدلال  آمد   دستبه  جهی نت  نیابرهان و شهود حل شد و    یملاصدرا و همراه
  برهان ملاصدرا    نظراز  ن،یبنابرا  ؛درسن یم   قتیحق  کی  هی  ت ی درنها  یاشراقوشهود  کشف
و عرفان محض بدون   یتجارب شهود  فاقد  ۀ و فلسف  ندارد  ی مخالفت   یکشف  شهود  با  یقیحق
برهان و    یخود، نوع  یینها  ۀدر مرحل   ملاصدرا  ازنظر  شهود.  استمحکوم    ،یفلسف   ش یگرا

 .دیآیم  شمار بهبرهان  ن یتریبلکه عال
 یریگجه ینت

 : می گفت مقاله  نیا در آنچه براساس
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کسانخلاف  بر(  الف کوش  یباور  فلسفدهی که  نظام  مبتن   نایسابن  یاند  روش    بریرا  دو 
  ی قلب   شهودعرفان داشته و نه از    یادعا  نه  لسوفیف  نیاکنند،    یبندمیتقس  یو اشراق  یمشائ
معرفت  عنوانبه کرده  ی منبع  تقر  بلکه  ؛استفاده  عرفانشهیاند  ری در    ی فلسف  یلحن  با  ،یهای 

 .است  گفتهسخن 
عرفان  ب ابن(  به  تحلاز  نایس منتسب  وبسط قبض  و  یهست  قی حقا  ری تفس  و  لینوع 
شارات و  السه نمط آخر    ن،ی بنابرا  ؛یو خانقاه  ینه ازنوع عرفان خرابات   ؛حق است  اتیتجل
 . شودیم  محسوبعرفان   ۀفلسف ینوع ،هاتیالتنب

  فعال   عقل  به  اتصال  و  عقلمراتب    ال،یخ  ۀقو  و  مشترکحس    ۀقو  همچون  یمسائل(  ج
  ی اسلام  و  ینید  یابا صبغه  یو مشائ   ییهمان اصول ارسطو  ، ینویس  یشناسمعرفتدر نظام  
  ند؛ یآیم  شماربه  یهمگان  یوراست و ام  یکیزی متاف  ازنوعها  ضرورت آن  ن،یبنابراو    هستند
 . ددار یو شخص یخصوص ۀجنب عرفان، که یدرحال
اشراق  در(  د نقش    ینظام  موردنظر    با  ال ی خ  ۀقوملاصدرا    تفاوت   ناست،یسابنآنچه 
 است. ی معرفت عرفان اتیکه از ضرور شودیم  لیتبد اتحاد  به زین  اتصال  و ابدییم  یاساس
آن  و  هستند  ی عقل  یشناسمعرفت  ینوع   ،یبوعل  یلی تمث  لیرسا(  ه در  عقل  او  از  ها 

 .است نرفته فراتر   یکیزی و متاف یاستدلال
  اضت ی است و به ر   ی همگان   ازنوع   ، بودن ی شخص   رغم به   نا ی س ابن   ۀ در فلسف   ی ( علم حضور و 
 . است   ی کارکرد وجودشناس   ی دارا   شتر ی و ب   ی فطر   ی امر بلکه    ؛ ندارد   ی از ی نفس ن   ب ی تهذ و  

  محور   ارجاع  و  عقل  از  رفتنضرورت فرا  ن،یصدرالمتأله  یو اشراق   ینظام شهود  در(  ز
عوالم وجود   حضور نفس و شهود و    یعمل   اضتی به ر  نبوغ  و   فکر  و  ینظر  عقل  از  معرفت
( نفس با  اتصال و اتحاد )نه    ملکوت،   و  مثال   عالم  به  نفس   ی وجود  مراتب  یارتقا  قی ازطر

در    امر  نیحال آنکه ا  رسد؛یبه اوج خود م   یو حکمت اشراق  یمعرفت شهود  ،عوالم  نیا
 .شودینم دهی د نایس ابن یمراحل فکر 

در  چیه  سی الرئخیش(  ح کردم  »کند:  ینم  ادعا  قیحقا  افتنیگاه  مشاهده    ن یچن  ای خود 
از  افتم«؛ی تنها  استدلال    قی طربلکه  و  درحالیم  ش یپبحث  مواضع    یرود؛  در  ملاصدرا  که 

کشف  آثارشاز    یاریبس از  وبر  و  کرده  اذعان  خود  بهایشهود  یهاافتهیشهود  عنوان  ش 
بهره  داده مقدمات  و    تواند ینم  محض  یعقل  استدلال   لسوف،ی ف  نیا  ازنظر.  است  گرفتهها 
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  الله،   یالنفس، عبادت و سلوک    بیبه تهذ   یو  ن،یبنابرا  ؛کند  جادی ا  ری و فراگ  یقطع  یشناخت
)  کردنهمگام  با  و  آورد  یرو  عرفان  به  یعنی   ی نظام   ،قرآنو شهود( و    عقلبرهان، عرفان 

 .نهاد انیبن را دیجد
 منابع
 )حسـن فتحـى، مترجم(. تهـران: حکمت.   تهافت التهافـت (.  13۸7مد )مح ابوالولید رشد،ابن
 ۀکتابخانمترجم(. تهـران:    ی،)ضـیاءالـدین درّ  فیض الهی  ۀرسال(.  131۸بن عبدالله )  نیحس  نا،یسابن

 مرکزی. 
 )موسی عمید، مصحح(. تهران: انجمن آثار ملی.  سالۀ نفسر(. 1331) عبدالله  بن نیحس  نا،یسابن
)  نیحس  نا،یسابن عبدالله  بدوا)عبدالرحم  قاتیالتعل(.  13۶2بن  مقدمه   ،ین  و  قم: سینو محقق   .)

 .یسلامعلام المکتب ال
المشرق(.  الف13۶4)  عبدالله  بن   نیحس   نا، یسابن منشورات  قم.  نییالمنطق  العظمى ت یآ  ةمکتب:  الله 

 .یالنجف یالمرعش
الغرق فی بحر الضلالات  النجاة(.  ب13۶4)  عبدالله  بن  نیحس  نا،یسابن پژوه، دانش  ی تق)محمد  من 

 (. تهران: دانشگاه تهران. سینو و مقدمه راستاریو
 . داری: بقم(. سینو قهی)محسن بیدارفر، محقق و تعل المباحثات(. 1371) عبدالله  بن نیحس  نا،یسابن
التنبال(.  1375)  عبدالله  بن  نیحس  نا،یسابن و  ملکشاه  هاتیشارات  شارح(.    ،ی)حسن  و  مترجم 

 تهران: سروش. 
التنبیهاتال(.  13۸3)  عبدالله  بن   نیحس   نا، یسابن و   م یکر  و  یطوس  نیرالدینص  خواجه)   شارات 

 .ینی شارحان(. قم: مطبوعات د ،یضیف
مترجم و شارح(. در:    ،یجوزجان  دیابوعب )  بن یقظان  حیّ(.  الف13۸9)  عبدالله  بن  نیحس  نا،یسابن

 مترجم(. تهران: سوفیا.  ،یشاءالله رحمت)ان یعرفان نیتمن و  نایسابنکربن.  یهانر
در:  مترجم  ،یسهرورد  ییحی  نیالد)شهاب  الطیر  رسالة(.  ب13۸9)  عبدالله  بن  نیحس  نا،یسابن  .)

 مترجم(. تهران: سوفیا.  ،یالله رحمتشاء)ان یعرفان  لیتمث و  نایسابنکربن.  یهانر
 . ر یرکبیاممترجم(. تهران:  دادجو، میابراه) شفاء  کتاب  از اتیاله(. 1390بن عبدالله ) نیحس  نا،یسابن
)  نیحس  نا،یسابن عبدالله  التنبیهاتالق(.  1403بن  و  نصیرالدین طوسـی، شارح(    شارات  )خواجه 

 : دفتر نشر کتاب. تهران(. 2 جلد)
الطبیعیاتق(.  1404)  عبدالله  بن  نیحس  نا،یسابن مدکور،  النفس  کتاب:  2  لد)ج  الشفاء:  )ابراهیم   )

 االله العظمی المرعشی النجفی. ت آی ةمكتب(. قم: سینو مقدمه 
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المشرق(.  ق1405)  عبدالله  بن  ن یحس  نا، یسابن قم:  نییمنطق   العظمـى  االلهآیـت   مكتبـة  منشورات. 
 . یالنجف المرعشـى

 : النعمان.روت یب محقق(.    ا، یدن   مان ی)ســل  هــات یو التنب   الشارات ق(.  1413)   عبدالله بن  ن ی حس   نا، ی سابن 
:  قممحقق(.    ،یآمل  ۀزادحسن  حسن)  الشفاء  کتاب  من  النفسق(.  1417)  عبدالله  بن  نیحس   نا، یسابن

 .یالسلام العلام المکتب  التابع النشر مرکز
 .الهیئة المصریة)ابراهیم مدکور، محقق(. مصر:  الشفاء: النفس(. 1975بن عبدالله ) نیحس  نا،یسابن
)  نیحس  نا،یسابن عبدالله  ال19۸7بن    وکالة :  ت ی کو (.  العرب  عتد  ارسطو   کتاب  صمن)  نصاف(. 

 المطبوعات. 
الطب (.  1999)  عبدالله  بن  نیحس  نا،یسابن فی  حاش  القانون  الفنـاوی،  )جلـد  سینوهی)امـین   )1  .)

 بیروت: دار الکتب العلمی.
الأعلمی    ة مؤسسج(. بیروت: منشورات  4)  ان الوفاخوان الصفا و خلّ إل  یرسا(.  ق142۶الصفا )اخوان

 . للمطبوعات
 مترجم(. تهران: نگاه.  ،یالسلطان ب یاد الدسن رمسیم ) منطق(. 137۸) ارسطو 

( عارف  خلّإ  ۀحقیق(.  1957تامر،  و  الصفا  الوفاخوان  منشورات  روتیب.  ان  الأعلمی    ة مؤسس: 
 للمطبوعات. 

 . ریاساط: تهرانمصحح(.   شار،یر انی)  حیلوا(. 13۸2بن احمد ) عبدالرحمان ،یجام
 رجا.  ی: مرکز نشر فرهنگتهران. قرآن در یشناسشناخت (. 1372عبدالله ) ،یآمل یجواد

هانردر.  قظانیبن    یّح  بر  شرح(.  13۸9)  دیابوعب   ،یجوزجان تمث  نایسابنکربن.    ی :  .  ی عرفان  لیو 
 . ایسوف : تهران
.  یبزرگ اسلام  رةالمعارفیدا.  یبجنورد  یموسو   کاظم:  در.  نایسابن(.  13۶4)  نیالدشرف  ،یخراسان

 . نایب: تهران
 . 53، 20. ینانیوگو با دکتر د(. گفت 13۸۶) خردنامه

 : حکمت. تهران. سینادر حکمت مشاء: از ارسطو تا ابن عقل(. 13۸7مراد )داوودی، علی
 . روز فکر: انم صفری، مترجم(. تهر)مهدی قوا ارسطو (. 1377) دیو یدراس، سر ویلیام 

بن13۸۶)   شاءللهان  ،یرحمت مشرق   ۀشناسانمعرفت   اد ی(.  و    یۀنشر.  یحکمت  حکمت  اطلاعات 
 . 79-75(، 10)2 ،معرفت 

 . ینید مطبوعات: قممصحح(.  ،یضیف میکر) الحکم اسرار(. 13۸3) یملاهاد ،یسبزوار
 . هرمس: تهران(. مترجم ،یراسخ فروزان) خالده حکمت  و اسلام(. 13۸3) وفیت یفر شوان،
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 .تهران دانشگاه: تهران. ةیالجاهل أصنام کسر(. 1340) می، محمد بن ابراهیرازیش نیالدصدر
مصحح(.   ،یانیآشتنیالدجلال  دی )س  المبدأ و المعاد(.  1354)  میابراه، محمد بن  یرازیش  نیالدصدر

 .رانیا ۀتهران: انجمن حکمت و فلسف
ابراهیرازیش  نیالدصدر بن  محمد   ، یانیآشت  نیالدجلال  د ی)س  ةیالربوبشواهد  (.  13۶0)  می، 

 . ی(. تهران: مرکز نشر دانشگاهسی نو مصحح و مقدمه  س،ینو قهیتعل
ابراه،  یرازیش  نیالدصدر بن  و    ان،ی بیطب  دیحم  دیس)   ةیالإله  المظاهر(.  13۶4)  میمحمد  مترجم 

 . ریرکبی (. تهران: ام1( )چاپ سینو قهیتعل
ابراهیرازیش  نیالدصدر بن  محمد  مؤسس 1  چاپ)  یکاف   اصول  شرح(.  13۶۶)  می،  تهران:    ۀ (. 

 .یفرهنگ قاتیتحق و لعاتمطا
ابراهیرازیش  نیالدصدر بن  محمد  و   ،یخواجو   محمد)  ب ی الغ  حی مفات(.  1371)  می،  مترجم 

 .ی(. تهران: مول2( )چاپ سینو قهیتعل
مصحح( )چاپ    ،یخواجو   محمد)  سه اصل  ۀرسال(.  137۶)  می، محمد بن ابراهیرازیش  نیالدصدر
 . یمول(. تهران: 1
ابراهیرازیش  نیالدصدر بن  محمد  المتعال(.  13۸2)  می،  الأربعة  یف  ةیالحکمة  اکبر  الأسفار    ان، ی)رضا 

 صدرا.  یحکمت اسلام ادی(. تهران: بن9 لد( )جمحقق و مصحح
ابراهیرازیش  نیالدصدر بن  محمد  المتعال(.  13۸3)  می،  )مقصود    الأربعة  الأسفار  ی ف  ةیالحکمة 

 صدرا.  یاسلام ادی (. تهران: بن3مصحح و محقق( )چاپ  ،یمحمد
بن  یرازیش  نیالدصدر محمد  خواجو   القرآن  ریتفسق(.  1411)  میابراه،  فم:   ،ی)محمد  مصحح(. 
 .داریب
)جلد   الأربعة  ة یالأسفار العقل  یف   ةیالحکمة المتعالالف(.  19۸1)  می، محمد بن ابراهیرازیش  نیالدصدر
 .یالتراث العرب  اءی: دار احروتی(. ب1
ابراهیرازیش  نیالدصدر المتعالب(.  19۸1)  می، محمد بن  العقل  یف  ةیالحکمة  )جلد    الأربعة  ةیالأسفار 
 .یالتراث العرب  اءی: دار احروتی(. ب3
-1)جلد  الأربعة ةیالأسفار العقل یف  ةیالحکمة المتعال(. ج19۸1) می، محمد بن ابراهیرازیش نیالدصدر
 .یالتراث العرب  اءی: دار احروتی(. ب9
 .یالعرب التراث اءیاح دار: روتیب. أسفار. (1990) می، محمد بن ابراهیرازیش نیالدصدر
تهـران:  به  جـواهری،  نیحس ـغلام)  ـات یکل (.  1352)  محمد  نیبهاءالد  ،یعامل کوشش(. 

 . محمودی یفروشکتاب
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)  یمعرفت  ۀملک  و   ریناپذبرهان  یعلم  دانش:  نوس(.  1392)  یمهد  ،یصفر  قوام   بخش ارسطو 
 .4۶-29 ،(2)41 ،فلسفه یۀنشر(. نخست 

(. دوم  بخشارسطو )  یمعرفت  ۀملک  و  ریناپذبرهان  یعلم  دانش:  نوس(.  1393)  یمهد  ،یصفر  قوام
 . 114-101 ،(1)42 ،فلسفه یۀنشر

کوشش(.  به  ،یانیآشت  نیالدجلال  دی)س  الحکم  فصوص  شرح(.  1370)  محمود  بن  داوود  ،یصریق
 . یفرهنگ  و یعلمتهران: 

مترجم(.    ،یخواجو   محمد)  تصوف  و  عرفان  اصطلاحات  فرهنگ(.  1372)  عبدالرزاق  ،یکاشان
 . یمول: تهران
 مترجم(. تهران: توس.  ،ییطباطبا جواد دی)س یقیتطب ۀو فلسف یران یا ۀفلسف(.  13۶9) یکربن، هانر
 . ریمترجم(. تهران: کو  ،یی)جواد طباطبا یاسلام ۀفلسف  خیتار. (1373) یکربن، هانر
هانر تهران:    ،ی شاءالله رحمت )ان  یعرقان  لیتمث  و   نا یسابن(.  13۸7)  یکربن،    اد یبن  و  ا یسوفمترجم(. 

 . نایس یبوعل یفرهنگ -یعلم
 . ی. تهران: نشر شاهنشاهاشراق خیمصنفات ش ۀمجموع(.  197۶) یهانر ،کربن
آرا قهرمان، مترجم(. تهران: نشر  )دل  نگرشی به حقایق باطنی اسلام و تائوئیسم(.  1379رنه )  ،گنون

 آبی.
 (. تهران: فراروان. 1)چاپ  حکمت اشراق یهاسرچشمه(. 1374صمد ) ،موحد
ا1392)  احمد  ،یبهشتو    محمد؛  ،ینجات شهودد(.  سینو   یراکات  حکمت  در  برخ  ی نفس    ی در 
 . 5۶-41 ،50 ،حکمت سینویآن.  یشناختمعرفت  یامدهایپ
 خوارزمى. . تهران: طبیعت  ۀدربارمتفکران مسلمان  نظر(. 1359) حسین سید نصر،
 . ریمترجم(. تهران: کو  ،یی)جواد طباطبا  یاسلام ۀفلسف  خیتار. (1373) حسین سید نصر،

 . هداری، مترجم(. قم: مؤسسۀ فرهنگی ط)حسین میان نیاز به علم مقدس(. 137۸نصر، سید حسین )
 . روز فرزان:  تهرانمترجم(.  ی،یمیرزاحاجی فرزاد)  قدسی امر و معرفت (. 13۸0) حسین سید نصر،

رحمتی، مترجم(. تهران: دفتر پژوهش و   للهشاءا)ان  معرفت و معنویت (.  13۸1نصر، سید حسین )
 نشر سهروردی. 

ایران(.  13۸3)  حسین  سید  نصر، در  اسلامی  عقلانی  دهقانی،  سنت  تهران:  مترجم(.    )سعید 
 . اسرقصیده

)  نصر، حسین  تدو  شامجویى،  محمدامین)  مقالات  ۀمجموع(.  13۸4سید  و  (.  کننده ن یگردآورنده 
 . حقیقت : تهـران
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 . وشای اهتمام(. تهران: مهر نبه ،ینی حس نیحس  دیس) جاودان معرفت . (13۸۶) حسین سید نصر،
 . ی)احمـد آرام، مترجم(. تهـران: علمـى و فرهنگ سه حکیم مسـلمان(. 13۸۸) حسین سید نصر،
(.  3)سـعید دهقـانى، مترجم( )چاپ    اسـلامى در ایـرانسـنت عقلانـى  (.  13۸9سید حسین )  نصر،

 سرا. تهـران: قصیده
 .21-19 ،1 ،دیترد .یبا سنت عرفان یی(. آشنا1377فرد، جعفر )  یو قربان ن؛یحس دیس نصر،

)ج  پور،یعل  یمهد)  اشراق  حکمت (.  13۸9)  داللهی  دیس  پناه،زدانی نگارنده(  و  :  قم   (.1  لدمحقق 
 . دانشگاه  و  حوزه  پژوهشگاه
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