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Abstract 
The theory of "Qur'an Sufficiency" as a deviant trend in the method of interpreting 

the Qur'an tries to question the authenticity and validity of the Sunnah by rejecting 

the Sunnah and emphasizing the ineffectiveness of the narrative heritage in 

understanding and interpreting the Qur'an. The origin and formation of this thought 

based on historical and hadith sources was at the beginning of Islam with the slogan 

"Endna Ketab Allah" and then it has turned into a deviant trend throughout history, 

in such a way that even now in the thought of sects such as "Quranion" This deviant 

thinking can be seen clearly. For this reason, in this research, while briefly 

introducing the origins of the formation of this theory, it also criticized the arguments 

of the believers in this theory from the perspective of Ayatollah Mohammad Reza 

Mahdavi Kani, among the Quranic thinkers of the present era, and the collection of 

material that was expressed by him in criticizing this thinking. has been collected 

and analyzed. The results of the research show that Ayatollah Mahdavi Kani 

criticized and refuted the most important arguments of this movement, which are: 

the response of the Holy Quran to all needs, the lack of validity of the Sunnah next 

to the divine decree, assigning the instructions of the Prophet to the same age, the 

distortion of the Sunnah in terms of the Sunnah and text, the uncertainty of issuing a 

Sunnah from the Prophet. 
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 مهدوی کنی اللهآیةتفسیری  نقد جریان فکری قرآن بسندگی در اندیشه

 
 19/40/2140تاریخ پذیرش:      16/10/2401تاریخ دریافت:                               �محمد عترت دوست

 است. بوده گانروز نزد نویسند 9مقاله براي اصلاح به مدت               ��یاسین بیگی

 

 چکیده
ی یک جریان انحرافی در روش تفسیر قرآن، سعی دارد با کنار زدن سنت به مثابه« قرآن بسندگی»نظریه 

یر قرآن، حجیتّ و اعتبار سنت را زیر سوال ببرد. تکوّن و تأکید بر ناکارآمدی میراث روایی در فهم و تفس
بوده « عندنا کتاب الله»گیری این تفکر به استناد منابع تاریخی و حدیثی، در صدر اسلام و با شعار و شکل

ای که هم اکنون در اندیشه و سپس در طول تاریخ به یک جریان انحرافی تبدیل گشته است، به گونه
توان این تفکر انحرافی را مشاهده نمود. به همین دلیل در این به وضوح می« رآنیونق»هایی مانند فرقه

گیری این نظریه، به نقد ادلّه معتقدین به این نظریه از منظر های شکلپژوهش ضمن معرفی اجمالی ریشه
لبی محمدرضا مهدوی کنی)ره( از جمله اندیشمندان قرآنی عصر حاضر پرداخته و مجموعه مطا اللهآیة

که توسط ایشان در نقد این تفکر بیان شده است، جمع آوری و تحلیل گشته است. نتایج تحقیق نشان 
اند که عبارتند از: پاسخگویی مهدوی کنی به نقد و ابطال مهمترین ادلّه این جریان پرداخته اللهآیةدهد می

ص ارشادهای پیامبر به همان عصر، قرآن کریم به همه نیازها، عدم اعتبار سنت در کنار حکم الهی، اختصا
 .مخدوش بودن سنت از نظر سند و متن، عدم قطعیت صدور سنت از پیامبر
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 طرح مسئله
ین زمینه، همواره انتخاب روش صحیح تفسیر قرآن کریم و چگونگی انتخاب منابع معتبر در ا

های مفسران از صدر اسلام تاکنون بوده است. برخی برای تفسیر قرآن، یکی از مهمترین دغدغه
قائل به استفاده از سنت به معنای عام آن بوده و برخی دیگر تنها بخشی از سنت را در تفسیر 

های ین گزارهقرآن معتبر میدانند. در این میان برخی دیگر به دلیل وجود تضادهای ظاهری ب
منقول در سنت و مخدوش بودن برخی اسناد، بطور کلی منکر حجیّت و اعتبار سنت شده و 
استفاده از سنت در تفسیر قرآن را نادرست دانسته اند. این دسته معتقدند که آیات قرآن برای 

پیامبر  فهم مراد الهی کافی است و نیازی به استفاده از منابع دیگر بویژه سنت برجای مانده از
السلام( نیست. این جریان فکری که ریشه در  اکرم)ص( و احادیث منقول از اهل بیت )علیهم

ادامه پیدا کرده « قرآنیون»تاریخ صدر اسلام دارد و تا عصر حاضر و شکل گیری فرقه هایی مانند 
در تفسیر  ای توجه به سنّتگرایانهاست، حتی پای خود را فراتر از این نهاده و به شکلِ افراط

ساز تفرقه بین مسلمانان معرفی می کنند. آنها بر این اساس، فرقه های مسلمان قرآن کریم را زمینه
 قائل به استفاده از سنت در تفسیر قرآن کریم را تکفیر نموده و منحرف معرفی می نمایند.

اریخ تا به دلیل تبعات بسیار خطرناک این تفکر انحرافی و جریان پیدا کردن آن در طول ت
ها و سیر تاریخی نظریه عصر حاضر، در این پژوهش تلاش شده تا ضمن معرفی اجمالی ریشه

مهدوی  اللهیان تفسیری در اندیشة تفسیری آیةقرآن بسندگی، به نقد و بررسی ادلّه این جر
کنی)ره( بپردازیم. لازم به ذکر است که اگرچه در کتب و مقالات پژوهشی متعددی به معرفی 

نقش مهمی  شنظریه و نقد آن پرداخته شده است، ولیکن از آنجا که اولاً مؤلفین این پژوهاین 
های )ره( داشته و بدین جهت با اندیشهمهدوی کنی اللهآیةدر جمع آوری و تدوین آثار تفسیری 

ی هاتفسیری این عالم ربانی آشنا هستند و ثانیاً تاکنون در زمینه تحلیل و تبیین عقاید و اندیشه
صورت نگرفته است، لذا  در رابطه با موضوعات قرآنی پژوهش چندانیمهدوی کنی)ره(  اللهآیة

به نظر رسید که انجام پژوهشی مجدد در این زمینه و با این رویکرد خاص، حائز اهمیت بسیار 
 باشد. این مطلب به وضوح بیانگر وجه نوآوری تحقیق حاضر خواهد بود.

ز مجموعه کتب تفسیری است که تاکنون از ایشان منتشر گردیده جامعه آماری این تحقیق نی
تفسیر سوره »، «تفسیر موضوعی قرآن کریم؛ چیستی و الزامات»و عناوین آنها بدین شرح است: 

تفسیر سوره »جلد( و  6« )تفسیر سوره مبارکه بقره»، «تفسیر سوره مبارکه قدر»، «مبارکه حمد
عات بیشتر در رابطه با شخصیت قرآنی و سبک تفسیرگویی جلد(. جهت کسب اطلا 2« )مبارکه نبأ
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شناسی تفسیر آیة روش»آیةالله مهدوی کنی نیز پیشنهاد میشود به مقاله عترت دوست با عنوان 
 (.123-91ش، صص1401مراجعه شود )ر.ک: عترت دوست، « الله مهدوی کنی

 
 های تاریخی تفکر قرآن بسندگیریشه. 1

مهدوی کنی)ره( بپردازیم، در  اللهآیةاز منظر « قرآن بسندگی»بررسی نظریه  پیش از آنکه به نقد و
ابتدا لازم است تا اندکی با این نظریه آشنا شده و ریشه ها و پیشینه تاریخی شکل گیری این 

 تفکر و چگونگی تبدیل شدن آن به یک جریان فکری زنده در طول تاریخ را بررسی نماییم.
شده در منابع تاریخی و حدیثی، ریشه اصلی شکل گیری این  بر اساس گزارش های ثبت

تفکر در جریان صدر اسلام به روزهای پایانی عمر مبارک پیامبر اکرم )ص( باز می گردد هنگامی 
که ایشان در بستر بیماری درخواست نگارش متنی را داشتند که بر اساس آن مسلمانان بعد از 

وند. در این هنگام افرادی که در آنجا حضور داشتند، با پیامبر )ص( دچار گمراهی و انحراف نش
گوید و قرآن ما را بس است، مانع این استدلال که درد بر پیامبر)ص( شدّت گرفته و هذیان می

نگارش آخرین وصیت آن حضرت می شوند. ابن عبّاس که خود شاهد عینی ماجرا بوده، پس 
کند که موجبات انحراف در جامعه یاد میاز نقل این حدیث، این صحنه را یک مصیبت تمام 

 (.854، ص2ش، ج1369اسلامی شده است )واقدی، 
این حدیث در منابع حدیثی اهل سنت به دفعات ذکر شده است. به عنوان مثال بخاری در 

خود هفت مرتبه به مناسبت های مختلف این حدیث را نقل کرده است. به « الصحیح»کتاب 
ثنَی ابنُ »م صحیح بخاری آمده است: عنوان نمونه در کتاب العل ثنَا یحیی بن سلیمان قال: حَدَّ حَدَّ

عبّاس قال: لَمّا اشْتَدَّ وهب قال: أخبََنی یونس، عن ابن شهاب، عن عبید الله بن عبدالله، عن ابن 
)ص( وَجَعُهُ قال:  لّوا بَ عْدَهُ »بالنَّبیِّّ )ص( غَلَبَهُ «. ائْ تُونی بِّکتابٍ أکْتُبْ لَکُمْ کِّتاباا لا تَضِّ قال عمرُ: إنَّ النَّبیَّ

«. قُوموا عَنِّّی، وَ لا یَ نْبَغی عِّنْدی التَّنازعُُ »الوَجَعُ، وَ عنْدَنا کتابُ اللهِّ حَسْبنَُا. فاَخْتَلَفُوا وَ کَثرَُ اللَّغَطُ، قال: 
، 1ش، ج1388)بخاری،  «بَیَْْ کِّتابِّهِّ  یقَولُ: إنَّ الرَّزیَّةَ مَا حالَ بَیَْْ رَسولِّ اللهِّ)ص( وَ فَخَرجََ ابنُ عَبّاسٍ 

 (.73ص
وی مجدد در کتاب الجهاد و السیر به گونه ای دیگر ولیکن با الفاظی ثابت این حدیث را 

ثنَا ابْن عیینة، عَن سلیمان الأحول، عن سعید بن جبیر، عن ابن عباس أنََّهُ »نقل کرده:  ثنَا قبیصة، حَدَّ حَدَّ
، وَ ما ؟ ثَُُّ بَکَی حَتّی خَضَبَ دَمْعُهُ الَحصْباءَ، فقالَ: اشْتَدَّ بِّرسولِّ اللهِّ  قالَ: یوَمُ الخمَیسِّ وَجَعُهُ  یوَمُ الخمَیسِّ

، فقالَ:  لّوا بَ عْدَهُ أبدَاا ائْتونِّی بِّکتابٍ »یوَمَ الخمَیسِّ فَ تَنازَعوا، وَ لا یَ نْبَغی عِّنْدَ نبَیٍّ «. أکْتُبْ لَکُمْ کِّتاباا لَنْ تَضِّ
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اّ تَدْعونِّی إلیَهِّ دَعونی فاَلَّذی »رسولُ اللهِّ)ص(، قالَ: الوا: هَجَرَ تنَازعٌُ، فَق وَ أوْصَی عِّنْدَ «. أنا فیهِّ خَیٌر مِِّ
نْ جَزیرةِّ العَرَب، و أجیزُوا الوفْدَ بِّنَحْوِّ مَا  شرکیَْ مِّ

ُ
« کَنْتُ أجیزُهُمْ، وَ نَسیتُ الثالِّثةََ مَوْتِّهِّ بِّثَلاثٍ؛ أخْرِّجوا الم

« المغازی»(، 546، ص3)ج« الجزیة و الموادعة»(. بخاری در ابواب 473، ص3ش، ج1388)بخاری، 
( نیز مجدد 536، ص7)ج« الاعتصام»( و 359، ص6)ج« المرضی»(، 686و  685، ص4دو مرتبه )ج

 همین حدیث را با همان الفاظ نقل کرده است.
بخاری،  مسلم نیشابوری نیز در کتاب صحیح خود که گفته میشود پس از کتاب صحیح

دومین کتاب معتبر و موثق در نزد اهل سنت است، سه مرتبه در باب وصیت پیامبر اکرم)ص( 
ثنَا »ولیکن با سلسله سندهای مختلف و اختلاف الفاظ اندک این حدیث را نقل نموده است:  حَدَّ

ثنَا سعید بن منصور وَ قتیبة بن سعید و أبوبکر بن أبی شیبة و عمرٌو الناقد )وَ اللَّفْظُ لِّ  سَعیدٍ(. قالوا: حَدَّ
؟ »سلیمان الأحول، عَن سعید بن جبیر. قالَ: قالَ ابْنُ عَباّسٍ: سفیان عن  ، وَ ما یوَمُ الخمَیسِّ یوَمُ الخمَیسِّ

؟ قالَ: اشتَدَّ برسولِّ الله)ص(ثَُُّ بَکی حَتّی بَلَّ دَمْعُهُ  جَعُهُ، وَ  الحَْصَی. فَ قُلتُ: یا ابْنَ عباسٍ! وَ ما یومُ الخمَیسِّ
لُّوا »فقالَ:  ، فتنازَعوا وَ ما یَ نْبَغی عِّندَ نبیٍّ تنازعٌ، وقالوا: ما شأنهٌُ؟ أ «بَ عْدِّیائْتونِّی اکْتُبْ لکُمْ کِّتاباا لا تَضِّ

مُوهُ. قالَ:  نْ جَزیرةِّ ا»بِّثَلاثٍ: دَعونی. فاَلَّذی أنا فیهِّ خَیٌر. أوْصیکُم »هَجَرَ؟ اسْتَفْهِّ شرکیَْ مِّ
ُ

لعَرَب، أخْرِّجوا الم
، 3م، ج1991)مسلم، « فاَنُْسیتُهاقالَ وَ سَکَتَ عَنِّ الثالِّثةَِّ، أوْ قالََا «. وأجیزُوا الوفْدَ بِّنَحْوِّ مَا کَنْتُ اجُیزُهُمْ 

 (.1259و  1258و 1257صص 
ق[ نیز به عنوان پیشوای اصحاب حدیث متأخر و مؤلف بزرگترین 241احمد بن حنبل ]د 

، 1م، ج1994نت این حدیث را نقل نموده است )احمد بن حنبل، مسند اهل سترین و قدیمی
 (.366ص

های عدم باورمندی به حجیّت سنت در دوره خلیفه پس از شهادت پیامبر اکرم )ص(، نشانه
های حدیثی مردم ظهور بیشتری یافت. در منابع حدیثی و اول با از بین بردن یا سوزاندن نگاشته

که گفته، پدرم پانصد حدیث از پیامبر )ص( را جمع کرده بود تا  اندتاریخی از عایشه نقل کرده
برد. من که از این موضوع ناراحت شده اینکه شبی در بستر خود به فکر فرو رفته و خوابش نمی

بودم، گفتم آیا موضوعی باعث ناراحتی شما شده است؟ صبحگاهان پدرم مرا صدا زد و گفت: 
ام بیاور. من هم آوردم و او هم آتشی طلب کرد دت گذاردهدخترکم! بشتاب و احادیثی را که نز

قالت عائشة جمع أبي الحدیث عن رسول الله )ص( وكانت خمسمائة حدیث فبات »و آنها را آتش زد: 
لیلته یتقلب كثیراا قالت فغمني فقلت أتتقلب لشكوي أو لشيء بلغك فلما أصبح قال أي بنیة هلمي 
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 ،ق1407؛ عبدالخالق، 5، ص1ج ق،1407 )ذهبی،« فدعا بنار فحرقهاالأحادیث التي عندك فجئته بها 
 (.394ص

اند که ابوبکر پس از رحلت پیامبر اکرم )ص( مردم را گردآورد و گفت شما همچنین آورده
کنید که در آن اختلاف دارید و مردم بعد از شما بیشتر اختلاف روایاتی را از پیامبر)ص( نقل می

چیزی نقل نکنید و هر کسی از شما سوالی کرد، بگویید بین ما و شما کنند. از پیامبر)ص( می
إنكم تحدثون عن رسول الله )ص( »کتاب خداست. حلال خدا را حلال و حرام خدا را حرام بدانید: 

أحادیث تختلفون فیها والناس بعدكم أشد اختلافا فلا تحدثوا عن رسول الله شیئا فمن سألكم فقولوا بیننا 
 ق،1407 ؛ عبدالخالق،23، ص1ج ق،1407 )ذهبی،« الله فاستحلوا حلاله وحرموا حرامه وبینكم كتاب

 (.395ص
پس از مرگ ابوبکر، منع نشر و تدوین حدیث در دوره خلیفه دوم شدت یافت و از نشر و 

احادیث به روزگار عمر فراوان گشته بود. »نویسد: تدوین احادیث جلوگیری شد. ابن سعد می
واست تا احادیث نگاشته شده را بیاورند؛ و چون چنین کردند، دستور داد او از مردمان خ

های دیگر آمده است که عمر قصد (. همچنین در نقل143ص ،ق1416 )ابن سعد،« بسوزانند
را داشت و در این رابطه با اصحاب پیامبیر به رایزنی پرداخته بود، اما پس از یک « سنن»نگاشتن 

 ؛ ابن سعد،52ص م،1995 ید که حدیثی کتابت نشود )خطیب بغدادی،ماه تأمل به این نتیجه رس
 .(188، ص5ج ،ق1416

آمیز به عبدالله بن مسعود، ابودرداء در گزارشی دیگر آمده است که خلیفه دوم با بیانی توبیخ
گسترید؟ و تا زنده بود به آنها اجازۀ خروج از و ابوذر گفت: این احادیث چیست که در بلاد می

 (.336، ص2ج ،ق1416 نداد )ابن سعد، مدینه
همچنین در دوره خلیفه سوم نیز گفته شده که عثمان بر فراز منبر با با هدف حمایت از 

کس اجازه ندارد سیاست شیخین در خصوص به حاشیه کشاندن سنت از متن جامعه گفت هیچ
گزارش حدیث پیامبر حدیثی که در روزگار ابوبکر و عمر نشنیده است، گزارش کند. آنچه مرا از 

ترین صحابه بودم ـ این است که از پیامبر)ص( شنیدم که دارد ـ با اینکه من از فراگیرندهباز می
فرمود: هرکس آنچه از من نشنیده به من نسبت دهد، جایگاه خود را در آتش فراهم کرده است: 

عمر فانه لم یمنعنی أن أحدث بکر و لا عهد یقول لا یحل لاحد یروی حدیثا لم یسمع  به فی عهد أبی»
عن رسول الله ألا أکون من أوعی أصحابه عنه ألا أنی سمعته یقول من قال علی ما لم أقل فقد تبوأ مقعده 

 (.336، ص2ج ،ق1416 )ابن سعد،« من النار
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که در کنار جمره وسطی کند که که نزد ابوذر آمدم، در حالیدارمی در سنن خود نقل می
پرسیدند؛ مردی نزد او آمد و به او گرد او جمع شده بودند و از او سؤال مینشسته بود؛ مردم 

گفت: مگر از فتوا دادن نهی نشده بودی؟ ابوذر سر خود را بلند نمود و گفت: آیا تو مراقب من 
توانم، هستی و جاسوسی؟! اگر شمشیر بر گلوی من قرار دهید، سپس من گمان کنم که می

قال »ام، قبل از بریده شدن گلویم بگویم، خواهم گفت: ص( شنیدهکلماتی که از رسول خدا )
اتیت أباذر وهو جالس عند الجمرة الوسطى وقد اجتمع الناس علیه یستفتونه فأتاه رجل فوقف علیه ثُ قال 
ألم تنه عن الفتیا فرفع رأسه إلیه فقال أرقیب أنت علي لو وضعتم الصمصامة على هذه وأشار إلى قفاه ثُ 

 )دارمی،  «ني انفذ كلمة سمعتها من رسول الله صلى الله علیه وسلم قبل أن تجیزوا علي لا نفذتهاظننت ا
 (.554، ح1ج ق،1421

این گزارشها به خوبی فضای سنگینی که حاکمیت سیاسی دوران خلفا برای گزارشگران 
تکوّن جریانِ  گیری وکشد. حال که با نحوۀ شکلاحادیث نبوی ایجاد کرده بودند را به تصویر می

قرآن بسندگی در زمان صدر اسلام آشنایی نسبی حاصل شد، ذکر این نکته ضروری است که 
 این تفکر در قالبِ فرقة قرآن بسندگی در دوران معاصر هم نمود پیدا کرده است.

 
 ظهور فرقة قرآنیّون در دوران معاصر. 2

معاصر بیش از هرچیز خودباختگی  های پیدایش جریان قرآن بسندگی در دورۀدر رابطه با زمینه
های گستردۀ غرب نقش بسزایی های غرب و تهاجممسلمانان در برابر دورۀ رنسانس و پیشرفت

که غرب پس از دورۀ رنسانس میلادی(  19داشته است. نیمة دوم قرن سیزدهم هجری )
اس ضعف و کرد و جهان اسلام در برابر آنان احسای را تجربه میکننده های خیرهپیشرفت

کرد، تهاجم گسترده و همه جانبة استعمار غربی به جهان اسلام آغاز شد. در ماندگی میعقب
جوییِ غرب، برخی چنان دچار خودباختگی شدند که هرگونه پیشرفت و ترقی واکنش به برتری

را در تسلیم بی قید و شرط در برابر فرهنگ و تمدن غرب دیدند. سوگمندانه این دیدگاه در 
مداران، دانشمندان، روشنفکران و اندیشمندان جامعة اسلامی طرفدارانی پیدا کرد ان سیاستمی

 (.56-55صص ش،1390 )روشن ضمیر،
در چنین شرایطی برخی از عالمان اهل سنت به این نکته راه بردند که آموزۀ عدالت صحابه 

ور به عدم نگارش گانه با مشکل جدی روبرو است. باو نیز صحت روایاتِ جوامع حدیثی شش
حدیث به مدت یک قرن، وجود روایات برساخته در جوامع حدیثی، ناسازگاری برخی روایات 
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ها و احیاناً ها و پرسشههای پرسش برانگیز خاورشناسان، شبهبا قرآن و عقل، پژوهش
گیری های نسل جدید، احساس ضرورت بازنگری در میراث حدیثی موجب شکلاعتراض

کردند و یا قصد نقد و اصلاح میراث که یا حجیّت سنت را به طور قطع انکار میهایی شد جریان
اشاره کرد با تمرکز بر دو نقطة « قرآنیون»حدیثی را داشتند. از جمله این جریانها می توان به فرقه 

جهان اسلام )شبه قاره و شمال آفریقا( شکل گرفت و علاوه بر آن، کشورهایی از جمله نیجریه، 
 (.71ص ش،1399 کویت، مالزی و اندونزی از تفکر قرآنیون حمایت کردند )نصیری، سوریه،

م( از جمله کسانی بود که در هند به نام جنبش 1817ـ1898سید احمدخان هندی )
طلبی و تجدّدخواهی، زمینه را برای ظهور قرآنیّون فراهم آورد. عبدالله جکرالوی نیز در اصلاح

هاده و با تعیین شرایط بسیار سخت برای اعتبار احادیث، عملاً به انکار پاکستان این جریان را بنا ن
نامگذاری قرآنیّون یا اهل قرآن وصف ستایشی برای این جریان که حاکی  حجیّت سنت پرداختند.

از شدّت تمسّک آنان به قرآن باشد، نیست بلکه این نام بدین دلیل بر این جریان نهاده شده که 
غیر از قرآن، حجّتی قائل نیست که نتیجه آن انکار حجیّت سنت و احادیث  آنان برای هیچ سخنی

م، 2005؛ مزروعة، 35م، ص2006پیامبر اکرم)ص( و اهل بیت)ع( است )ر.ک: صبحی منصور،  
 (.55ص

مهمترین شاخصه تفکری این فرقه تأکید بر ناکارآمدی میراث روایی و عدم حجیّت آن 
دانش بشری بویژه برای فهم و تفسیر قرآن کریم است. این جهت استفاده در حوزه های مختلف 

محمدرضا  اللهآیةگروه برای این اعتقاد خود ادلّه ای دارند که در ادامه ضمن معرفی آنها، نقدهای 
 مهدوی کنی)ره( نیز بر این ادلّه شرح داده شده است.

 
 مهدوی کنی اللهآیةنقد ادلّه قرآنیون در اندیشة تفسیری . 3

ونه که اشاره شد، فرقه قرآنیون ادامه جریان فکری قرآن بسندگی در عصر حاضر هستند همانگ
که ادلّه متعددی را جهت تبیین باورهای خود بویژه تأکید بر عدم حجیّت سنت در راستای فهم 
و تفسیر قرآن کریم مطرح نموده اند. در این میان، پنج دلیل مهم و کلی این فرقه به شرح ذیل 

هایی با ش میشود پس از معرفی و مطرح شدن، صحت چنین ادعاها و استدلالاست که تلا
 کنی مورد نقد و ارزیابی قرار گیرد.  الله مهدویمراجعه به مطالب تفسیری آیت
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 پاسخگویی قرآن کریم به همة نیازهای انسان. 3-1
ر آیات متعددی مهمترین دلیل قرآنیون جهت طرح نظریه قرآن بسندگی این است که قرآن کریم د

بر این نکته تصریح نموده است که هر آنچه انسانها بدان نیازمند باشند، در این کتاب آسمانی به 
صورت مفصل بیان شده و دیگر ضرورتی ندارد به کتب و منابع دیگر رجوع کنند. آنها با استناد 

وَ نَ زَّلْنا عَلَیْكَ الْكِّتابَ تِّبْیاناا لِّكُلِّّ »(، 59)انعام: « وَلَا رَطْبٍ وَلَا یَابِّسٍ إِّلاَّ فِِّ كِّتَابٍ مُبِّیٍْ »به آیاتی مانند 
ن شَيْ »(، 89)نحل: « ءٍ شَيْ  مَاءِّ وَالْأَرْضِّ إِّلاَّ ( »38؛ )انعام: «ءٍ مَا فَ رَّطْنَا فِِّ الْکتَابِّ مِّ نْ غَائِّبَةٍ فِِّ السَّ وَمَا مِّ

نْ وَمَا یَ عْزُبُ عَنْ ربَِّّ »( و 75)نمل: « فِِّ كِّتَابٍ مُبِّیٍْ  مَاءِّ وَلَا أَصْغَرَ مِّ ثْقَالِّ ذَرَّةٍ فِِّ الْأَرْضِّ وَلَا فِِّ السَّ نْ مِّ كَ مِّ
معتقدند که نیازی به سنّت نیست زیرا قرآن فراگیر ( 61)یونس: « ذَلِّكَ وَلَا أَكْبَََ إِّلاَّ فِِّ كِّتَابٍ مُبِّیٍْ 

م، 2006حی منصور، رسند )ر.ک: صبیتمام شریعت است و مردم در عمل به قرآن به کمال دین م
 (.50ص ،ق1421بخش،  ؛ الهی34ص

گذار فرقة قرآنیون، عبدالله جکرالوی است که در زمینه عدم از جمله عالمان شاخص و بنیان
قرآن  گوید)ص( میانی خطاب شده به شخص پیامبر اکرمنیازمندی انسانها به سنت و وحی بی
به طور مفصل و مشروح از هرجهت ذکر کرده  ها نیاز است،مجید، تمام آنچه را که در دین به آن

انّ الکتاب المجید ذکر کلّ » :است. پس چه نیازی به وحی خفی و چه احتیاجی به سنت است؟
شیء یحتاج الیه فی الدین مفصّلاا و مشروحاا من کلّ وجه، فما الداعی الی الوحی الخفیّ و ما الحاجه الی 

 (.211ص ق،1421 بخش، )الهی« السنه؟
جموعه عقاید این فرقه نوشته شده است که قرآن کریم، وجود کتبی جهان تکوین و در م

ای از اسرار آفرینش است، پس همه علوم در قرآن وجود دارد و از آن الهام گرفته است. خلاصه
ها را پیدا کنیم، علتش حتی مسائل فیزیک، شیمی و ریاضی در قرآن هست و اگر ما نتوانیم آن

کند ها قاصر است و در آینده بشریت پیشرفت میما، از درک و استخراج آناین است که عقل 
 .آوردو همه مسائل را از قرآن به دست می

با ذکر « جواهر القرآن»غزالی از جمله افرادی است که معتقد به این مسئله بوده و در کتاب 
شأت گرفته است. به ورزد که علوم مختلف، از قرآن نهای فراوان بر این مطلب اصرار میمثال

اَ وکَفَى»عنوان مثال وی با اشاره به آیه  نْ خَرْدَلٍ أتََ یْنَا بهِّ ثْقَالَ حَبَّةٍ مِّ بِّیَْ  وَإِّن کانَ مِّ ( 47)انبیاء: « بِّنَا حَاسِّ
بیان می کند که چون در آیه از حساب و اندازه، سخن گفته شده، پس اشاره به علوم ریاضی 

 (. 18، صش1365دارد )غزالی، 
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خود نیز مجدد بر این نظریه تأکید کرده و تعداد علوم « الدین علوماحیاء »الی در کتاب غز
این عدد چهار »گوید: قرآن را تا هفتاد و هفت هزار و دویست علم ذکر کرده است و سپس می

 (.289، ص1، جش1351)غزالی، « شود، چون هر کلمه ظاهر و باطن و حد و مطلع داردبرابر می
های زیادی از ادعای کسانی که معتقدند همه مثال« التفسیر و المفسرون»کتاب  ذهبی نیز در

علوم مانند: طب، جدل، هیئت، هندسه، جبر، مقابله و... در قرآن است، آورده و برای هر مورد 
 (.484-475صص، 2ج، ق1396کند )ذهبی، آیاتی ذکر می

ردی متفاوت نسبت به قرآنیون داشته مهدوی کنی بعنوان مفسری شیعی، نه تنها رویک اللهآیة
و معتقدند نباید منحصراً به قرآن بسنده کرد، بلکه فراتر از آن اساساً ملاحظاتی را در خصوص 

کنند. ها در تفسیر به صورت مفصل بیان میگیری از آنمسئله عرضة احادیث به قرآن و بهره
ن به همة نیازهای بشری را رد ایشان به صورت صریح عقیدۀ قرآنیون ناظر به پاسخگویی قرآ

کنند و با طرح ادلّه متعدد، نیازمندی انسانها به سنت در کنار قرآن کریم را مورد تأکید قرار می
 میدهند.

به عنوان مثال ایشان با مبنا قرار دادن احادیث عرضه، این احادیث را دستورالعملی صریح 
سئله ضرورت رجوع به احادیث را در کنار کنند که مو شفاف از جانبِ ائمه اطهار)ع( تلقی می

قرآن کریم مطرح می نماید وگرنه چه دلیلی داشت که امامان شیعه بخواهند برای تأیید کلام و 
گفتار خود مردم را به عرضه احادیث بر قرآن کریم، دعوت کنند. ایشان احادیث عرضه را 

ار )ع( دانسته که بر عرضه روایات ای از احادیث منقول از پیامبر اکرم )ص( و ائمه اطهمجموعه
اشاره « احادیث عرضه»ما به دفعات در مباحث خود به »بر قرآن کریم تأکید دارند و می گویند: 

بایست احادیث ایم که این یک دستورالعمل صریح و شفاف از جانب ائمة أطهار است که میکرده
ها تأیید، حق اخذ و عمل کردن بدان صادره از ایشان را ابتدا بر قرآن کریم عرضه کنیم و پس از

را داریم ... بعد از تأیید احادیث، باید بدانها عمل کرد چرا که همانند قرآن کریم، حجیّت و اعتبار 
« دارند. حجیّت و اعتبار احادیث با ادلّه متعدد از قرآن کریم و کلام پیامبر )ص( قابل اثبات است

 (.76، صش1397کنی، مهدوی )
کنند بدین ای مهم را نسبت به عرضه حدیث بر قرآن مطرح مین ملاحظههمچنین ایشا

نکته »سنجیده شود و نه الفاظ و ظواهر قرآن: « روح کلی قرآن»صورت که اساساً حدیث باید با 
بسیار مهم در مسأله مخالفت و موافقت با قرآن کریم، این است که نباید تنها به الفاظ و ظواهر 

باشد، روح کلی ه آنچه در عرضه روایات به قرآن کریم ملاک و مبنا میآیات بسنده کنیم، بلک
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حاکم بر قرآن کریم است، لذا آشنایان به تفسیر حقیقی قرآن کریم و آنان که با این کتاب الهی 
توانند به این مقایسه بپردازند. روح حاکم بر قرآن کریم از مجموعه انٌس داشته باشند، بهتر می

تواند به مقایسه و عرضه روایات بر قرآن کریم شود، بنابراین کسی میتنباط میآیات این کتاب اس
 (.77، صش1397کنی، مهدوی )« بپردازد که با تمامی آیات این کتاب آشنایی داشته باشد

نکته بسیار مهم در مسئله مخالفت و موافقت احادیث » :متذکر این مطلب می شوند کهایشان 
ست که نباید تنها به الفاظ و ظواهر آیات بسنده کنیم، بلکه آنچه در عرضه با قرآن کریم، این ا

باشد، روح کلی حاکم بر قرآن کریم است. مسئلة مخالفت روایات به قرآن کریم ملاک و مبنا می
بر ظاهر آیات نیست، بلکه منظور روح کلی حاکم بر قرآن کریم یا موافقت با قرآن، صرف تکیه

نگر باشیم، نه نگر و جامعبایست کلدنبال چنین تفکری است که میاست. قرآن کریم به 
نگر و ظاهر نگر. بنابراین اگر بتوانیم آن اصل فکری و روح کلی را از قرآن کریم بگیریم، جزئی

توانیم رد کنیم و کنار بگذاریم، در آن صورت هرچیزی که با این اصل کلی مخالفت بکند را می
 ،ش1398 ،مهدوی کنی) «ات قرآن در این خصوص هیچ حرفی نباشدولو اینکه صریحاً در آی

 .(18ص ،2ج
ایشان در ادامه به بیان راهکار فهم روح کلی حاکم بر قرآن کریم پرداخته و شناسایی سیاق 

روح »منظور آشنایی بیشتر دانشجویان با مفهوم کنند، و بهترین عامل معرفی میآیات قرآنی را مهم
های ظاهری از احادیث پرداخته و تعارض های مختلفیبه طرح مثال« کلی حاکم بر قرآن کریم

هایی نمایند. گستره مثالموجود در بسیاری از روایات را با توجه به این اصل مهم، برطرف می
کنند، خود گواه تسلط بسیار زیاد این استاد والامقام و عارف که ایشان در این زمینه بیان می

بیت)ع(، حوزه عدل الهی، جایگاه اهلهایی در واصل به مجموعه معارف اسلامی است. مثال
توّفی روح و قیامت، رزق و انواع مالکیّت انسان، چگونگی خلقت انسان، چگونگی برخورد 

 هاست.جامعه اسلامی با مخالفان و برخی از مسائل اخلاقی از این نمونه
در نقد نظریه قرآنیون مبنی بر پاسخگویی قرآن به همه نیازهای  همچنین مهدوی کنی اللهآیة

 89در کنار قرآن کریم، معتقدند که اگرچه خداوند متعال در آیه  انسان و عدم نیازمندی به سنت
ولی با توجه به اینکه قرآن یک « ءٍ وَ نَ زَّلْنا عَلَیْكَ الْكِّتابَ تِّبْیاناا لِّكُلِّّ شَيْ »سوره نحل می فرماید: 

های معنوی و مادی سازی است که برای تکامل فرد و جامعه در همه جنبهکتاب تربیت و انسان
، تمام اموری «ءٍ تِّبْیاناا لِّكُلِّّ شَيْ »چیز و عبارت  شود که منظور از همهشده است، روشن می نازل

المعارف بزرگ است که تمام  است که برای پیمودن این راه لازم است نه اینکه قرآن یک دائرۀ
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ه باشد. شناسی و مانند آن را ذکر کردجزئیات علوم ریاضی و جغرافیایی و شیمی و فیزیک و گیاه
تربیت معنوی انسان است و در این راه، لازم نیست همه معارف تجربی و غیرتجربی هدف قرآن، 

تواند مسائل تجربی و علوم را برای بشر بیان کند؛ چون انسان عقل و احساس دارد و خود می
ن در لازم نیست قرآ»علاوه این علوم، لازمة تربیت معنوی انسان نیست:  را، به دست آورد. به

یک مسئلة علمی، حتماً نظریه داده باشد؛ زیرا قرآن به دنبال حل مسائل علمی نیست. البته آنچه 
ای علمی داشته، قطعاً صحیح است، ولی هدف ای به نکتهفرموده صحیح و حق است و اگر اشاره

 (.84، ص1، جش1398کنی، مهدوی )« قرآن بیان همه علوم نبوده است
استاد ما جناب »ر جایی دیگر از مباحث تفسیری خود می گویند: مهدوی کنی د اللهآیة

آن « ءٍ تِّبْیاناا لِّكُلِّّ شَيْ »چون قرآن کتاب هدایت است، لذا مراد از علامه طباطبایی معتقد بود که 
چیزهایى است که برگشتش به هدایت انسان باشد از قبیل معارف حقیقى مربوط به مبدأ و معاد 

ع الهى و قصص و مواعظى که مردم در اهتداء و راه یافتنشان به آن محتاج و اخلاق فاضله و شرای
کنی، مهدوی « )ها است، نه اینکه تبیان براى همه علوم باشدهستند. لذا قرآن تبیان همه این

(. البته لازم به ذکر است که علامه طباطبایی در تفسیر المیزان این موضوع را 105، صش1395
اند )ر.ک: بیان کرده« ءٍ تِّبْیاناا لِّكُلِّّ شَيْ »وجود دیگری نیز برای مفهوم  به تفصیل شرح داده و

 (.470-469، صص12، جق1417طباطبایی، 
شود که ایشان قائل به الله مهدوی کنی چنین مستفاد میبنابراین از اندیشة تفسیری آیت

از جمله مفهوم حقیقی  پاسخگویی قرآن به همة نیازهای بشری نبوده و با استناد به ادلّه متعدد
احادیث عرضه که دلالت بر حجیّت سنت پس از تأیید را دارد، هم  و وجود« ءٍ تِّبْیاناا لِّكُلِّّ شَيْ »آیه 

 نظریه قرآنیون را ابطال کرده و هم حجیتّ سند را اثبات نموده اند.
 

 عدم اعتبار سنت در کنار حکم اصلی خداوند. 3-2

حکم و داوری  که کننداستدلال می چنین (57)انعام:« الُحكمُ إِّلّا لِلَِِّّّ  إِّنِّ »قرآنیون با استناد به آیة 
تبلور یافته و اگر قرار باشد سنت  کریم قرآن کتابش یعنی در فقط منحصراً از آن خداوند است که

 بخش، )الهی م خداوند، دچار تعدد و تکثر گرددرا نیز معتبر بدانیم، مستلزم آن است که حک
کند و اعتبار سنت در واقع این استدلال، سنت را در تزاحم با قرآن تعریف می .(215ص ق،1421

 کند.را مساوی با تکثر در حکم خداوند تلقی می
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 یاز آن، وح ریاست و غ یقرآن ی)ص(، ابلاغ وحامبریپ فةیتنها وظقرآنیون معتقدند که 
 یاو بشر رایندارد؛ ز یتیّاز قرآن باشد، حجّ ریغ )ص(امبریکه سخن پ یوجود ندارد و در موارد

 . رودیهاست و امکان صواب و خطا در کلام او مانسان ریهمچون سا
« دار الدّعوۀ و الإرشاد» ینیمرکز د افتگانیاز پرورشمصری که  یالدمنهور دیمحمّد ابوز

خواهان  افراد شاخص فرقه قرآنیون است کهاز جمله  ه،شد سیتأس درضایاست که به دست رش
مسلم )ر.ک؛  و( 504ص ،م1974 ب،یالخط :)ر.ک یمنقول از بخار یسنّت نبو منسوخ کردن

آن حضرت است  یاجتهاد شخص ینوع یسنّت نبومعتقد است و  شده( 49ص ،تایب درضا،یرش
باشد  بیبه واقع برسد و مص تواندیدر اجتهاد خود م یمَنزَل از جانب خدا و هر بشر یو نه وح

 نیو به هم ستیمصون از خطا و اشتباه ن )ص(امبری. لذا سنّت پبه خطا رود و به واقع نرسد ای
جز سخن قرآن و  یسخن»گفت:  دی. لذا باباشدیمآن بر ما لازم ن یرویندارد و پ تیّحجّ ل،یدل

 .(55ص ،م2005)مزروعة، « خدا وجود ندارد تاز سنّ ریغ یسنّت
دالّ بر تعدد و تکثر حکم  برخلاف نظر قرآنیون که اعتبار سنت را)ره( مهدوی کنی اللهآیة

م، مشابه و مجس، کنند که قرآن کریمبیان می چنین خودتفسیری  مباحث دانند، درخداوند می
برخی از مفسران معتقدند که سوره فاتحة »ایشان می فرمایند:  است. (ص)رسول خدا  عِدل

ت، چون قرآن کریم، اس (علیهاللهصلوات)الکتاب، عِدل و معادل قرآن کریم و حتی پیامبر اکرم 
 (علیهالله)صلواتبنابراین وقتی رسول الله ( است. علیهالله)صلواتمشابه و مجسَّم خود رسول خدا 

شود حمد می حمد باشد، پس در حقیقت سوره باشد، قرآن کریم هم تفصیل سوره قرآن مجسم
 (علیهاللهصلوات)الله  حمد؛ چون رسول ( و ایشان هم عدل سورهعلیهالله)صلواتدل رسول خدا عِ

کنی، مهدوی )« شوندحمد؛ پس این دو عدل هم می ثل خود قرآن کریم است و هم سورههم م
 .(21، صش1396

به منظور پاسخگویی به  ،فاتحة الکتابدر ادامة مباحث تفسیر سورۀ  مهدوی کنی اللهآیة
که گفتیم پیامبر اکرم ناز ای»در توضیحات تکمیلی می فرمایند:  شبهات احتمالی این بحث،

ذیل  سؤال مطرح شود که با توجه به آیةممکن است این  ،قرآن مجسَّم است (علیهاللهصلوات)
نَ الْأَمْرِّ لَعَنِّتُّمْ » فرماید:که می یعُكُمْ فِِّ كَثِّیٍر مِّ با صرف ( 7)الحجرات: «وَاعْلَمُوا أَنَّ فِّیكُمْ رَسُولَ الِلَِّّ لَوْ یطُِّ

توان چنین توجیه کرد که در عصر حاضر وجود کتاب قرآن اریخی آن، آیا میهای تنظر از جنبه
است و لذا دیگر نیازی به  (علیهاللهصلوات)کریم در بین مسلمانان، همانند وجود پیامبر اکرم 
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ع( هم در نبوده و بالتبع نیازی به ائمه اطهار ) ه(علیاللهصلوات)ها و احادیث پیامبر اکرم آموزه
 .(22-21صص، ش1396کنی، مهدوی )« ست؟جامعه نی
باید توجه داشت کسی که این » دهند:مهدوی کنی به این اشکال اینگونه پاسخ می اللهآیة

خواهد بگوید وجود قرآن در زمان حاضر، مثل وجود پیامبر در نهایت می ،کندسؤال را مطرح می
رساند و قرآن کریم ما ه دین نمیاست و لذا عدم حضور ایشان، ضرری ب (علیهاللهصلوات)اکرم 

فی الواقع ایشان منشأ این سؤال را همان جملة . (22، صش1396کنی، مهدوی )«. را کافی است
لذا  «...كِّتَابُ اَلِلَِّّ حَسْبُنَا وَ عِّنْدَنَا ...»: گفت دانند کهمی )ص(خلیفة دوم هنگام شهادت پبامبر اکرم 

 در پاسخ به این اشکال می گویند:
بایست تمامی پاسخ به این اشکال باید گفت که در مواجهه با هریک از آیات قرآن، می در»

نَ الْأَمْرِّ لَعَنِّتُّمْ » فرماید:آیه در نظر گرفته شود. آیة کریمه در ادامه می یعُكُمْ فِِّ كَثِّیٍر مِّ عبارت «. لَوْ یطُِّ
یعُكُمْ » خواهیم آیه را در کنید؟ البته نمیو ضمیر مخاطب بیان شده در آیه را چگونه معنا می« یطُِّ

محصور کنیم که این مطلب منجر به تعطیل شدن آیه در عصر  (علیهاللهصلوات)زمان پیامبر اکرم 
اما باید توجه داشت که جمیع مسلمانان من حیث المجموع، مخاطب قرآن کریم  شود،حاضر می

های ابتدائاً به مؤمنان و انسان« یا أیها الناس»و « یا ایها الذین آمنوا»های هستند و اگرچه خطاب
خطاب شده و ظاهر خطاب، خطاب به حاضران است، اما  (علیهاللهصلوات)عصر پیامبر اکرم 

 ، چگونه مخاطب احکام قرآن هستند؟یابندا حضور میکسانی که بعده
عالمان جهان اسلام بر این مطلب اجماع دارند که اولاً مخاطبان فعلی و آتی در تکلیف و 

مشترک هستند.  (علیهاللهصلوات)مخاطب بودن نسبت به قرآن کریم، با مسلمانان عصر پیامبر اکرم 
ها، خطاب شخصی و فردی و قضایای خارجی ین خطابثانیاً این موارد، قضایای حقیقیه است و ا

و هر مخاطبی است که زمانی این آیات را  «انسان موجود بما هو موجود» نیست. بلکه مقصود
عقلایی است چنان که هر مؤلفی کتاب خود را برای  کند. این مطلب یک مسئلهرائت میق

ینگونه به قضایا و خطابات قرآنی نگاه کنند. اگر انویسد که آن کتاب را مطالعه میمخاطبانی می
مؤمنان را  شود که این ضمیر همهوح مشخص میدر آیه به وض« کُم»کنیم، ارتباط ما با ضمیر 

 .(23ص، ش1396کنی، مهدوی )« شودشامل می
همچنین ایشان ذیل تفسیر سورۀ حمد، روایتی را مبنی بر صراط بودن پیامبر اکرم و 

برداری کنند که این روایت از وحدت سنت و قرآن پردهذکر می (لامالس)علیهماامیرالمومنین 
 ایشان می فرمایند: کند.می
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یمَ » در ذیل آیه» راطَ الْمُسْتَقِّ نَا الصِّّ روایتی در برخی از کتب تفسیری نقل شده که از پیامبر « اهْدِّ
این مفهوم ات نیز امیرالمؤمنان )ع( به صراط مستقیم تعبیر شده و در برخی از روای واکرم )ص( 

ائمه معصومین )ع( تعمیم داده شده است. باید توجه داشت که این روایات متعدّد به  به همه
نما و انسان کامل که حقیقت صراط است سمت آن الگوی تمامدنبال آن هستند تا انسان را به

صراط مستقیم دنبال تبیین مصداقی خداوند متعال در این آیه به ههدایت کنند؛ زیرا گفته شد
 داده های برگزیده که به ایشان نعمتاناست، نه تبیین مفهومی آن؛ و قصد دارد تا مسیر آن انس

، ش1396کنی، مهدوی )« ها تبیین کنداند را برای دیگر انساننشده شده و مغضوب و گمراه
 .(227ص

عَنْ أَبيِّ بُ ریَْدَةَ فِِّ »لازم به ذکر است که روایت مدنظر آیةالله مهدوی کنی به شرح ذیل است: 
دٍ وَ آلِّهِّ  راَطَ مَُُمَّ یمَ قاَلَ: صِّ راطَ الْمُسْتَقِّ نَا الصِّّ  75، ص1ق، ج1411)حاکم حسکانی، «. قَ وْلِّ الِلَِّّ تَ عَالَى: اهْدِّ

یمَ، قاعن أبى( »228، ص2، جق1415بحرانی، ؛  راطَ الْمُسْتَقِّ ل: عبدالله )ع( فِ قول الله عزّوجلّ اهْدِّنَا الصِّّ
 (.785، ص1، جق1415عروسى حویزى، )« هو أمیرالمؤمنیْ )ع( و معرفته

همچنین آیةالله مهدوی کنی در کتاب تفسیر موضوعی جهت تبیین جایگاه پیامبر اکرم)ص( در 

قُ یَ  وَمَا»قرآن کریم به آیات  مایند ( اشاره کرده و می فر4-3)نجم: « وحَىیُ  یٌ عَنِّ الَْوََى * إِّنْ هُوَ إِّلاَّ وَحْ  نطِّ
مگر به  دیگوینم یاست و سخن یمقصور و محصور در وح سخن آن حضرت)ص( طبق این آیه شریفه

 (.34، صش1395کنی، مهدوی ) ریولاغ یاله یوح

همچنین ایشان در تفسیر سوره بقره در موارد متعددی به سیره و اخلاق و رفتار پیامبر 
 «رَسُولِّ الِلَِّّ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ  فِّی لَکُمْ  کَانَ   لَقَدْ »طبق آیات »اکرم)ص( استناد کرده و می فرمایند که: 

ی خُلُقٍ  لَعَلى وَإِّنَّکَ » و( 21 :الأحزاب) حضرت از تمام جهات اسوه و الگو و  ( آن4: القلم) «مٍ عَظِّ
 امبریپ که کندیبوده است؛ هم از جهت گفتار و هم از نظر کردار. عقل حکم م میخُلق عظ یدارا

کرد و  قیتصد ینیقیو  یرا به صورت جزم امبریپ توانیمعصوم باشد وگرنه نماز هر نظر  دیبا
اقوال و افعال  تیّو حجّ )ص(امبریجانبه پنظر، عقل و شرع هر دو توافق بر عصمت همه نیاز ا

 (.106، ص3، جش1398کنی، مهدوی « )دارد یو
 

 اختصاصی بودن ارشادهای پیامبر اکرم)ص( به همان عصر. 3-3
گفتارها گویند این دانند و مین ایشان میرهنمودهای پیامبر را مختص دوراگفتارها و  قرآنیون

اطاعتی است مقیّد و منحصر  ،اطاعت از پیامبر. آنها معتقدند که گیردها را در بر نمیسایر دوران
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 امبر،پس از وفات پیاین باب  و رودبه دوران ایشان و امتثال احکام او از دوران حیاتش فراتر نمی
بزمنه، و امتثال أحکام لا تتجاوز حیاته، و قد  ةمقید ةالرسول کانت طاع ةانّ طاع»: است شده بسته

 .(233ص ،ق1421 بخش، )الهی« أوصد هذا الباب عند وفاته
، در این رابطه در جهان عرب است ونیّ قرآن یمعنو انرهبرکه از جمله  منصور یصبحاحمد 
از امکانات  یتابع یاحکام و نصوص شرع قیدر اِعمال و تطب )ص(امبریاجتهاد پ»: می نویسد

واضح است که آن شروط  و بسیار بوده است رامونشیو مردم پ یو مکان یزمان طیو شرا یبشر
اجتهاد آن حضرت در آن زمان و  جه،یما گوناگون است و در نت عصر یو مکان یبا شروط زمان

« آور باشدالزام )ص(امبریما و مردم بعد از پ یابر تواندینم و مردم آن عصر صورت گرفته یبرا
 (.77ص ،م2006منصور،  ی)صبح

وَاعْلَمُوا أنََّ فِّیكُمْ »در بیانی ذیل آیة در نقد این شبهه و ادعای قرآنیون  الله مهدوی کنیةآی
نَ الْأَمْرِّ لَعَنِّتُّمْ  یعُكُمْ فِِّ كَثِّیٍر مِّ را رسالتی ابدی  )ص(ت رسول اللهرسال ،(7)الحجرات: «رَسُولَ الِلَِّّ لَوْ یطُِّ

و جهانی معرفی کرده و بر همه زمانی و همه مکانی و شمول ابدی آن بسیار تأکید می نمایند. 
باید توجه داشت که آنچه در « وَاعْلَمُوا أَنَّ فِّیكُمْ رَسُولَ الِلَِّّ »در خصوص عبارت »ایشان می فرمایند: 

است نه حضور جسمانی  (علیهاللهصلوات)مبر اکرم آیة کریمه مورد توجه واقع شده، رسالت پیا
بودن موضوعیت دارد و این حضور « رسول الله»، بلکه «ان فیکم محمد»ایشان؛ لذا آیه نفرموده: 

-صلوات)به پیامبر اکرم « رسول الله»به عنوان رسول در حال حاضر نیز جاری است. اگر به عنوان 
امت اسلامی  ل الله هستند و خطاب نیز به همهز ایشان رسونگاه کنیم، در زمان حاضر نی (علیهالله

از جهت  (علیهاللهصلوات)جهانی و ابدی است. بنابراین پیامبر اکرم  ،رسول الله است چون رسالتِ
رسالت در زمان حاضر نیز در بین ما وجود دارند. رسالت ایشان به طور مجزا و در کنار قرآن 

سمان و زمین به در این زمان نیز در تمام آ« ا لا اِّلهَ اِّلا الله تفُلِّحُواقُولُو »کریم باقی است و طنین 
 .(24ص، ش1396کنی، مهدوی )« رسدگوش همه می

نقد دیگر آیةالله مهدوی کنی به این مدعا آن است که خداوند متعال در قرآن کریم وظیفه 
الذِّکْرَ  کَ إِّلیَْ  وَأنَزلَْنَا...»وده: مهم تفسیر و تبیین کتاب الله را بر عهده رسول خودش گذاشته و فرم

َ لِّتُبَ  مْ یْ لِّلنَّاسِّ مَا نُ زِّلَ إِّلَ  یِّّْ  ستین یبه کسان دیّمق ةیدر آ« النّاس» ژۀاست که وا یهبدی (.44: النحّل)« ...هِّ
ندارد، بلکه همة مردم تا روز  نهیبه مردم مکّه و مد یاختصاص ایاند و بوده )ص(امبریکه معاصر پ

طبق دلالت  .گرددیتمام مردم شامل م یکلام آن حضرت را برا تیّ و حجّ شودیشامل م را امتیق
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مهدوی ) است خداوند متعالهمان فرمان و سنّت  )ص(امبریدستورها و سنّت پ ،یقرآن اتیآ
  (.52، ص2، جش1400کنی، 

 آیةالله مهدوی کنی در جایی دیگر از مباحث خود با طرح یک سوال از آیات قرآن، این
لَاةَ وَآتُوا الزَّکَاةَ وَأَطِّ  مُواوَأقَِّی»مدعای قرآنیون را ابطال میکنند. ایشان با اشاره به آیه  الرَّسُولَ  عُوایالصَّ

نماز، پرداخت زکات و اطاعت  انجام فهیشر ةیآ نیدر ا می فرمایند که (56 :النّور)« لَعَلَّکُمْ تُ رْحََوُنَ 
 یاستمرار زمان تیّ ر انجام نماز و پرداخت زکات صلاحهم قرار گرفته است، حال اگ نیرسول قر

دارد، پس اطاعت از رسول  تیّحجّ امتیهمة مردم تا زمان ق یدستورها برا نیدارد و ا یو مکان
 امةیالق ومییمردم إل یتمام یبرا می بایست اوامر قرار گرفته، نیا نیهم که قر یخدا و سنّت نبو

  (.94، ص5، جش1398نی، کمهدوی داشته باشد )ر.ک:  تیّحجّ
 

 مخدوش بودن سنت از نظر سند و متن. 3-4
یکی از مهمترین دلایل قرآنیون برای انکار حجیّت احادیث، احتمال وجود احادیث جعلی و 

 یدر سنّت نبوضعیف در مجموعه کامل سنت منقول از پیامبر اکرم)ص( است. آنها معتقدند 
و جعل اخبار صورت گرفته، لذا  ثیوضع حد ،منقوله از آن حضرت اتیاخبار و روا یعنی

 .هم ندارد یتیّحجّ  جه،یاز سنّت اعتماد کرد و در نت یبه اخبار حاک توانینم
در احادیث،  گویدمی در مصر است، مروجان قرآنیون جمله از که حافظ اسلمبه عنوان مثال 

یرا امور دینی، جای نقد چنان نقدهایی وارد شده که ویژگی دینی بودن را از آنها گرفته است؛ ز
هایی که از سوی غیر مسلمانان به اسلام شده، تنها از رهگذر اشکال . وو آرای اشخاص نیستند

اند، در حالی که این احادیث از اصل احادیثی است که مسلمانان به صحت آنها اذعان کرده
أفقدها صفة الدین لأن الأمور إن الأحادیث فقد انتقدت علیها ما »: اند و ارتباطی با دین ندارندجعلی

الاعتراضات الموجهة للإسلام من غیر أهله لا تأتي إلا عن طریق  .الدینیة لا یدخلها النقد و آراء الرجال
 ،ق1421 بخش، )الهی« الأحادیث التي أقر المسلمون بصحتها و هي موضوعة الأصل لأصله لَا بالدین

  .(233ص
بودنِ برخی  کنی اصلِ قابل خدشهالله مهدویةآیگرچه این ادعا نیز باید گفت که ا نقددر 

گیری از احادیث در تفسیر اما این مسئله را مانع بهره ،پذیرنداحادیث از جهت متن یا سند را می
توان تا حدودی به هایی که در مسیر حدیث قرار گرفته را میدانند بلکه معتقدند این چالشنمی

 خیص وثاقت و عدالت راویان و رجال احادیث برطرف نمود.وسیله علم رجال و شناسایی و تش
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در احتمال ضعیف بودن برخی احادیث نیز شکی نیست و به همین دلیل »ایشان می فرمایند: 
اند و به دنبال شناسایی و تشخیص وثاقت و عدالت نوشته« کتب رجال»بزرگان فقهای شیعه، 

د حدیث و توصیف شخصیت آنان، سلسله اسناد راویان و رجال احادیث بودند تا با توجه به اسنا
ها و قطعی بودن صدور حدیث را بررسی کنند. همچنین عالمان رجالی با توجه به توصیف کتاب

و تألیف آنها از طرف نویسندگانشان، به بررسی منابع حدیثی و رجالی پرداخته و ماهیّت کلی 
 (69، صش1397کنی، مهدوی ) «حدیثی را نقد و بررسی می نمایندکتب 

همچنین ایشان در جایی دیگر احتمال ضعیف بودن و قابل خدشه بودن برخی از احادیث 
گیرند و نسبت به آن بی اعتنا نیستند و نسبت به دقت در نقل و عنوان احتمال در نظر میه را ب

دهند اما در عین حال خوانش ایشان در ضدیّت با خوانش قرآنیون است که منکر تنذیر می ،عمل
در بعضی کتب »ر مطلق در تفسیر قرآن کریم هستند، لذا می فرمایند: گیری از احادیث به طوبهره

توان نادیده گرفت، در حدیثی احتمال وجود روایات ضعیف وجود دارد و این احتمال را نمی
حدیثی، عمل توان به هر نتیجه شکی نیست که در نقل و عمل به احادیث باید دقت کرد و نمی

 .(71-70ص، صش1397کنی، مهدوی ) «آن را پذیرفت نمود و
روایات فضائل قرائت قرآن کریم و تحلیل این هنگام بحث از ایشان در عنوان نمونه به 

شده است، با  های مختلفی در روایات بیان، ثوابوره کوچکسیک  قرائت مطلب که چرا برای
ها پرداخته و تحلیل خوبی از مجموع گیری از دانش فقه الحدیثی خود به رفع این تعارضهرهب

در خصوص روایات فضائل سور باید به این نکته توجه داشت »فرمایند: می و کنندآنها بیان می
بایست این روایات را از لحاظ سندی و منبع نقل قول کننده، اعتبارسنجی کنیم تا که اولاً می

خصوص  ثانیاً؛ در شود.صحّت آنها را کشف نمائیم که در علم درایة الحدیث بدان پرداخته می
را که مورد قبول همه فقها و عالمان دینی « تسامُح در ادلّه سُنَن»بایست قاعده این روایات می

های مختلفی در روایات طورکلی هنگامی که برای یک مسئله، ثواباست، در نظر بگیریم ... به
مل. شود، بازگشت آن به درجات و مراتب روحی و معرفتی انسانی است، نه اصل آن عبیان می

هرچه اخلاص و معرفت قاری قرآن بیشتر باشد، بالتبع بهره او بیشتر شده و ثواب بیشتری را به 
مثال برای عنوان. بهشودها فراوان دیده میدر سایر عبادات نیز این تفاوتدست خواهد آورد. 

ار های مختلفی در کتب ادعیه نقل شده است که به درجات و مراتب آن نمازگزیک نماز، ثواب
ها را نوعی تناقض که برخی بدون توجه به این مطلب، این تفاوت در ثواببستگی دارد، درحالی

معرفت  دلیل بر تفاوت اشخاص، ها،تفاوت در حقیقت تمام اینکنند. دانسته و همه را رد می
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مهدوی ) «اشاره داردآن  و حداکثرثواب  حداقل آن به اشخاص و اخلاص اشخاص است که
 .(18ص ،ش1397 ،کنی

یکی از کتب اربعه شیعه  به صورت مصداقی به نقد حدیثی از شیخ صدوق که در ایشان
شیخ صدوق )ره( در کتاب »کنند: بدین صورت نقد می آن را با دلایلی متین، پرداخته و نقل شده

شَهْرُ رَمَضَانَ »فرماید: ن نقل کرده که می، حدیثی در باب ماه مبارک رمضا«مَن لایحضرُهٌ الفقیه»
ماه رمضان همیشه سی روز  یعنی (169، ص2ق، ج1404)ابن بابویه،  «أبَدَاا  ثَلَاثوُنَ یَ وْماا لَایَ نْقُصُ 

دانیم گردش ایام و روزها و ماه شود. این در حالی است که میاست و هیچ وقت کم و زیاد نمی
خورشید است که یک نظم طبیعی بر آنها حاکم است، چنانکه ها، بر حسب گردش زمین و ماه و 

مْسُ یَ نْبَغي»قرآن کریم می فرماید:  فَ لَكٍ  لََا أَنْ تُدْرِّكَ الْقَمَرَ وَ لَا اللَّیْلُ سابِّقُ النَّهارِّ وَ كُلٌّ فِ لَا الشَّ
روز باشد و توان پذیرفت که همیشه تعداد روزهای یک ماه، سی لذا نمی (.40)یس:  «یَسْبَحُون

 .(72، صش1397کنی، مهدوی )« این عدد قابل تغییر است
طور آشکار مهدوی کنی تنها در مورد احادیث ضعیف با این قید که به اللهآیةاین رویکردِ 

که چنین رویکردی از ایشان نسبت  قابل ردیابی است درحالی ،در تعارض با آیات قرآن باشند
ایشان در مباحث خود به دفعات بر این نکته  شود.اهده نمیبه کنار گذاشتن تمامی احادیث مش

ثابت  )ص(اکرم امبریمنسوب به پ یتیاگر صحّت روا نیقیفر یعلماکنند که از نظر تأکید می
وجود نخواهد داشت و همان طور که  کریم آن با قرآن گاهیمنزلت و جا نیب یفرق گرید د،یگرد

 نآهم واجب خواهد بود و  تیآن روا یمقتضاواجب است، عمل به  ،قرآن یعمل به مقتضا
 (.96، صش1396کنی، مهدوی حدیث، حجیّت پیدا خواهد کرد )

 
 عدم قطعیت صدور سنّت منقول از پیامبر اکرم)ص(. 3-5

دانند، معتقدند که روایات قرآنیون افزون بر آن که سنت موجود را از نظر سند و متن مخدوش می
و پیش از آن نیز  شدهم، دو قرن پس از وفات پیامبر تدوین موجود در جوامع حدیثی، دست ک

توان این روایات را . با این حال، نمیبودتا یک قرن از کتابت و تدوین حدیث جلوگیری شده 
 گویدفرقة قرآنیون می به عنوان نمونه صبحی منصور از جمله رهبران به پیامبر منتسب دانست.

نشد و به صورت شفاهی تا قرن سوم هجری سینه به  سنت در دوران حیات پیامبر تدوینکه 
تواند گفتار ما در خطبه نماز جمعه گشت. زمانی که یکی از شنوندگان سخنان ما نمی نقل سینه

است با گذشت صد سال، قادر به نقل  یک هفته پیش را به طور کامل نقل کند، چگونه ممکن
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كان   حیاته وتناقلت سماعاا إلى القرن الثالث الَجري، فإذالم تدون السنّه أیّام »: باشند پیامبر صحیح گفتار
 «بیانه؟! ة. فكیف بسماع مئه سنه و صحّ ةالماضی ةتحدّثنا عنه فِ خطبة الجمعسامعونا لا یستطیعون ذكر ما

 .(243ص ،ق1421 بخش، )الهی
که شود شود و گفته میها افتخار میای که به آنصحاح سته او در جایی دیگر گفته است 

 :قرآن به آنها نیازمند است، بر اساس اقرار محدّثان، در سده سوم گردآوری و تدوین شده است
إن الصحاح الستة التي یفتخر بها و التي یقال بحاجه القرآن إلیها كل تلك الكتب جمعت و دوّنت فِ »

 .(243ص ،ق1421 بخش، )الهی «القرن الثالث حسب إقرار المحدثیْ
در نتیجه انکار حجیّت الصدور نبودن سنت و قرآنیون نسبت به قطعی دعایاین م در رابطه با

 را گزارش کرد.  سیریتف مباحث الله مهدوی کنی دربرخی از مواضع آیةاجمال  بهمی توان  نیز آن
 دانند و وجود احادیث ضعیف و جعلی در میانالصدور نمیایشان کتب اربعه را قطعیاولاً 

کتب »به غیر از گروه اخباریون که  یدر مواجهه با کتب حدیث»کنند: نمیاحادیث این کتب را نفی 
دانند، تمامی عالمان و فقهای حدیث که غالباً اصولی نیز هستند، اعتقاد را قطعی الصدور می« اربعه

ندارند، بدین معنا که  (السلامعلیهم)به قطعی الصدور بودن این اخبار و احادیث از معصومین 
میان احادیث این کتب، احادیث ضعیف و جعلی و تحریف شده هم وجود داشته ممکن است در 

 .(68، صش1397کنی، مهدوی )« باشد
الصدور نبودن کتب اربعه ای که باید به آن اشاره نمود این است که با علم به قطعیاما نکته

ادیث محروم قرآن با اح خودمان را از تفسیرحدیثی نبایست حکم به ساقط بودن احادیث داد و 
های این حقیقت را قبول داریم که در این کتاب»، لذا ایشان در ادامه مباحث خود می فرمایند: کنیم

حدیثی، احادیث و اخبار ضعیف و صحیح هر دو وجود دارد، اما اصل را بر ضعیف بودن حدیث 
کنیم بلکه احتیاط میها را از حیث اعتبار بیندازیم و ساقط کنیم، گذاریم که در نتیجه این کتابنمی

تا بتوانیم از آنها  و محتوا و سند احادیث را بررسی می کنیم تا اعتبار آنها برایمان ثابت شود
 .(71، صش1397کنی، مهدوی )« استفاده کنیم

همچنین قرآنیون معتقد بودند که روایات موجود در جوامع حدیثی، دست کم، دو قرن پس 
و پیش از آن نیز تا یک قرن از کتابت و تدوین حدیث جلوگیری  از وفات پیامبر تدوین یافته است

الله مهدوی کنی ةآی توان این روایات را به پیامبر منتسب دانست.شده است. با این حال، نمی
امع حدیثی پذیرند. موضع ایشان نسبت به تدوین و تبویب کتب و جوای را نمیچنین گزاره
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ذر فیلترهایی دشوار از جمله کسب اجازت از مشایخ عبور از رهگ منابع بدین نحو است که این
 اند مورد اعتماد واقع شوند.اند تا توانستهکرده

کردند و مثلاً های حدیثی را با روش اجازه نقل میلازم به توضیح است که در قدیم، کتاب»
ی پذیرفتند کرد، به هیج وجه از او نماگر کسی از کتاب اصول کافی، حدیثی بدون اجازه نقل می

کنید؟ استاد شما چه کسی بوده؟ گفتند شما با اجازه چه کسی احادیث این کتاب را نقل میو می
و به این صورت،  مشایخ اجازه شما کیست؟ سلسله مشایخ شما چگونه به شیخ کلینی می رسد؟

ی دقت عالمان حدیثی متقدم، بسیار به طرُق نقل حدیث از جمله اجازه سماعی، قرائتی یا کتابت
های حدیثی متقدم، این مطلب حتما ذکر می شد که احادیث این نظر داشتند. در مقدمه کتاب

 کتاب را چه کسی نوشته و چه کسی به او اجازه نقل داده است. 

نتُ »یا  «فلانأَجَزتُ ب»حتی در برخی از کتب، شخص مجیز در ابتدای کتاب می نوشت که  أذِّ
شاگرد یا راوی حدیث( اجازه دادم که این کتاب را از من و از ، بدین معنا که به ایشان )«فلانب

مشایخ من نقل کند و اکنون صاحب اجازۀ نقل حدیث است. به همین دلیل عالمان حدیثی، کتب 
نوشتند، به خاطر اینکه به مسأله اسناد حدیث حتی به اعتبار اتصال مسلسلات و مسندات می

ای می یافتند، کردند و لذا هر کتابی را در هر کتابخانهکتاب به مؤلفین و صاحبان اصول توجه می
 .(70، صش1397کنی، مهدوی )« کردندنقل نمی

های بسیاری انجام لازم به ذکر است که در رابطه با زمان دقیق تدوین سنت نبوی پژوهش
زمان حیات پیامبر اکرم)ص( شروع در  یسنّت نبو نیتدو ،متعدد یخیبنا بر شواهد تارشده و 

ها و اسناد کتاب»: معتقد استصالح  یصبح لذا .(ش1376حسینی جلالی، )ر.ک:  شده است
و تا قرن دوم  گرفتیصورت م امبریدر عصر خود پ ثیکه کتابت حد کندیما اثبات م یخیتار

 نینورالدّ  (.196ص ش،1386مؤدّب، ؛ 33ص ،ق1428)صالح، « است فتادهین ریبه تأخ یهجر
که در حدّ تواتر است و  دهیما رس ستاز صحابه به د یاریبس ثیاحاد»: داردیاظهار م زیعتر ن

 امبریدر عصر پ ثیحد نیانکار تدو قتاًیحق د. لذاکنیرا ثابت م امبریدر عصر پ ثیکتابت حد
 (.40ص ،ق1401)عتر،  «ستین یاسلام منصفانه و علم

 
 

 نتایج تحقیق
قرآن بسندگی و امتدادِ این تفکر  کریفگیری جریان این پژوهش با نگاهی به نحوۀ تکون وشکل

های فکری این جریان از رهگذر مراجعه ترین پایهکشیدن مهم تا دوران معاصر به دنبال به چالش
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توان های این تحقیق را به اجمال مینتایج و یافتهالله مهدوی کنی است. به اندیشة تفسیری آیت
 چنین گزارش نمود:

در قرآن گفته شده و نیازی به سنت  ،است بشرمورد نیاز  آنچه قرآنیون معتقد هستند هر -1
جایگاه سنت در کنار  پذیرند و با مطرح کردنرا نمی ادعاییالله مهدوی کنی چنین نیست. آیت

که همانا حجیّت پیدا کردن « احادیث عرضه»اشاره به نتیجه  نیز و قرآن کریم و حجّت بودن آن
 شوند.می متذکرضرورت رجوع به سنت را  ست، مسئلهاحادیث بعد از تأیید با قرآن کریم ا

برخلاف نظر قرآنیون که اعتبار سنت را دالّ بر تعدد و تکثر حکم الله مهدوی کنی آیت -2
« عِدل»و « مشابه»، «مجسم» ،که قرآن کریم خود می فرمایند در مباحث تفسیریدانند، خداوند می
و کلام خداوند است و حجّت دارد، سنت  )ص( است و لذا همانگونه که قرآن، حکمرسول خدا 

 تأیید شده از رسول الله)ص( نیز وحی الهی بوده و احکام آن لازم الاجراست.

نَ الْأَمْرِّ »آیة  با اشاره بهالله مهدوی کنی آیت -3 یعُكُمْ فِِّ كَثِّیٍر مِّ وَاعْلَمُوا أنََّ فِّیكُمْ رَسُولَ الِلَِّّ لَوْ یطُِّ
 ارشادهای پیامبر دانسته و معتقدندرسول الله را رسالتی ابدی و جهانی  لتِرسا (7)الحجرات: «لَعَنِّتُّمْ 

 نیست.حیات ایشان محدود به عصر  اصلاًو  بوده ابدی و جهانی اکرم)ص(

برخی احادیث از جهت متن یا سند را  بودن قابل خدشه اگرچه کنیمهدوی اللهآیة -4
معتقدند این چالش  ودانند ادیث در تفسیر نمیگیری از احاما این مسئله را مانع بهره ،پذیرندمی

توان به وسیله علم رجال و شناسایی و تشخیص وثاقت و عدالت راویان و رجال احادیث را می
 برطرف نمود.

پذیرند و به وجود احادیث مینیز کتب اربعه را  الصدور نبودنقطعی ایشان همچنین -5
نبایست حکم به ساقط بودن احادیث داد و ند معتقدکنند اما ها اذعان میضعیف و جعلی در آن

کنیم و محتوا و سند احادیث بلکه احتیاط میکنیم، قرآن با احادیث محروم  خودمان را از تفسیر
 تا بتوانیم از آنها استفاده کنیم. را بررسی می کنیم تا اعتبار آنها برایمان ثابت شود

 
 
 نامه:کتاب

 .میقرآن کر

 ، قم: دفتر انتشارات اسلامی.من لا یحضره الفقیهق(، 1404)ابن بابویه، محمد بن علی 

 ، تحقیق ریاض عبدالله عبدالهادی، بیروت: دارالاحیاء التراث.الطبقات الکبری، ق(1416ابن سعد، محمد )
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 ، بیروت: موسسه الرساله.المسندم(، 1994احمد بن حنبل، )

 : مرکز چاپ و نشر.، قمالبرهان فی تفسیر القرآنق(، 1415بحرانی، سید هاشم )

 ، قاهره: وزارۀ الاوقاف.صحیح بخاریش(، 1388بخاری، محمد بن اسماعیل، )

، تهران: شواهد التنزیل لقواعد التفضیل فی الآیات النازله فی اهل البیتق(، 1411حسکانی، حاکم )

 وزارت ارشاد.

 تاب.، قم: بوستان کتدوین السنه الشریفهش(، 1376حسینی جلالی، سید محمد رضا )

 .انتشارات عطائیتهران: ، قرآن و علم امروز، (م1974) الخطیب ، عبدالغنی

 ، بیروت: احیاء سنه النبویه.تقیید العلمم(، 1995خطیب بغدادی، احمد بن علی، )

 ، ریاض: دارالمغنی.سنن الدارمیق(، 1421دارمی، عبدالله بن عبدالرحمن، )

 .العربی الکتاب دار: بیروت ،الإسلام تاریخ ،(ق1407)احمد  بن محمد ذهبی،

 ، بیروت: دار احیاء التراث العربی.التفسیر و المفسرونق(، 1396ذهبی، محمد حسین )

 ، بیروت: دارالعلم.فی تفسیر القرآن المنار ،(تای)ب ،محمد درضا،یرش

بسندگی )پژوهشی در پیشینه، تحولات و شناسی قرآنجریانش(، 1390روشن ضمیر، محمد ابراهیم )

 ، تهران: انتشارات سخن.های قرآنی(یدگاهد

 .نشر سلامقم:  ،مصطلحه و ثیعلوم الحد ،ق(1428) ی،صبح صالح،

 ، قاهره: دارالمکتبة.یالقرآن و کف ،م(2006) ،منصور، احمد یصبح

 .للمطبوعات الاعلمی موسسه: بیروت ،القرآن تفسیر فی المیزان ،(ق1417) حسین سید محمد طباطبایی،

 ، بیروت: المعهد العالمی للفکر الاسلامی.حجیة السنهق(، 1407عبدالغنی، ) عبدالخالق،

 .دمشق: دار الفکر، ثیعلوم الحد یمنهج النقد ف ،ق(1401) ،نینورالدّ عتر،

دوفصلنامه مطالعات قرآن ، «شناسی تفسیر آیة الله مهدوی کنیروش»ش(، 1401عترت دوست، محمد )

 .123-91صص ،31، شمارۀ 16، سال و حدیث

 ، قم: نشر اسماعیلیان.تفسیر نورالثقلینق(، 1415عروسی حویزی، عبد علی بن جمعه )

، ترجمه مؤیدالدین محمد خوارزمی، تهران: انتشارات احیاء علوم الدینش(، 1351غزّالی، ابو حامد )

 بنیاد فرهنگ ایران.

 .انتشارات اطلاعات :تهرانجواهر القرآن  ،(ش1365)غزالی، ابوحامد 
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 نا.جا: بیبی ،ةیّحول السّنّة النّبو نییشبهات القرآن ،(م2005) ،محمود محمّد روعة،مز

 ، بیروت: دارالحدیث.الصحیحم(، 1991حجاّج ) مسلم نیشابوری، ابن

، تحقیق و تنظیم: تفسیر موضوعی قرآن کریم؛ چیستی و الزماتش(، 1395کنی، محمدرضا، )مهدوی 

 در جعفری، تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(.پور( و نامحمد عترت دوست )جانی

، تحقیق و تنظیم: محمد عترت دوست تفسیر سوره مبارکه حمدش(، 1396کنی، محمدرضا، )مهدوی 

 پور( و نادر جعفری، تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(.)جانی

نظیم: محمد عترت دوست ، تحقیق و تتفسیر سوره مبارکه قدرش(، 1397کنی، محمدرضا، )مهدوی 

 پور( و نادر جعفری، تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(.)جانی

، تحقیق و تنظیم: محمد عترت دوست تفسیر سوره مبارکه بقرهش(، 1398کنی، محمدرضا، )مهدوی 

 پور(، تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(.)جانی

تحقیق و تنظیم: محمد عترت دوست  ره مبارکه نبأ،تفسیر سوش(، 1400کنی، محمدرضا، )مهدوی 

 پور(، تهران: انتشارات دانشگاه امام صادق)ع(.)جانی

 ه قم.. قم: دانشگاثیحد خیتار ،(ش1386) ،درضایس مؤدب،

 ، قم: دارالحدیث.رابطة قرآن و سنتش(، 1399نصیری، علی )

 ی.مرکز نشر دانشگاه ی، تهران:غاندام یترجمه محمود مهدو ،یمغاز، (ش1369)محمد بن عمر،  واقدی،

، ریاض: مکتبه دراسات فی الفرق: القرآنیون و شبهاتهم حول السنهق(، 1421بخش، خادم حسین )الهی 

 الصدیق.
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