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Abstract 
Khayyam researchers have been discussing the imputed quatrains, especially the mystical quatrains 

imputed to him for more than a century. In this study, we are attempting to understand why mystical 

thoughts have confiscated Khayyam's quatrains for its own purposes. This is where critical reading of 

texts based on Harold Bloom's theory might be useful. This theory focuses on the influences of 

Khayyam on the later poets and their reactions to him. Creative misreading and changing the horizon 

of expectation are two important issues of anxiety of influence. These two topics examine the reactions 

of late poet, which we have discussed in the additional quatrains. So, this theory aids in explaining 

how mysticism accomplished this. We have concluded that the fusion of mysticism with Khayyam's 

philosophy, which is essentially an antithesis, happens to be pleasing to Iranians. Moreover, the 

Iranian soul has accepted it well after looking at examples of authentic quatrains and contrasting them 

with mystic quatrains, which are originally from Attar and Baba Afzal Kashani. Due to the conflict 

between Khayyami's thinking and mystical discourse, mystical discourse has not been able to criticize 

Khayyami's thought directly, but through changing the audience's horizon of expec tation and by 

adding mystical quatrains in Khayyam's quatrains, after centuries, they made a mystical aspect of 

Khayyam that it is even more popular than Khayyam the philosopher. 
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 هرولد بلوماضطراب تأثیر بر مبنای نظریة  رباعیات الحاقی خیام به ادیانتقنگرشی 

 *کمال نورمحمدیهادی 
 ایران تهران، ی،ئطباطبا علامه دانشگاه فارسی، ادبیات و زباندکتری  آموختۀدانش

 21/8/1401تاریخ پذیرش:   12/7/1401 تاریخ دریافت:

 چکیده
پژوهاان   خیاام  موردتوجه ۀمسئل، ات عرفانیِ منسوب به اویرباع یژهو به ،بیش از یک قرن است که بحث رباعیات منسوب به خیام

رباعیات خیام را به نفع خود مصادره کرده است؟  ،چرا تفکر عرفانیپاسخ به این پرسش هستیم که به دنبال  است. در این پژوهش

در این نظریه به تأثیر شاعر  باشد. گشا زمینه راهتواند در این  می ،خوانش انتقادی متون بر مبنای نظریۀ اضطراب تأثیر هرولد بلوم

، از مباحث مهمِ مطرح در نظریۀ «تغییر افق انتظار»و « بدخوانی خلاق»شود.  ر او توجه میشاعران متأخر در براب های واکنشمتقدم و 

پردازند که ما در رباعیات الحاقی در مورد آن بحث  های شاعر متأخر می اضطراب تأثیر هستند. این دو مبحث به بررسی واکنش

هایی از  چگونه این کار را کرده است. پس از بررسی نمونها و چرعرفان  دریابیمکند که  این نظریه کمک می ترتیب ینبدایم.  کرده

ایم که تلفیق  به این نتیجه رسیده ،ای که در اصل از عطار و باباافضل کاشانی است رباعیات اصیل و مقایسۀ آن با رباعیات عارفانه

با توجه به وجود چالش میاان   است. دهش پذیرفته در فرهنگ ایرانی، شود تلقی میعرفان با فلسفۀ خیام که در اصل جمع ضدین 

بلکه از طریقِ تغییر افاق   ،تفکر خیامی و گفتمان عرفانی، گفتمان عرفانی مستقیماً نتوانسته است به انتقاد از اندیشۀ خیامی بپردازد

ی کرده که حتی از ای از خیام معرف ها چهرۀ عارفانه رباعیات عرفانی در رباعیات خیام، پس از قرن واردکردنانتظارِ مخاطب و با 

 خیامِ فیلسوف نیز محبوبیت بیشتری دارد.

 .بدخوانی خلاقرباعیات خیام،  ضطراب تأثیر،هرولد بلوم، ا :های کلیدی واژه
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 مقدّمه. 1

 بار اساا   کارده اسات.    به خود مشغولپژوهشگران را ذهن هاست  است که مدت یا مسئلهبحث رباعیات اصیل خیام 

اصالت رباعیاات همنناان تاا حادودی مابهم بااقی        ۀمسئل ،منابع موجود محدودیتِبه  و با توجه گرفته انجامتحقیقات 

شناساانه باا    تفکارات هساتی   تنااق   ،یاباد  مای که در کنار نسابت رباعیاات باه خیاام اهمیات       یا مسئلهاما ؛ مانده است

هاایی بار سار     کنون جادال ی باعث شده کاه از قارن ششام تاا    تفکرات عرفانی در بطن این رباعیات است. اندیشۀ خیام

رباعیاات عرفاانی در میاان رباعیاات      واردکاردن . ایجااد شاود  رباعیاات عرفاانیِ منساوب باه او      و رباعیات فلسفی خیام

بینامتنیات و  هایی اسات کاه باا     بحث ،رفانی و تبرئۀ خیام از کفرعشناسانۀ او و تأویلات  عیات هستیخیام، انتقاد از ربا

ینامتنیات و باازخوانی   ب ۀمسائل تأثیر هرولد بلوم نیز به نظریۀ اضطراب  ازآنجاکهشود.  ن مرتبط میبازخوانی و تأویل مت

 یاافتن رباعیاات   باا خوانشای انتقاادی باه چگاونگی راه     در ایان پاژوهش    ؛پاردازد  شاعرِ متقادم مای   متن و چالش با متنِ

چاه   مسائله فرهناگ ایرانای باا ایان      شاعران متأخر و به دنباال آن  یم تا ببینیما ختهعارفانه در رباعیات فلسفی خیام پردا

 برخوردی داشته و نتیجۀ این برخورد چه بوده است.

 های تحقیق پرسش. 1-1

سارای   ربااعی خیاام   ،هاای پژوهشاگران   که با توجه به یافتاه  چرا این همه رباعی به خیام منسوب شده است؟ حال این  -

 گویی بوده است.   کم

 ،اناد  باه رباعیااتِ اصایلِ خیاام افازوده      یرباعیاات زیااد  شااعران متاأخر    ،که در طاول ایان هشات قارن     با وجود این  -

 ،شاده اسات   افازوده  کاه اللابِ رباعیاات بعاداً     ایرانی با این تلفیق چگونه بوده است؟ با توجه به ایان  فرهنگِبازخورد 

ته اسات اندیشاۀ خیاامی را در    ، چرا گفتمانِ عرفانی سعی داشا شود یمتر  عرفانی ،تر است قدر که به زمان ما نزدیک هر

 این دو در تضاد با هم هستند(  که یدرحال) ؟کندد جذب خو

فرهناگِ ایرانای در مقابال ایان مصاادره ساکوت کارده و حتای از آن          پس از این نوع برخوردِ شاعرانِ متأخر، چرا  -

 استقبال نموده است؟

 های تحقیق فرضیه. 1-2
 )ناوع ادبای(   در ایان اانار   نیاز  شناسانه است و خیام های هستی قالبی مناسب برای بیان اندیشه ،که رباعی این با توجه به  -

اناد تفکارات خاود را در ایان قالاب ریختاه و        بسیاری از متفکران و اهل معرفات ساعی داشاته    ،بسیار موفق بوده است

 ناخواسته رباعیاتشان با رباعیات اصیل خیام تلفیق شده است.   یاخواسته 

 ،بااب تأویال   ازبرخای از عرفاا    ،درِ تأویل هماواره بااز باوده اسات     ،عرفانیکه در ادبیات  این یلدل بهاز سویی دیگر   -

 ایان اناد.   های عرفانی خود را در قاالبی چاون قالابِ تفکاراتِ خیاامی ریختاه و آن را باه خیاام منساوب کارده           اندیشه

و بادون هادف مشاخ  و     افارادِ مختلا    یلۀوس بهزمان و  ه مرورِب «بینی عرفانی جهان» عنوانِ تحتِ ،طبینی مسل جهان

مساتقیماً   ،طرفادار یافتاه  که این تفکر را قوی و پر این یلدل به اما ؛ی پرداخته استبه چالش با گفتمان خیام ،یرمستقیمل

خیاام  در رباعیااتِ   یرمساتقیم لبلکه به شکلی  ؛اناد(  )البته افرادی چون عطار و نجم دایه چنین کردهبه چالش نپرداخته است 

 .ستا مسیرِ این تفکر را منحرف کردهو نفوذ کرده 

که تفسیرِ عرفانی حااف  طرفادار یافتاه     طور همان)ده و طرفدارانِ بسیاری یافته است. بوالبته این انحراف بابِ طبعِ ایرانیان   -
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 .است(

 هشوة پژینپیش. 1-3
الادین هماایی و    جالال ۀ طربخانا  در یاژه و باه چنادین کتااب   در  ،اصالت رباعیات خیام و بحث رباعیات الحاقی بارۀدر

هاا و   هاایی شاده کاه در ایان پاژوهش از برخای یافتاه        سیدعلی میرافضالی، بحاث   های پارسی رباعیات خیام و خیامانه

اسات کاه در آن رباعیاات الحااقی بار مبناای        مستقلی ندیده وهشِمقاله یا پژ ،اما نگارنده؛ یما بهره گرفتهها  مباحث آن

 .باشدشده نظریۀ اضطراب تأثیر بررسی 

 مبانی نظری. 1-4
 اضطراب تأثیر. 1-4-1

. ایان نظریاه بار مبناای نظریاۀ      ر شاد منتشا  1973ترین کتاب هرولد بلوم است کاه در ساال    ن مهمعنوا اضطراب تأثیر

شااعران متاأخر از پیشاگامان     بینامتنیت و با رویکردی انتقادی شکل گرفت که به دنبال تشریح چگونگی تأثیرپذیری

تأکیاد داشات تاا     نظریاۀ مهمای کاه بلاوم     این شاعرانِ متأخر در برابر ناگزیریِ این تأثیرپذیری اسات.  های واکنشو 

ایان کتااب باا عناوان دوم     » .(bloom, 1997: XIو  460: 1370احمادی،   :)ر.کپایان عمر بر روی آن کار خواهاد کارد   

ترین اثری است که در زمینۀ نقد ادبای پاس از جناگ جهاانی دوم، در ایااحت متحاد منتشار شاده          مهم ای ادبی نظریه

  .(460: 1370)احمدی، « است

« اضاطراب »از کلماۀ کلیادی    اومقصاود  و ورانۀ خود برای خوانش شعر پرداخته به شرح نظریۀ نوآ اثربلوم در این  

متقادم هساتند و    در سایۀ اقتدار ادبای شااعران   قرارگرفتنأخر همواره نگران این است که شاعران مت ،در عنوان کتاب

ای کاه شااعران    دلهاره و  اناد  هارا   رد ،هاا بااقی نماناد    هاای آیناده ناام و نشاانی از آن     خاود و دوره  ۀکه در زمان از این

 ۀجویانا  ، اماا ساتیزه  متقابال  ۀاضطراب تاأثیر بلاوم بار رابطا     ۀکند. نظری وادار می جوان دارند، آنان را به مقابله با متقدمان

ای ماوروثی میاان آثاار ادبای را      ایان نظریاه ادعاای وجاود رابطاه     »آثار ادبی جدید با آثار ادبی گذشاته اساتوار اسات.    

« شااعرانه درت تاأثیر  ای جادلی بار محاور قا     ای بر پایۀ همسویی و ادامۀ مسایر یکادیگر، بلکاه رابطاه     ه رابطهدارد؛ اما ن

  .(55 :1392و فرخی،  طاهری)

اعران متاأخر مادام درگیار رونویسای از     رکت رو به جلویی صاورت نخواهاد گرفات اگار شا     هیچ ح ،از نظر بلوم 

شای از  کوشاد تاا باا اتخااذ رو     شااعر متاأخر مای   » پاس  ؛ایی یابناد ار نوابغ متقدم باشند و نتوانناد از ایان تاأثیر رها    اشع

 «دبلناد ماتن مسالط بیابا     ۀسایوانایی خود بیرون از و از این طریق، مجالی برای نمایش ت داضطراب تأثیر متقدمان بکاه

ری خاتم  کاه در نهایات باه آفارینش هنا      روشای  ؛کناد  یاد مای  «بدخوانی خلاق» با عنواناین روش از وم لب .(56 :همان)

   شود. می

 اقبدخوانی خلّ. 1-4-2

تأکیاد   وی در آراء بلاوم مطارح شاده اسات.     أثیرفرایندی برای رهایی از اضطراب تا  عنوان به «اقبدخوانی خلّ»مفهوم 

 .ت نمایناد تادگی کنند و در جهت مخال  آن حرکا توانند در مقابل فشار گذشته ایس عران توانا میکند که تنها شا می

)در مقام شاعر توانایی  شیطان میلتون او،کند. از نظر  یمیلتون استفاده م« یطانش»ل خود از تمثی ۀبرای توصی  نظری بلوم

و آن را رد  دهاد  یما   خیتجاویز کارده اسات، تشا     (توانا متقدمِ )شاعرِ درا که خداون محدودیتی ،که هبوط کرده است(
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عیت شیطان رچند موقتی خود است؛ پس آفرینش شعر شبیه به وضجوی هویت هو د، در جستو در این فراین کند یم

  .(57 :1392طاهری و فرخی، ) .آید میدروعی تمرد ن صورت به ،از تأثیر ادبی رها شودهنگامی که نتواند  و است

تاأثیر عظماتِ   بار اضاطرابِ   خواند تا بنویساد و   ی است که میناقد یا شاعر ،ای که بلوم در ذهن خود دارد خواننده 

واع ادبای هام   انا  در برخای  ،انتقاادی خواناده شاده اسات    چه بادخوانی خلّااق    وه بر آنعلا .(57: )همانگذشته فائق آید 

ه باه تفسایر و   اعر باه شاکلی آگاهاناه یاا ناآگاهانا     هار کجاا شا    را مشااهده کارد.  ق ااز بدخوانی خلّا هایی  نمونهتوان  می

د، خوانشای جدیاد را مطارح سااخته و هار      کنا  ها عرضاه مای   ا بازتعریفی از این سنتزند ی تأویل سنت ادبی دست می

تاوان   ه توجه کرد که در چنین متاونی، تنهاا زماانی مای    البته باید به این نکت» (57: )همان بدخوانی همراه استخوانشی با 

ای شااعر متقادم ماتن مسالط و صادای      ان دو صادای موجاود در ماتن، یعنای صاد     ه میاز بدخوانی خلاّق بحث کرد ک

   .(57: همان) «از اضطراب تأثیر استجویی حاصل  ای متأخر، جدالی پدید آید. این جدال همان ستیزهشاعر توان

به شیوۀ دیگری به مبحث تقلید یا تأثیر « اضطراب تأثیر» بردن اصطلاح کار بهو « وانی خلاقبدخ»با طرح نظریۀ  بلوم 

 مگر با خوانش خلاقانه یا به گفتۀ وی نیستپذیر  در ادبیات پرداخته است. وی معتقد است آفرینش اثر ادبی تازه امکان

شعر یعنی اضطراب تأثیرپذیری و بدخوانی و انحراف از آثار پیشینیان بارای گریاز از   »آثار پیشینیان. « بدخوانی خلاق»

این . )(bloom, 1997: 95 «شود که از شعری دیگر تأثیر پذیرفته باشد، سروده نمی این اضطراب. هیچ شعری بدون این

 است.  کار بلوم بازنویسی تاریخ ادبی بر اسا  عقدۀ ادیپ

کنناد کاه    شوند، با دلواپسی در سایۀ شااعر نیرومنادی زنادگی مای     پدر سرکوب می یلۀوس بهشعرا مانند پسرانی که  

ه ایان  باردن با   یپِا کارد.  رهایی از این دلواپسی تعبیر  منظور بهتوان کوششی  را می یها بوده است و هر شعر مقدم بر آن

ماللفی دیگار باه عاالم ادبیاات عرضاه شاده اسات، شااعر و           وسایلۀ  باه تر  نیست و پیشحقیقت که هیچ مضمونی بکر 

کند باا رهاایی از اضاطراب تأثیرپاذیری و تثبیات       شاعر دیرآمده تصور می» .کند نویسندۀ دیرآمده را گرفتار یأ  می

شادگی را کااهش    تواناد باه جااودانگی برساد و تار  از مارا و فراماوش        مای  ،خالق یک اثر ادبی عنوان بهنام خود 

بلوم بر این باور است که شااعران حتای ممکان اسات آثااری را بادخوانی کنناد کاه          .(104: 1399نوری و صاهبا،  ) «دهد

 .(104: همان) داند می های اصیل و دلیل این امر را محوریت فرهنگی برخی نویسندهااند.  هرگز نخوانده

 شمِمفهوم خَ. 1-4-3

پاردازد و  کاردن خاود ب   باه مطارح   بیارون بیایاد و   سایک کلا متن هد از جبر و سلطۀد فرایندی که به شاعر اجازه میبه 

واقاع، خممِاش باه    در گویناد.  ، خماش مای  انداز کناد  اعر متقدم در شعر طنینکردن صدای ش رنگ صدای خود را با کم

ناوعی  خممِاش  » .(59: 1392، و فرخای  طااهری ) أثیر اضاطراب شااعر متقادم، شاانه تهای کناد      دهد از بار تا  شاعر اجازه می

ساازیِ   ق اسات؛ ایان مفهاوم نشاانگر مختال     دخوانی بازنگرانه است که مناساب هار ناوع بادخوانی خالا     یا ب« انحراف»

اید؛ گشا  زدایی بااب دوماین حرکات دیاالکتیکی را مای      آلازینِ بینش شاعر متقدم توسط شاعر جوان است... الوهیت

دهاد کاه    وان است. بلوم توضیح مای ج ک شمردن و تهی ساختن شاعر متقدم توسط شاعرن حرکت متضمن کوچای

 .(59: )همان« دکن میخود را نیز از او جدا  ،«ودخ دروندر »قدرت شاعر متقدم  «بردن میاناز»

 افق انتظار. 1-4-4

توان در جهت للبه بر اضطراب تأثیر قلمداد کارد. یکای از    از جانب ملل  دیرآمده را می ،تلاشی برای تغییر متن هر
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افاق   تواند تغییر افق انتظاری باشد که در نتیجۀ خوانش متن پایه برای خواننده باه وجاود آماده اسات.     ها می این تلاش

 یلۀوسا  باه هاایی اسات کاه خوانناده      و یکای از روش  دهد خود می انتظار پاسخی است که هر اثر به انتظارات مخاطبین

ها، افکار و درکل زیسات جهاانی اسات کاه      تجربهافق انتظار شامل » (106: 1399)نوری و صهبا،  کند. آن معناآفرینی می

هاا و افکاارش    یاک از تجرباه   خواننده را در بر گرفته است. خواننده مدام از سوی متن به سوی رمزهایی که برای هار 

هاایی   بینی است که برداشت قابل پیش رو ینازاشود؛  کند و خواندن باعث به یادآوردن آنها می قائل است، حرکت می

شود، بساته باه افاق     چنین متنوع باشد؛ چراکه معانی متون بر اسا  اوضاع و احوالی که در آن خوانده می از یک متن،

  تغییر افق انتظار خواهیم پرداخت.به بحث در ادامه نیز  .(39: 1387تلخابی، )« کند ر خواننده تغییر میانتظا

 بحث. 2

 اصیلهای  رباعی. 2-1
هاا یاک دیاد کلای نسابت       گیریم تا با اتکا باه آن  محک در نظر می عنوان بههای اصیل را  چند نمونه از رباعی ینجادر ا

. علای  اصایل هساتند   ،النظار  های پژوهشاگرانِ دقیاق   به اندیشۀ خیامی داشته باشیم. این رباعیات بنا به منابعِ معتبر و یافته

ماا نیاز برخای از    ( 269: 1344)دشاتی، اسات.   هرباعیاتِ معیار در شناخت تفکر خیاام در نظار گرفتا    عنوان بهدشتی آنها را 

  ایم: گر تفکر خیامی است ذکر کرده این رباعیاتِ معیار را تحت پنج عنوان که بیشتر نمایان

 جهان هستی. 2-1-1

 ایاان بحاار وجااود آمااده بیاارون ز نهفاات     

 هاار کااس سااخنی از ساار سااودا گفتنااد      
 

 کس نیست کاه ایان گاوهر تحقیاق بسافت      

 داناد گفات   نمای زآن روی که هست کاس  
 

 (68: 1390)خیام،   

 ایاان چاارک فلااک کااه مااا در او حیاارانیم   

 خورشاااید چاااارا  دان و عااااالم فااااانو  

 

 فاااااانو  خیاااااال از او مثاااااالی دانااااایم   

 ماااا چاااون صاااوریم کانااادر او حیااارانیم   
 

 )همان(  

 آدم آفرینش . 2-1-2

 ساات هاار ذره کااه در خاااک زمیناای بااوده  

 گاااارد از رک نااااازنین بااااه آزرم فشااااان    

 

 سات  از مان و تاو تاا  و نگینای باوده     پیش  

 ساات کاا ن هاام رک خااوب نااازنینی بااوده   
 

 (77)همان:   

 ساات ترکیاب طباایع چاو بااه کاام تاو دمای      

 بااا اهاال خاارد باااش کااه اصاال تاان تااو       

 

 ساات رو شاااد باازی اگرچااه باار تااو سااتمی   

 ساات  گااردی و نساایمی و لباااری و دماای   
 

 (70)همان:   

 بودن بازگشت بی. 2-1-3

 شاااد  دریاااا  باااا  باااود  آب ۀیاااک قطااار  

 آمدشاادن تااو انااادر ایاان عااالم چیسااات    

 

 شاااد یکتاااا زماااین باااا خااااک ۀیاااک ذر 

 آمااااد مگساااای پدیااااد و ناپیاااادا شااااد    
 

 (89)همان:   
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 هفتااااای  و چهاااااار ۀای آنکاااااه نتیجااااا 

 ماای خااور کااه هاازار بااار بیشاات گفااتم      

 

 وز هفااات و چهاااار دایااام انااادر تفتااای      

 بااااز آمااادنت نیسااات چاااو رفتااای رفتااای  
 

 (105)همان:   

 ایااااااان راه درازاز جملاااااااۀ رفتگاااااااان 

 نیااااز و آز هاااۀپاااس بااار سااار ایااان دو را 

 

 باااز آمااده کیساات تااا بااه مااا گویااد راز       

 آیااای بااااز  تاااا هااایچ نماااانی کاااه نمااای   
 

 (92)همان:   

 نسبت به آفرینش پرسشگری. 2-1-4

 دارناااده چاااو ترکیاااب طباااایع آراسااات   

 گاار نیااک آمااد شکسااتن از بهاار چااه بااود   

 

 از بهار چاه اوفکناادش انادر کام و کاساات     

 تنیامد ایان صاور عیاب کاه راسا     ور نیک 
 

 (72)همان:   

در ماورد آن   واناد   الله ولای بادان جاواب گفتاه     متترین رباعیات خیام است که موحنا و نع این رباعی یکی از مهم 

 بحث خواهیم کرد.

 فرزانگی. 2-1-5

 ایاااااام زماناااااه از کسااااای دارد نناااااگ   

 چنااگ ۀماای خااور تااو در آبگینااه بااا نالاا    
 

 دلتنااااگ کااااو در لاااام ایااااام نشاااایند     

 زان پاایش کاااه آبگیناااه آیااد بااار سااانگ   
 

 (94)همان:   

 از دی کااه گذشاات هاایچ ازو یاااد مکاان    

 برناماااااده و گذشااااااته بنیااااااد مکاااااان  

 

 فاااردا کاااه نیاماااده سااات فریااااد مکااان     

 حااالی خااوش باااش و عماار باار باااد مکاان   
 

 (99)همان:   

باه   اویابی به جهان تجربی و اندیشگانی شاعر در تحلیل گفتمان توجه به وااگانی اسات کاه    یکی از شگردهای راه 

دارای ارزش تجربی، رد پاا و سارنخی از روشای باه دسات      »جا وااگان کاربردی(  )در این ویژگی صوریِگیرد.  کار می

در  .(171 :1389)فارکلاف،  « گاردد  متن از جهان طبیعی یاا اجتمااعی بازنماایی مای     ۀکنند تولید ۀدهد که در آن تجرب می

، «دریاا »، «قطره»، «حیران»، «صور»، «مثال»، «فانو  خیال»، «چرک فلک» ،«گوهر تحقیق»، «وجود»گانی چون جا واا این

، «ذره» دارد( بُعدی تنانه جا شناسانه دارد و این ای معرفت جنبه جا آن درخیام بسیار متفاوت است.  قطره و دریا در گفتمان عرفانی با فلسفۀ)

 کند. خوبی معرفی می ن تجربی و اندیشگانیِ خیام را بهجها .و..« ترکیب طبایع»، «ناپیدا»، «پدید»، «عالم»، «خاک»

 ها رباعیات منسوب و چالش گفتمان. 2-2
در این پژوهش تأکید ما بیش از آنکه بر اصالت رباعیات باشد، بر این است که ببینیم چارا ایان هماه ربااعی باه خیاام       

و  اناد  حساسایت باه خار  داده   هماه   آنمثناوی موحناا   آثااری همناون   در حف   که با توجه به اینمنسوب شده است. 

آید و یک یاا چناد ربااعی از خاود      که هرکسی میشود  ، چطور مینشده استکم  و ای بیش همنون قرآن عجم کلمه

بلکاه افاراد و    ،کسای نیسات کاه زباان باه اعتارای بگشااید        تنها نه ،ادب و در میان این همه استادِ سراید خیام مینام به 

 هاا  ایان ربااعی   البتاه بسایاری از  کنناد؟   رباعیاتِ عرفانی به خیام استقبال مای  دادنِ نسبتهای بسیاری هستند که از  گروه

هاا باه نفاع خاود بهاره       گفتمان عرفاانی از آن  هرحال بهاما  ؛دیگران افزوده شده است وسیلۀ به بدون ارادۀ سرایندگان و
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 گرفته است.  

رشاایدی ) دانااد ماای ...مولااوی، نجاام دایااه و نااه را از شاااعران عااارفی چااون عطااار،   رباااعی در طربخا 82مااثلاً نفیساای 

شان کاملاً با خیام متفاوت است و هم بسیار بعید است کاه آگاهاناه رباعیاات خاود      بینی که هم جهان (46 :1367تبریزی،

بسایار  هاا   در ایان دوره ؛ گفتماان عرفاانی   کاه  اسات  ایان ایان پرساش    ماا باه   پاساخِ  .را به نام خیام منتشر کارده باشاند  

تفکارات فلسافی را در خاود جاای دهاد و از دریناۀ        کناد  مای های مختلفی که دارد، ساعی   قدرتمند است و با روش

بینای   اسات کاه ساعی دارد جهاان     یعربا  ابان آراء  در تلفیق فلسافه و عرفاان  آن نگاه خود آن را تأویل کند. نمونۀ بارز 

پینیاده و   شناسی فلسفی باازتعری  کناد. البتاه ایان کاار باعاث شاده اسات آراء او بسایار          عرفانی را از درینۀ هستی

گیری از نظریاۀ اضاطراب تاأثیر بتاوانیم پاساخ مناسابی        که با بهرهدر اینجا سعی ما این است  .فهم شود ابلق گاهی لیر

 برای این پرسش ارائه دهیم.

بهاره   ،که از اصطلاحات مرباوط باه اضاطراب تاأثیر اسات     « اانر»توانیم از اصطلاح  در بحث رباعیات منسوب، می 

ای دارد. آثااری   جایگااه ویاژه   یمیان آثار ادبی اسات و در مطالعاات بیناامتن   ساز یکی از عوامل گفتگو «اانر» .گیریمب

اناد   هاا کاه از اقتضااهای ااناری اسات، مشاابه       شوند، در بسیاری از مللفه مشترک نوشته می )نوع ادبی( که در یک اانر

متفااوتی از   یهاا  راهمتاون باه   »شاود.   مایۀ این قبیل آثار باه یکادیگر مای    سبب نزدیکی ساختار و درون ،و همین عامل

وقتای متنای را باه    ( 110: 1399 ،ناوری و صاهبا  )« ها، تأثیر ااناری اسات   ترین این راه پذیرند. واضح ها تأثیر می دیگر متن

همین ویژگی دیالکتیکی و بینامتناناه اسات کاه پاای     »کنیم.  راه را برای تفسیر آن هموار می ،دهیم یک اانر نسبت می

« های مشترک میاان ماتن پایاه و ماتن دوم اسات      یکی از مشخصه کشد؛ زیرا اانر معموحً میبدخوانی خلاق را به میان 

لباۀ تارازو از فلسافه باه      ،بنابراین همین که تعداد رباعیاتِ عرفانی در رباعیاتِ منسوب باه خیاام زیااد شاد     ؛(110: )هماان 

   .شود کشیده میرِ عارفانه بیرون است که از رباعیات فلسفیِ خیام نیز تفاسی گونه یناو  گراید سمت عرفان می

تاوان گفات کاه شایوۀ دریافات       بدانیم، می «خواندن متن»اگر هرگونه رویارویی و دریافت متن را »بر نظر یا   بنا 

دهاد. چاارچوبی کاه داناش پیشاین خوانناده آن        جای مای « چارچوب مفهومی»خواننده، از نخستین لحظات، اثر را در 

هاای مخاطاب پذیرفتاه     شاود، یاا گماان    پیشارفت خوانادن، ایان جایگااه اثار تادقیق مای       کند. در جریان  را تعیین می

دادن آن  تاوان جاای   هاای پیشاین را مای    دادن اثار در دانساته   جای شوند. این های دیگری تبدیل می شوند یا به گمان می

باه افاق انتظاارات     دادن عامال اانار نقاش مهمای در جهات      .(691: 1370)احمادی،  « خواناد  «افق انتظارهای مخاطب»در 

انتظااراتی کاه   بنادد و باا تغییار جهات افاق       هایی که در حیطۀ اانر به کار مای  متأخر با خلاقیت ۀمخاطب دارد؛ نویسند

تواناد باه بادخوانی خالاق ساطح       برای مخاطبان و منتقدان ایجاد شده اسات، مای   متقدم ۀواسطۀ مطالعۀ متن نویسند به

، اماری اسات کاه مقادمات آن     بر این نظریه، خوانشِ عرفانی از متنِ رباعیات بنا .(110: 1399)نوری و صهبا،  داول بپرداز

 شاود.  دلیل نیست که مخالفت و مقاومتِ چشمگیری در برابارِ ایان تفسایرها دیاده نمای      خوبی چیده شده است و بی به

هاای   گونااگون دحلات  هاای   هاای بنیاادین افاق    هاای متفااوت، تفااوت    در دوره «خوانادن »بررسی دقیق و ریزنگراناۀ  »

  .(692: 1370)احمدی، « دهد معنایی را نشان می

 عارفانة عطار رباعیاتِ. 2-3

هار  بایش از   کناد و ایان   مای  توجاه  جلاب عطار بایش از هماه    ،هایشان به خیام منسوب است از میان شاعرانی که رباعی
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خیاام را ماورد    ،عطاار همناون نجام دایاه    کاملاً متضاد او با خیاام اسات.    ینیب جهانتأثیر نگاه متفاوت و  تحت یزیچ

 یرفتاه پذ ام بسایار تاأثیر  با وجود اعتارای و انتقااد از خیا    اما ؛(101 :1392 وری، )شاه اعترای و تعری  قرار داده است. 

رشایدی تبریازی،   )رباعی منسوب به عطار در طربخانه موجاود اسات کاه در مختارناماه نیاز ثبات شاده اسات          27 .است

چیازی کاه    .یاازده(  :1358 ،عطاار نیشاابوری  )الصدور اسات   رباعیاتِ عطار از نظر شفیعی کدکنی مسلمو البته  (48 :1367

اضاطراب عاارف، شاوق او، تحیار او و بسایاری      »طار با حاحت روحانی او قرین است. این که رباعیات ع ،مسلم است

« تاوان دیاد.   ایان رباعیاات مای    رد ها همه مضامینی هستند کاه  توان یافت. این ای خاص برای آن نمی حاحت که کلمه

باشاد کاه چگوناه رباعیااتِ عطاارِ عاارف باا رباعیااتِ          مسئلهاین در درکِ تواند چالش بزرگی  و این می سیزده( همان:)

 جا نشسته است؟   خیامِ فیلسوف یک

 Baptiste) ت نایکلا باتیسا شاعری عارف شناخته شاده اسات.    عنوان بهخیام در نزد بسیاری  ،که ذکر شد طور همان 

Nicolas)  چاه در برخای از محافال     نایکلا باه پیاروی از آن   »شاعری عارف معرفی کرده است:  عنوان بهدر فرانسه او را

بناا بار نظار     .(360: 1373، )حدیادی « ادبیِ ایران دربارۀ خیام شنیده بود، سرایندۀ رباعیات را صوفی و عارف معرفی نماود 

شرح رباعیات خیام با دیدگاهی عرفانی بوده که قابلاً هام رایاج باوده اسات و      ، رویکرد کیوان و قزوینی در پور حسام

و حتی صوفیانی در هند  (195 :1388 لی، حسنپور و  حسام)اند  دشتی، دینانی و سیدحسین نصر نیز این دیدگاه را رد نکرده

 شناسی است.  تناقضاتِ خیام که این خود مورد دیگری از (196 :همان) اند! صوفیان خیامی شناخته شده عنوان بهنیز 

عطاار اسات. عطاار     بینایِ  جهاان  دیدگاه خیام دقیقاً نقطۀ مقابال  ،ها دیدیم که در رباعیات اصیل با وجود این نگرش 

دار تبیاین و تفسایر هساتی     عهاده »عرفاان نظاری    شناسای فلسافی اسات.    نمایندۀ گفتمان عرفانی و خیام نمایندۀ هساتی 

 کاه از آن منظاور کاه مظهار و جلاوۀ     اما نه از آن حیث که معلاول و فعال خداسات، بل   کند،  است؛ از وجود بحث می

باه احکاام شارعی و عباادت     منظومۀ فکاری او(  و )الطیر عطار  انسان کامل در منطق .(80 :1394 )قاسمی،« جمال الهی است

او باا کنایاه و    گیارد:  خیام در برخی رباعیات این مظاهر شریعت را باه ساخره مای    که یدرحال ؛(94 :)همانبند است  پای

   رباعی: مثلاً در است. خودشان پس دادهه را گرفته و ب اهل شریعتتمسخر لغات 

 گوینااد بهشاات و حااور عااین خواهااد بااود   

 گاار مااا ماای معشااوق گزیاادیم چااه باااک   
 

 آنجااا مااای ناااب و انگباااین خواهااد باااود    

 خواهااد بااود  چااون عاقباات کااار همااین     

 

 (48 :2536، )هدایت  

تاوان فاصالۀ آشاکار او باا      مای  ،اتِ خیاام راه یافتاه  یا که در میانِ رباع اکنون از میان همین چند رباعیِ عرفانی عطار 

 خیام را شاهد بود؛

 شاااوید ابااار آماااد و عرصاااۀ چمااان مااای  

 ویاان دیااده باادان طمااع کااه رویاات بینااد    

 

 شااوید تخاات گاال و کرساای و ساامن ماای   

 شاااوید  روی مااان مااای  روزی صاااد باااار 
 

 (127 :1367 ،)رشیدی تبریزی  

 دل گفاات کااه مااا چااو قطاارۀ مسااکینیم     

 آن قطره که این گفات چاو در دریاا رفات    
 

 در عماااار کجااااا کنااااار دریااااا بیناااایم     

 فریااااد بااارآورد کاااه ماااا خاااود اینااایم     
 

 (130 :همان)  
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 امااروز چااو ماان شاایفته و مجنااون کیساات  

 داناد و بااس  ایان خااود ناه ماانم خادای ماای   

 

 خاااک فتاااده بااا دل پرخااون کیساات    باار  

 تااا آنگاااهی کااه بااودم و اکنااون کیساات    
 

 (همان)  

 ماارد آن باشااد کااه هاار زمااان پاکترساات    

 مااردی کااه دریاان طریااق چاحکترسااات    

 

 باکترسااااات در بااااااختن وجاااااود بااااای  

  هرچناااد کاااه پااااکتر شاااود خاکترسااات  
 

 (همان)  

 ای روح تااویی بااه عقاال موصااوف آخاار    

 چاااون بااااز ساااپید دسااات سااالطانی تاااو   

 

 عااارف شااو و ره طلااب بااه معااروف آخاار   

 تاو چاون باوف آخاار    کنای  ویراناه چاه مای   
 

 (131 :همان)  

 ای ماار  عجااب ساااتارگان چینااۀ تسااات   

 جااویی تاااو  نمااای مااای  گاار جااام جهاااان  

 

 در روز الساااات عهااااد دیرینااااۀ تساااات    

 در صااااندوقی نهاااااده در سااااینۀ تساااات  
 

 (همان)  

 ای روح در ایااان عاااالم لربااات چااااونی   

 واماااروزسااالطان جهاااان قاااد  باااودی   

 

 آن هماااه جایگااااه و رتبااات چاااونی    بااای 

 از محنااات نفاااس شاااوم صاااحبت چاااونی 
 

 )همان(  

 گاار جاااان گااویم عاشاااق آن دیدارسااات  

 جاااان و دل مااان پااار گهااار اسرارسااات    

 

 ور دل گاااااویم والاااااه آن گفتارسااااات    

 لاایکن چااه کاانم کااه باار زبااان مسمارساات  
 

 (همان)  

 یک دل زناده کجاسات   یک عاشق پاک و

 همااااه خویشااااند چااااون بناااادۀ اندیشااااۀ 

 

 پراکنااده کجاساات  جااان دل یااک سااوخته  

 کجاساات  بنااده را خاادای  زمااین روی در
 

 (همان)  

تاوان باه جهاانِ تجربای و فضاایِ اندیشاگانی        مای  ،وااگاان ایان  کاارگیریِ   بهبا اندک توجهی در سطح انتخاب و  

، «طلاب »، «ره»، «عاارف »، «روح»، «تار  پااک »، «خادای » ،«دریاا »، «قطره»، «مسکین»، «طمع»عطار پی برد؛ وااگانی چون 

سرچشامه  عارفاناه   ای باه گفتماان عرفاانی اسات و از اندیشاه     . همگی مربوط .و.« عهد دیرینه»، «روز الست»، «معروف»

تصاوف اسات    راساتا باا   هام آثاار عطاار   تمامی شده که؛  متذکرجا  بهمختارنامه  ۀدر مقدم کدکنی شفیعی گرفته است.

شاناخت رباعیااتِ   هاای صاوفیانۀ اوسات.     بیانگر دیادگاه  یکل بهبنابراین این رباعیات نیز  ؛بیست( :1358 ،)عطار نیشابوری

چارا   جاسات کاه   اما پرساش ایان   ؛کار آسانی است( گرفته انجامویژه با اتکا به تحقیقات  )بهعارفانۀ عطار از رباعیاتِ اصیل 

عطاار باا آن    ،هاای افازوده   ربااعی  سایرِ  شود؟ مسایر عطاار و خیاام از هام جداسات. در      عطار در مقابل خیام موفق نمی

و البتاه   هدشا طارد   ،کاه در ایان نفاوذ موفاق باشاد      اماا بایش از ایان    ؛خواسته است به جهانِ خیام نفاوذ کناد   ،عظمتش

تااوان رابطااۀ جاادلیِ  هااای خیااام را مای  هااای عطااار باا رباااعی  بنااابراین رابطااۀ ربااعی  ؛طاارد نیااز کارده اساات آشاکارا  

   خورده در نظر گرفت. شکست
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ح بارای رهاایی از اضاطراب تاأثیر مطار      عناوان فراینادی   بلوم مفهوم بدخوانی خالاق را باه   طور که بیان شد؛ همان 

توانند در مقابال فشاار گذشاته ایساتادگی      کند که تنها شاعران توانا می تأکید می و (56 :1392 ،و فرخی طاهری) کند. می

کاه   کناد  میلتاون اساتفاده مای   « یطانشا »او برای توصی  نظریۀ خود از تمثیال   کنند.و در جهت مخال  آن حرکت 

دی در برابار گفتماانِ   عناوان منتقا   خیاام باه  رساید؛   شاعرِ متاأخر مای   «تمردِ»تمثیلِ شیطانِ میلتون به  بدان اشاره کردیم.

 در مقابل خیام تمرد کرده است.  ،جا عطار نمایندۀ آن است( )که در اینگفتمانِ عرفانی نیز  وتمرد کرده  قطعاًعرفانی 

طاور کاه پایش از او، خیاام نیاز       نظار گرفات. هماان   قاد در  تدر جایگاه یک مننیز توان عطار را  می ،در این چالش 

گوناه کاه شااعر باه      بلاوم معتقاد اسات هماان    د. آما  مای  حسااب  باه ای منتقد  ، خوانندهدر مقابل عرفان)البته در رباعیات( 

البتاه   .(58 هماان: ) ای از متن عرضاه کناد   اق انتقادیتواند بدخوانی خلّ زند، منتقد هم می دست میبدخوانی خلاّقانۀ متن 

ان دو صادای  از بدخوانی خلاّق بحاث کارد کاه میا     توان باید به این نکته توجه کرد که در چنین متونی، تنها زمانی می

کاه   (58: )هماان موجود در متن، یعنی صدای شاعر متقدم متن مسلط و صدای شاعر توانای متأخر، جادالی پدیاد آیاد    

 این جدال بودیم. دادن نشانما در این بخش به دنبال 

 بابا افضل کاشانی. 2-4
خیاام اسات و هام رباعیاات زیاادی       یرتأث تحتپس از عطار، باباافضل کاشانی از دیگر شاعران متأخری است که هم 

پاردازیم.   هاایی از ایان رباعیاات مای     خورد. به همین دلیال باه بررسای نموناه     از او در میان رباعیات الحاقی به چشم می

 اندیشاه و بیاانِ   کاه باه سایاقِ    رباعیاات خیاامی  . 1بنادی کارد؛    توان به دو قسام تقسایم   انی را میرباعیات باباافضل کاش

 شناسی عرفانی نزدیک است. رباعیات عارفانه که به تفکر و هستی. 2است. نزدیک بسیار خیام 

 در سیاق رباعیات خیامی است از جمله: منسوب، از رباعیاتِ رباعی 10در بخش اول حدود 

 کااااو سااااودی مااااا از آماااادن و رفااااتن 

 در مجمااار چااارک جاااان چنااادین پاکاااان 
 

 پاااودی کاااو   وجاااود باااود ماااا    تاااار  وز 

 شااود دودی کااو  سااوزد و خاااک ماای  ماای
 

 (15: 1367)رشیدی تبریزی،   

 از تاان چااو برفاات جااان پاااک ماان و تااو    

 وانگاااه ز بااارای خشااات گاااور دگاااران    
 

 خشاااتی دو نهناااد در مغااااک مااان و تاااو   

 در کالبااادی کشاااند خااااک مااان و تاااو   
 

 (30)همان:   

 :استتبلور مها  های دیگری که نگاه عرفانی در آن نمونه

 الناساای گاار شااهره شااوی بااه شااهر شاارّ     

 گاااار خضاااار و الیاساااای بااااه زان نبااااود 

 

 نشاااین شاااوی هماااه وسواسااای  ور گوشاااه 

 کااس نشناسااد تااو را تااو کااس نشناساای      
 

 (38 )همان:  

 هساااتم ،مااای مغاناااه مساااتم  گااار خاااود ز

 ای بااااه ماااان گمااااانی دارد  هاااار طایفااااه

 

 پرساااتم هساااتم  ور کاااافر و رناااد و بااات   

 خاااودم چنانکاااه هساااتم هساااتم   مااان زانِ
 

 (52 :همان)  

 مقباااول باااه پااایش خاصاااه و عاااام شاااوی    ایااااام شااااوی خااااواهی کااااه پسااااندیدۀ  
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 اناااادر پاااای ماااالمن و جهااااود و ترسااااا  

 

  باااادگوی مباااااش تااااا نکونااااام شااااوی   
 

 (91 :همان)  

 پرساااتند خرنااااد  آن قاااوم کاااه سااااجاده  

 تاار کااه در پااردۀ زهااد  ویاان از همااه طرفااه 

 

 زیااارا کاااه باااه زیااار باااار ساااالو  درناااد   

  کاااااافر بترناااااد  اسااااالام فروشاااااند و ز 
 

 (135 :همان)  

اماا   ؛رباعیات عطار بیشتر عارفانه است و مساتقیماً در تقابال باا رباعیاات اصایل خیاام اسات        ،شد بیانطور که  همان 

 هاایش  اش بیشاتر اسات و هام عارفاناه     هاای خیاماناه   هاای ربااعی   زیرا هم نمونه ؛تر است باباافضل گویا به خیام نزدیک

هاای الحااقی    توان بارای خیاماناه   می جا ینبدتا . مستقیمی نداردنزدیک به خیام است و تضاد  ،)که اللب انتقادی هساتند( 

اناد تفکارات خیاامی     عرفایی چون عطار که با خیام بسیار فاصاله دارناد و خواساته   . 1در نظر داشت: دو گروه سراینده 

هاا و خیاام شاناخته     وضاوح مارز باین آن    و باه اناد   را از طریق گفتمان عرفاانی نقاد کنناد کاه در ایان راه موفاق نباوده       

ته اسات کاه هار یاک سااختار      شا ، دو گفتماان بنیاادیِ مجااور وجاود دا    پنجم و ششم( ۀ)سددر روزگار خیام » .شود می

دهاد و   هاای ماادی را در شاعر نشاان مای      هاای روسااختیِ کامیاابی    آورد: گفتمان پسر که نشاانه  ای را پدید می جداگانه

گفتماان نخسات خیااام اسات و نمایناده یااا      ۀآورد. نماینااد هاای معناوی را بااه زباان مای     گفتماان پادر کاه روساااخت   

   .(54 :1391 ،تسلیمی) «ای چون عطار، سنایی و مولوی است عراقیدورۀ نمایندگان گفتمان دیگر عارفان و شاعران 

زیارا   ؛دادن رباعیات عرفانی او نیاز باه خیاام اسات     نوعی نسبت ،یابی رباعیات خیامانۀ باباافضل به رباعیات اصیل راه 

 ،رباعیاات اصایل   ای تناد و مخاال ِ  ه این عارفانههای زیادی طرفدار  گروه طور که اشاره شد، همان )البته او شاعری عارف است.

اناد و هماین امار     گرفتاه  پایش  عرفایی که نظریاتشان به فلسفه و اندیشۀ خیاامی نزدیاک اسات و راه میاناه را    . 2 (ودناد ب

 ابازاری  گاروه  دو ایان حاصال کاار   ، یهاررو  باه باعث شده است تشخی  رباعیاتشان از رباعیات اصیل دشوار شاود.  

بحاثِ بیارون آمادنِ شااعر      ،در ایان ماوارد   .هاای خیاامی   در دست گفتمان عرفانی برای چاالش باا اندیشاه    است  شده

چاالش گفتماانی و    ۀمسائل شاعر متقدم و گرایش به حف  نام و جاودانگی او مطرح نیست و بیشتر  متأخر از زیر سلطۀ

  .(Bloom, 2003: 198ر.ک:  طراب تأثیررهایی از اض)برای بحث نقد تفکر مطرح است. 

 .کشایده شاود  م عرفاانی بیارون   مفاهی ،مایۀ فلسفی رباعیات خیام از درون شده استباعث  این دو شگرد در نهایت 

 ،میان تأثیر متن بر مخاطب و دریافت مخاطاب از ماتن  یا   .شویم جاست که وارد بحث برداشت و تأویل می در این

گاویی اسات کاه    ولای دریافات، گفت   ،ماان نشار آن باوده   تأثیر رابطۀ اولین خوانندگان باا اثار در ز  »تفاوت قائل است. 

قضاااوتی را کااه اولااین  ]..[  خااود بااا اثاار دارد. شااناختی دوران  مخاطااب آزاد و خاالاق، متناسااب بااا قواعااد زیبااایی  

ای  شدۀ قبلی، در مورد اثر دارند نسل به نسال لناا یافتاه و در طاول تااریخ مجموعاه       ، متناسب با آثار خواندهنندگاناخو

در ماورد رباعیاات   بایاد  اسات کاه    یا مسائله و این دقیقاً هماان  ( 107: 1399)نوری و صهبا،  «ها را تشکیل داده از دریافت

 مارور عرفانیااتِ   کاه باه  اسات  ایان اجاازه را داده    ،دارانۀ رباعیات . چندین قرن خوانش جانبکنیممنسوب بدان توجه 

این اجاازه را داده کاه رباعیاات فلسافی را در جرگاۀ رباعیاات        نیز متونِ عرفانی پذیرِ ان راه یابد و ذات ِتأویلزیادی بد

 مسیری کاملاً مخال  پیش گیرد. ،عارفانه قرار دهند و خوانش ِمتن

اماا در ایان    ،اسات  یگیاری پدارند، بیشتر قابل طرح و  و دیالکتیکی یمناسبات بینامتنایدۀ افق انتظار در آثاری که  



 1401، پاییز 3پژوهشنامة متون ادبی دورة عراقی، سال سوم، شمارة  100
  

معناای عاام آن، خوانناده اسات کاه افاق را        در افق انتظار باه دو متن متضاد را در یک افق قرار داده است.  خاصموردِ 

، باه پویاایی و تحارک ذهان     مسائله شاده باشاد و ایان     تواناد اماری قاالبی و دیکتاه     مای  افق و این سازد برای خود می

افاق انتظاار خواننادۀ ماتن دوم،     بدخوانی خالاق،   یکی از وجوه عنوان بهخواننده بستگی دارد؛ اما در مبحث افق انتظار 

قارار دارد؛ بناابراین    ،تأثیر خوانش و تعاری  و تفاسیری کاه از اثار مللا  پیشااهنگ خواناده و شانیده اسات        تحت

عناوان راهای بارای خلاقیات در خاوانش ماتن اولیاه اساتفاده          به تواند از تغییر افق انتظار خواننده نویسندۀ دیرآمده می

  .(108: 1399و صهبا،  نوری) کند

گیارد؛ اماا در بادخوانی خالاق، عکاس ایان امار         متن اول قرار مای  جهتدر بینامتنیت، افق انتظار از متن دوم، در  

کند تا جای ممکن، جهت عکس افق انتظااری کاه بار مبناای خاوانش       افتد؛ یعنی نویسندۀ دیرآمده سعی می اتفاق می

در نهایات گذشاته از تاأویلات عرفاانی،      .(108: هماان ) شده، حرکت کناد  اثر نویسندۀ پیشاهنگ برای مخاطب ترسیم

ای  منتظاره  منجار باه نتیجاۀ لیار     در نهایات  اماا  ؛های مضحکی هستند ابتدا همنون نقیضه عرفانی، -های فلسفی خیامانه

روحِ ایرانای باا ایان دو    اتفاقااً  اسات کاه   « تفکار عرفاانی  »و « تفکر خیاامی »های متضادِ  د و آن هم تلفیق اندیشهنشو می

  است.را پذیرفته  بوده و آنسازگار  یخوب بهضدین 

 چگونگی تعاملِ شاعرانِ متأخر در مقابل خیام. 2-5
 پیروی. 2-5-1

بلکاه گااهی تفکارات خاود را      ،اند نگرش او را انکاار کنناد   تنها نتوانسته را در برخورد با رباعیات خیام نهبسیاری از شع

باار  خیااام از فلسافه آگاااهی نداشااتند یاا آگاااهی داشاتند و بنااا     همناون کااه  دلیاال ایان  اماا بااه  ؛انااد باا او یکسااو یافتاه  

را آشاکارا بار زباان آورناد، باا انتخااب        یساخنان  چناین توانساتند   نمی ،شان دورۀ زیست های ایدئولوایکِ محدودیت

بت ماتن ادبای باا خوانناده کااربردی      به گمان یاا  نسا  »اند.  تعابیر و وااگانِ متفاوت فاصلۀ خود را با خیام حف  کرده

توان آن را از کااربرد تااریخی جادا دانسات. نخساتین برخاورد خوانناده باا متنای           دارد که می شناسانه نظری و زیبایی

ماواردی کاه    ؛(692: 1370)احمادی،  « خواناده اسات   تار  یشپ ادبی در حکم قیا  متن است با متونی دیگر که خواننده

ا جا  در ایان  ،ه تأویال را گشااده اسات نیاز    بلکه ایان امار کاه عرفاان هماواره را      ؛هتنها عوامل این واکنش نبود ،گفتیم

پهناا کاه باا آن     ای بای  دریناه  ؛دیاد  نۀ دیگری مای دری جهان را از ،تأثیرگذار بوده است. متونی که عرفا خوانده بودند

کردناد تفکار    بلکه تصاور مای   ،کافی با فلسفه نداشتند آشناییِتنها  . مخاطبان این دوره نهرا تأویل کرد یزچ همهشد  می

 ولی: الله نعمتهای فلسفی را نیز پاسخ گفته است. همنون این دو رباعی از موحنا و  عرفانی پرسش

 ای مانااد راسااات  خیااام تناات باااه خیمااه   »

 دیگااااار مناااااازل  ازل ز بهااااار  فاااااراش 
 

 ساالطان روحساات و مناازلش دار بقاساات    

 «برخاساات هام خیمااه بیفکنااد چاو ساالطان  
 

 (55: 1367)رشیدی تبریزی،   

 کیااب طبااایع ار نگشااتی کاام و کاساات تر»

 کسااااان بدانناااد  تاااا  پااارورد و بکاسااات  
 

 صااورت بسااتی کااه طبااع صااورتگر ماساات  

 «مصاااوری کامرواسااات  را عاااالم کااااین
 

 )همان(  

هاای نظاری و    شاود، چراکاه ساویه    ای ابهاام مای   موجاد گوناه   هاا  همواره ایان تااریخ خواناده شاده    »عقیدۀ یا   به 
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هاایی را   دهاد تاا پرساش    باه ماا امکاان مای    « شوند. طرح و پاذیرش مکالماۀ دو افاق متفااوت     هم ادلام می تاریخی در

کنایم کاه    و از ایان رهگاذر، درک مای    داد هاا پاساخ مای    باه آن  -در دوران پیدایش خود-روزگاری  ندریابیم که مت

تاوان بارای    بر ایان دیادگاه مای    بنا .(692: 1370)احمدی، « خواند شناخت و می خواننده در آن روزگار اثر را چگونه می

پنداشات   چناین در نظار گرفات و    یناناه ب خاوش نظری  ،این تفاسیر عرفانی و کنار هم چیدنِ رباعیاتِ فلسفی و عرفانی

را عارفاناه   ایان ماتن   ،بلکه از روی پیروی ،)چون عطار و دایه(یا حتی دشمنی  ، نه از روی مخالفت و تمرد،که این عرفا

فراشاد پاذیرش و تاأثیر     تااریخ ادبیاات، شارحِ    ساان  ینباد »اناد.   در نظار گرفتاه   گیرناده در نگارش عرفاانی(    جای تسامحاً)

 .(692 :)همان« آثار ادبی است انۀشناس زیبایی

 تمرد. 2-5-2

 طاور  هماان  گرفتناد راه مخالفات و عنااد را پایش    در مقابل خیام مورد عطار و نجم دایه ذکر شد، که در  ای، چنان عده

]را[ در حاق آناان محبتای،    م نه صوفیان را در حق خیاام ارادتای اسات و ناه خیاا     » آنها سرکشی کرد:خیام در مقابل  که

الادین تبریازی باا صاراحت تاام نابااوری خاویش را باه          الدین رازی، عطار نیشابوری، شمس صوفیان نامدار مانند نجم

تار از   خیام نیز ناپیوستگی خاطر وی به معارف و عقاید صاوفیه باا کنایااتی بلیاغ    اند. از برخی رباعیات  خیام اظهار کرده

   شود: تصریح دریافت می

 خشاات ساار خاام ز ملکاات جاام خوشااتر   

 خماااااااااری ۀآه سااااااااحری ز سااااااااین
 

 تااار بااوی قااادح از لاااذای مااریم خاااوش   

 «تاااار بوساااعید و ادهاااام خاااوش   ۀاز نالااا 
 

 (118 :1384،)قنبری  

 ؛(48 :2536، )هادایت « پاس داده  به خودشاان ا گرفته و آخوندی ر ۀتمسخر لغات قلنباو با کنایه و » ،هدایت ۀبه گفت 

لافال اسات کاه گفتماانِ عرفاانی در ایاران بسایار پرقادرت و پرطرفادار           از ایان نکتاه   در بیان این دیدگاه هدایت اما

 است.

 یر افق انتظاریتغ. 2-5-3

عرفان را بسیار کلی در نظار گرفتاه و    است که دشتی، منتقد ادبای( جا  )در اینیکی از نمودهای تغییر افق انتظارِ مخاطب 

را عباارت بادانیم از    معنای اعام گرفتاه و آن    اگار عرفاان را باه   » خیام را به هر ترتیب در جرگۀ عرفا قارار داده اسات:  

گیارد،  تفکر در راز هستی و به حرکت آمدن تصور در عالم طبیعت و مفاهیمی که ممکن است ماافوق طبیعات قارار    

بدون توجه به قالب دیانتی که شخ  متفکر در آن واقع شده است بسایاری از اندیشامندان جهاان را، در هار ماذهب      

و مولاوی، گوتاه و حااف ،     «رکاه گاارد    کیاه »توان عارف نامید. از این حیث مثلاً عارف دانمارکی  و دیانتی باشند، می

تاوان در ردیا  عرفاای     گیرند. بدین معنی خیاام را مای   ار میرومن روحن و شیخ ابوسعید ابوالخیر در یک صراط قر

گوناه تفسایرها بخاواهیم خیاام را در زمارۀ عرفاا قارار         اما چاه لزومای دارد باا ایان     ؛(122 :1344، )دشتی« ایران قرار داد

 در چالش با عرفاست.   آشکاراخیام  که یدرحالدهیم؟ 

افتااده اسات.   « تغییارِ افاقِ انتظاار   » پژوهاان در دامِ  دشاتی نیاز چاون بسایاری از خیاام      پاسخ این سلال این است که 

بودن خیام در منابع مکرر ذکر شده کاه پژوهشاگر دقیقای چاون دشاتی       عارف ۀمسئلقدری  توان گفت به می ،تعبیری به

ایان نظار    توجیاه کناد.  « عاارف »کردن بودن خیام را با کلی معنا ت عارفنیز اسیر دام این مکررات شده و خواسته اس
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گویاد هار قادر     مای  و شاک دارد  ،نسبت باه آن دساته از رباعیاات خیاام کاه صاوفیانه اسات       دشتی در حالی است که 

 توجاه  جالاب بسایار مهمای کاه     ۀمسائل  .(245 :1344)دشاتی،   شاود  تر مای  ها افزون آن تعداداست متأخرتر  ،تاریخ نسخه

خاوبی جاواب داده اسات. ماا      که این روشِ تغییر افاق انتظاار باه   بل ،الحاقی استتنها رباعیات صوفیانه  که نهاین است، 

هازار بیات در    دوازده)اگر ابیات الحاقی شاهنامه را حدود ی شاهد چنین چیزی نیستیم. سدر مورد شاعران دیگر حتی فردو

اماا در ماورد    ؛الحااقی اسات   ،درصد از اشاعار  وپنج یستبهزار بیت است،  وهشت چهلحدود  نظر بگیریم نسبت به ابیات اصیل که

  .رباعیات خیام رباعیات الحاقی چندین برابر رباعیات اصیل است(

نحاوی در تغییار افاق انتظاار      ، باه اناد  صوفیانۀ خیام خیلی توجاه و تأکیاد کارده    های که پژوهشگران به گرایش این 

که در زمانۀ خیام گفاتن عقیادۀ بااطنی و بار زباان آوردنِ آن در متاون رسامی و علمای          حال آن ؛بسیار ملثر بوده است

پاروا   بای  ،در رباعیاات  خیاام  ،هام  دلیال  باه هماین   ؛(42-40 :هماان )و تاوان بدی داشته است. کار بسیاری دشواری بوده 

صاورت رسامی    ثانیااً باه  محاکاات و تخیال.   ت و متکای باه   سا شاعری ا  یقاالب رباعی زیرا اوحً  ؛زند هایش را می حرف

ماان عرفاانی را باه    گفت ترتیاب  ینباد  و برده اسات بهره  شکلِ بیاناز این خیام آگاهانه گویا  بنابراین؛ منتشر نشده است

شاان چقادر در ایاران     بینای  و جهاان بعاد از او عرفاا   لافل از ایان باوده اسات کاه      حال یندرعاما ؛ چالش کشیده است

نمودِ بااز  ،بینای عرفاا   ش اندیشاۀ خیاام باا جهاان    ایان اسات کاه چاال     توجاه  جالبنکتۀ  در نهایت. یافت خواهدطرفدار 

 ی است.  چالشِ روحِ ایران

ایان   چاون اماا   ؛شاود  باه هماین دلیال باه خیاام متمایال مای       ؛ گاری را دوسات دارد   روحِ ایرانی از ساویی پرساش   

 ،در نتیجه چیزی کاه شااهدش هساتیم   کند.  به عرفان گرایش پیدا می ،پرسشگری با تر  و دلهره و یأ  همراه است

خیاام کاه    تاوان چناین نتیجاه گرفات کاه رباعیااتِ نااصایلِ        بینیِ کاملاً متضاد است. حتی می تلفیق دو نگرش و جهان

چناین عناوانی را بارای ایان      چارا ن است کاه  پرسش ایاصلاً حافظانه است.  ،عرفانی در خود جای داده همه رباعی این

ایراناای پاذیرد. روح   روحِ ایرانای ایان تلفیاق را بهتار مای     در پاساخ بایاد گفاات؛   ؟ فات تاوان در نظار گر   مجموعاه مای  

با تماام وجاود پذیرفتاه اسات، خیاامِ       -، با نگرش عرفانی استکه تلفیق تفکر انتقادی و رندی -راطور که حاف   همان

 را هم بهتر از خیامِ اصیل پذیرفته است.  نبا عرفا شده یقتلف

زیارا بُعادی از نگارشِ     پساندند؛  مای خیاامِ اصایل را بیشاتر     ،عدۀ کمی هستند که چون هدایت و دشاتی  ،حال ینباا 

مسایر  شناساانه نیسات.    انجاماد و روحِ ایرانای پاذیرایِ ایان بادبینی هِساتی       معناییِ زندگی می خیامِ اصیل به پوچی و بی

کاه روحِ ایرانای از رسایدن باه      حاال ایان   و شااهدش هساتیم   هدایتما در که  شود ختم می چیزی به همان دقیقاًخیام 

افاق  »هاایی اسات کاه اثار باه ایان        معناای هار اثار ادبای در حکام پاساخ      » ،به عقیادۀ یاا    چنین لایتی گریزان است.

گاذارد، ماا بایاد افقای را      تاأثیری کاه اثار هناری بار مخاطاب مای        هرگونهدهد. برای شناخت  می «انتظارهای خواننده

در  تار  یشپا شکل و مایاۀ آثااری کاه     .2 ؛موردبحث اثر دانش پیشین از اانر .1مهم است:  بشناسیم که نتیجۀ سه عنصر

  .(691: 1370)احمدی، « تمایز میان زبان ادبی و زبان فنی .3 ؛اند این اانر نوشته شده

اماا در   ؛زباان علمای و ادبای خیاام بحاث کاردیم       ۀمسائل یعنای   ،یعنی دانش پیشین و مورد ساوم  ،دربارۀ مورد اول 

رباعیاتِ عرفانی به مجموعۀ رباعیااتی کاه در ایان چناد قارن باه ناام خیاام          است که عامل اصلی افزودنِ ذکر قابلپایان 

« اانارِ »لاح طاصا  که رباعی قاالبی بارای باه    مربوط به دایرۀ وسیع گفتمان عرفانی است. با وجودِ این است، منسوب بوده
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فلسافی اسات و نقطاۀ او  ایان اانار نیاز هماان رباعیااتِ اصایلِ خیاام اسات، اماا             شناسانه و  تفکرات هستی)نوع ادبی( 

تنهاا   از ایان اانار را تغییار داده و ناه     ، این افقِ انتظارِ مخاطاب گفتمان عرفانی با سیطرۀ خود بر فرهنگ و ادبیاتِ ایران

بینایِ   جهاان  جهات فلسافی را نیاز در    بلکه رباعیاتِ اصایلِ  ،رباعیات عِرفانی را در کنار رباعیاتِ اصیلِ فلسفی جای داده

 خود تأویل کرده است.

 گیری نتیجه. 3
گیاری از   بهاره  ابا  نوشاته . در ایان  هستندسیار مهم ب ،دهند تحلیل متون در اختیار ما قرار می برایها  ابزارهایی که نظریه

میاان رباعیاات فلسافی خیاام     یاابی رباعیاات عارفاناه در     باه باازبینی چگاونگی راه    ،نظریۀ اضاطراب تاأثیر هرولاد بلاوم    

موجاود بایش از    های زیادی انجام گرفته و باا ایان اسانادِ    که در مورد اصالت رباعیات بحث ایم. با توجه به این پرداخته

 ۀمسائل  ،ایام  شایده کپایش   جساتار در ایان   هبحاث مهمای کا    ،توان بر روی صحت رباعیات اصیل بحث کارد  این نمی

الحااقی باه ایان نتاایج      اسات. باا بررسای رباعیاات اصایل و      شاده  یاق تلف چالش تفکرات متضاد در باین ایان رباعیااتِ   

در رباعیاات خیاام    و از دیرباز در ایران طرفدارانی داشاته اسات   شناسانۀ خیاام(  )نگاه هستیتفکر خیامی . 1 ایم که؛ رسیده

در مقابال گفتماان عرفاانی قاد علام کارده و ایان تقابال در اداماه نیاز            بازرا  یچالشا  عناوان  بهبه او  خود رسیده و 

شناساانه ساروده و باه     رباعیاات هساتی   (ال  :ندا دنبال داشته زخوردهایی نیز بهبا ها این خیامانه. 2طرفدارانی یافته است. 

. 3. انااد هدخیاام ایسااتا در مقاباال  (پاناد.   رباعیاااتی عرفاانی سااروده و بااه خیاام نساابت داده    (باناد.   خیاام نساابت داده 

آبشاخور   وضاوح  باه عرفاانی   شاان دشاوار شاده اسات. رباعیاات      ت خیام آمیختاه و تشاخی   یارباعیات خیامی با رباع

 ؛)عطاار و نجام دایاه(   اناد   مخالفت خود را با اندیشۀ خیامی اظهار کرده آشکاراحتی برخی در این میان دارند و  یتاومتف

 تاا جاایی کاه    ؛با روحِ ایرانی سازگاری بیشتری داشاته اسات   ،شناسانه هستی دل رباعیاتِیافته به  راه رباعیات عرفانیِ اما

باه هماین دلیال افاقِ انتظاارِ مخاطاب را تغییار داده و حتای          ؛کارد  معرفی «حافظانه»ها را با عنوان رباعیات  آن توان می

هام   تار در نظار گرفتاه و بااز     عرفان را وسیععارف دانسته یا معنای یا هم تسلیمِ آن شده و خیام را  ،بسیاری از منتقدان

اماا   ،طرفادارانی دارد  ،شناساانه داشاته   اند. در نهایت خیامی کاه تفکاراتِ عمیاقِ هساتی     قرار دادهخیام را در زمرۀ عرفا 

و  برانگیختاه آمیختاه، نظار گاروه بیشاتری را     ند( )که گاهی کاملاً نقی  هم هسات خیامی که رباعیاتش با تفکراتِ عرفانی 

 تر کرده است. دامنۀ مخاطبان و دوستداران خیام را بسیار گسترده
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107-79. 
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