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 اسلامجایگاه عقل در الهيات مسيحی و 

 1معصومه صابری

  چکيده

مقاله حاضر با بررسی جایگاه عقل در الهيات مسيحی و دین اسلام، کارکردهای 
گرایی را عقل در حوزه الهيات مسيحی را تبيین کرده و موافقان و مخالفان عقل

ها در الهيات مسيحی دهد. نتيجه این بررسی این است که این دیدگاهشرح می
کثری و عقلگرایی، عقلگيری سه جریان ایمانشکلسبب  گرایی گرایی حدا

های عقلی پرداخته و سپس بيان جریانانتقادی شده است. در اسلام نيز به
های دین و کند. تعامل عقل با بخشتبيین عقل را از نگاه اماميه مطرح می

( از مباحثی چگونگی کارکرد عقل در دین )مصباح، مفتاح یا ميزان بودن عقل
دست آمده که براساس است که در مقاله حاضر بحث شده و این نتيجه به

هایی  های دین، کارکردای دارد و در تمام بخشمتون دینی، عقل جایگاه ویژه
 عهده دارد.را بهمانند فهم گزاره دینی، تحليل و داوری آن

گان کليدی:  ایی.گرعقل، الهيات مسيحی، دین اسلام، ایمان واژ

 . مقدمه1
شود یوانات مير حیاز انسان از سايانسان اسـت که بـاعث امت ین منابع معرفتیمهمتر از  یکیعقل 

هم  که ییرويخورد. نـیسترگ رقم م یروين نیاز ا یدر پرتو برخوردار یآدم یو برتر و شرافت
از  یق عقلانیژه داشته که حقایو کاربرد و ییکارا ،فهم و ادراك برای و هم گر و نقاد استاستدلال

ــب. شودیو ادراك م ییرهـگذر آن شناسا کارکــ ــاتـوجه بـه  ــ ـــدر قلمعقل مهم  یردهاـ ــ ویژه ن بهیرو دـ
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از متون دست آوردن آنها ، استخراج و بهینیم ديها و مفاهها و آموزهگزارهات مانند فهم ياله
 ،است دست آمدهبه ینیکه از متون د ییها و دستاوردهادن به آن دادهيمقدس، نظام بخش

اسلامی نداران و خداباوران ید هکه هم مشخص استاز آن،  یعقلان و دفاع ینید یهااثبات آمـوزه
ات، ياله هگرا در حوزمانیمتألهان ا ی، حتاند. در مسيحيتخدمت گرفتهقل را به، عیحيمسو 

و  دانندمی یحيمس اتياله ن منابعیاز مهمتر یکی ،عقل را درکنار کتاب مقدس، سنت و تجربه
گاه یزمان، منزلت و جا طولاما در ،دارند ییو همسو یهماهنگ ،آن، اتفاق یکارکردهـا یبـرخ درباره

 یاهبا چالش یحيدانان مسیمتفکران و اله یازسو ینیمان دیآن با ا هن و رابطید قلمرو  عقل در 
 یاين و جغرافیرا در قلمرو دگاه آنیجا ،یکه برخ یاگونهبه است رو بودهروبـه یتـوجهقابل

 هدر حوز ینیمان دیر با ايراه و مس نشیگز در  شه رایخرد و اند یروي، ننپذیرفته ینید اعتقادات
 یاتيو الهـ ینـید یهاح آموزهين و توضيیرا در تباز آن یريگو بهره ات در تضاد و تخاصم دانستهياله

 .اندکرده یرقابل اعتماد معرفيغ
دس ت مقيبه دفاع از عقلان انهیگراکرد افراطیبا نگاه و رو یحيمتألهان مس از  یگریگروه د

راه افراط  ی، بلکه برخاندنداشته ییو همسو یهماهنگ ،ن مسئلهیز در اين گروه نیاند. ابرخاسته
ان و دفاع از عـقل یگرامانیا یهابا چالش ییارویدر رو را یترش مـعتدلیکرد و گـرایرو یاو عـده

گرایرو سان است که دو نیاند. بـددهیبـرگز  یهانامبه یحيمس هجامعش متفاوت در یکرد و 
د آمده است. نگاهی اجمالی به تاریخ اسلام و توجه یات پديالهه در حوز ییگرامانیو ا ییگراعقل

، چند جریان فکری عمده را نشان نيز  مـواجهه و رویارویی مسلمين با مسئله عقل شيوه به
 جریان فقهی قياس ابوحنيفه ،معتزلی، جریان فکری : جریان فکری اشعریکه عبارتند از  دهدمی

ک وجه عرفان و تصوف.و جریان فکری  نوعی آنها  بيشتر  در  کـه تمام این جریانات این است اشترا
 (1368، ص291)مطهری،  شود.مخالفت با عقل مشاهده می

ک و گویند میمعتزله آنها  بهکه در تاریخ  ماناناواسط قرن دوم هجری گروهی از مسل به ملا
مـسائل به آن معتقد شدند. درمقابل  همهعقل در درک اصول عقاید و لزوم عـرضه  بودن يار مع

گـروه، اشـاعره تعبد، ایمان و تسليم محض  طرفدار  و عقل در مسائل شرعی را نفی  مداخله حق ایـن 
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مبارزه سخت به ،فـلسفی عـقلانيت شدند و پس از مدتی بزرگانی از اشاعره سربرآوردند که بـا
( 1382، )ابراهيمی دینانی .و فخررازی نام برد توان از غـزالیازجمله این بزرگان مـید؛ برخاستن

راه و  مشابهت .دادندکه به عقل بها می نام شيعهها گروه دیگری نيز بودند بهدرميان این گروه
 د تا این دو گروه را عدليهموجب ش و روش معتزله راه به روش شيعه در مواجهه بـا عـقل و تـعقل

 (.299ص ، 1380 بـنامند )ایزوتسو،

 شناسی. مفهوم2
 . الهيات مسيحی 1 – 2

دانان و متکلمان یالهنگاه  ن دانش را از یا باید یحيات مسيگاه عقل در الهیجا برای بحث از 
: اندکردهف یگونه تعرنیا ات رايدانـش الهـ ،یحياز متکلمان مس یبرخ رد.ف کیتعر یحيمس

گر الهیا براساس. «است یحيمان مسیا یف روشـمند از محتوایات، تـعرياله» ات ين نگاه، ا
شود  گرفته یموجودات اله هخداوند و هم دربارها استدلال ی لوگوس ،یعنیع کلمه يوس یمعنابه

علم »گر آمده است: یف دیدر تـعر. (48، ص1381خ، يتـل) «خواهد بود ینید ین و بـاورهایهـمزاد د
 گفته یحيمس مانیا فهم برایآنها  یها و تکاپوهابه تمام تلاش یحيمس هشیات در اندياله

، انسان یجز از رهگذر وح ،یحيدانان و متکلمان مسیدسته از اله نیاعتقاد اشود. بهیم
 یانيو خاستگاه وح منشأ است که یات، علميپس اله ،از خدا داشته باشد یتواند شـناختینـم

 ینقل یمنحصر به مبان یحيات مسيف دوم، الهیتعر براساس (.115، ص1387شل، يدارد )م
 ،گـرفت کمك و خـرد از عـقل ینید یهاها و گزارهن آموزهيیتب یتوان در آن برایخواهد شد که نم
 نیاديو بن یاصل یهاهیبنا و پا سنگ دارند. یان از وحيحيمس که یخاص فیالبته با نگاه و تعر

 یشفاه دهد که عبارتند از: کتاب مقدس، سنتیل مـيرا چهار مـنبع تـشک یحيات مسياله
و  ، عقلحاضر نه و بستر پژوهش ين منابع چهارگانه، زمـیا اني. ازمینیت، عقل و تجربه ديحيمس

 است. خرد
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 . کلام اسلامی 2 – 2
علم کلام، دانشی است که به توضيح، استنباط، تنظيم، تبيین و اثبات عقاید اسلامی و معارف و 

های مختلف استدلال از برهان، جدل، خطابه و... مفاهيم دینی پرداخته و براساس شيوه
دهد. کند و به اعتراضات و شبهات دینی پاسخ میهای اعتقادی را اثبات و توجيه میگزاره

 کند.شناسی علم کلام را بيان میاین تعریف، موضوع، غایت و روش( 1/142، 1383 )خسروپناه،

 . اهداف علم کلام 1 – 2 –2

 استنباط و استخراج عقاید اسلامی؛-
گزاره-  های دینی؛تنظيم 
ها خود شامل سه وظيفه است: تبيین هماهنگ های دینی: تبيین گزارهتبيین گزاره-
گویی به مشکلات و ها باتوجه به علوم و معارف بشری زمان، پاسخزارههای دینی، تفسير گگزاره

گزاره مسائل عملی روز   های دینی؛با تفسير صحيح از 
 های اعتقادی؛اثبات آموزه-
 دفاع از دین در مقابل شبهات.-

 جوید.میگيرد و از آن بهره کار میکلام اسلامی برای انجام تمام وظایف مذکور عقل را به

 . عقل 3 – 2
در تعریف عقل آورده  لسان العربدر منابع لغوی، تعاریف متعددی برای عقل ذکر شده است. 

«. العَقلُ، الحِجر و النُهی، ضِد الحُمق؛ عقل، منع تصرف و بازداری و نقيض حماقت است»است: 
معنای رَبَطَ یعنی، بستن عقل را از ریشه عَقَلَ و به القاموس العصری( 11/458، 1405ابن منظور، )

« البعير عقل »گوید: بندد، میمی که عرب، پاشنه پای شتر رازمانی»آورد: داند و مثال میمی
داند معنای بستن دانسته و ریشه عقل می، عِقال را بهاقرب الموارد(. 450ص، 1362آنطوان، )
زبانان نيز (. یکی از معانی لغوی عقل، بستن است که مورد استعمال عرب812، ص1403شرتوتی، )

( 5/1769، 1407جوهری، ی، خودداری )معنای نهی، بازداربوده است. در دیگر منابع نيز عقل به
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است  قاموسمعنای منع و ازنظر دربرداشتن مفهوم ممانعت، نزدیک به معنای بستن در که به
گوید: هم عقل را مانع از گفتار و کردار ناپسند شمرده و می معجم مقاییس اللغهکار رفته است. به
 (.4/69، تابی ابن فارس،)« العقل: الحابس عن ذميم القول و الفعل»

ک اشاره کرد )از دیگر معانی عقل می ( 8/96، 1374مصطفوی ، توان به تدبر، حسن فهم و ادرا
نوعی ناظر به مفهوم مورد نظر در نوشتار حاضر )فهم و درک( است. براساس تعاریف ارائه که به

ای از اعمال و پارهواسطه عقل، شده، عقل نوعی حبس و ممنوعيت برای انسان است و انسان به
گر ای از اعمال و سخنان بيانیابد. درک و معرفت عقل به ممنوع بودن پارهسخنان را ممنوع می

ک و فهميدن است. در تأیید معنای مذکور می آن است که توان به بيان عقل، وسيله نوعی ادرا
عقل »نویسد: قل میاشاره داشت که در مقام ارائه معنای کامل از عالتحقیق فی كلمات القرآن 

معنای تشخيص صلاح و فساد جریان مادی و معنوی زندگی انسان و سپس حفظ و تثبيت به
نامه دهخدا در تعریف لغوی (. لغت8/197، 1374مصطفوی، )« جان و روان براساس آن است

ا خرد و دانش یا دریافت صفات اشيا از حسن و قبح، کمال و نقصان، خير و شر ی»آورد: عقل می
سبب معانی و علوم مجتمعه سبب قولی که مميز قبيح از حسن است یا بهعلم به مطلق امور به

دليل هيئت نيکو در حرکات و کلام که پذیر است یا بهدر ذهن که به آن اغراض و مصالح انجام
حاصل است انسان را یا عقل، جوهری است لطيف و نوری است روحانی که نفس بدان علوم 

(. تعریفی که از دهخدا برای عقل ارائه شد ناظر به 1372دهخدا، )« کندو نظریه را درک میضروریه 
معنای خود علم و درک و فهميدن حسن و معنای علم و فهم است. در بيان اول ایشان، عقل به

 شود. قبح و... است و معنای دوم، جوهری برای انسان است که سبب درک می

 یحيمس اتيدر اله ییگراعـقل یخیتطور تـار . 3

نبوده،  یادوستانه همان چندان رابطیعقل و ا هرباز رابطیاز د یحيمس ات و کلاميخ الهیدر تار 
ت وجود دارد. يحيمسه ن نگرش در جامعیاست. هـنوز ا بوده و پرتعارض ز يآمبلکه همواره جدال

را قابل  یا عقل و وحین یدر دوران معاصر، عقل و د یحيمس دانانیو اله نیلسوفان دياز ف یليخ
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نداشته، بلکه  یبا وح یگونه تضاد و تقابلچيکه عقل ه یاسلام هشیاند . برخلافدانندیجمع نم
ژه یوهب تيحيمس و تفکر  شهیاما در اندبوده است، ن ید همنبع مهم معرفت در حوز، یدرکنار وحـ

ن عقل يب که ن اعتقادندیخورند که بر ایشم مچبه یدانان بزرگیات، متکلمان و الهيدر سپهر اله
 .و تعامل وجود ندارد یگونه سـازگارچيمان هـیا عقل و این یو د

 ح يم حضرت مسيانات و تعاليدر ب عقل گاهیجا.  1 – 3

ن رفته یا عقل و دی یتضاد و تخاصم عقل و وح از  سخن ت، هموارهيحيمس یاتيخ تفکر الهیدر تار 
 دیآین پرسش به ذهن مینجا ایدر ا دو کمتر بحث شده است.آن ییو همگرا تـعامل دربارهاست و 

خ یدر طول تار  یحيمتفاوت متفکران و متکلمان مس یهاشیها و گرادگاهیاز د نظر  با قطع که
انعکاس  انيحيمـس هچـهارگان لیانـاجکه در ؟ع؟حيم حضرت مسيسخنان و تعال در  ایت آيحيمس

ن ياز براه دم خويا آن حضرت در تعالیآ .ر يا خیاست  گرفته قـرار  یبردارافته، عقل و خرد مـورد بـهرهی
جواب  خوشبختانه که توان گفتیها مپرسش نیپاسخ به ا یبرا. ا نهی است سود برده یعقلان

در موارد ؟ع؟یسيکـه حـضرت ع توان دیدمی دیمقدس و عهد جد کتاب مـثبت اسـت و بـا مراجعه به
و  یاهداف اله ،یافت عقلانيو ره از راهکار  یريگاستفاده کرده و با بهره یعقل مختلف از برهان

 م دادنيو شروع کرد به تعل آمـد دوباره به معبدی؟ع؟سيعحضرت »: ش برده استیرا پ دخو یانيوح
رون ينجا بیها را از اروز فروشندهید یااجازه چه دند: بايو از او پرس آمدند ش او یم پاعظ . کاهنانمردم

گر یم یسؤال جواب داد: من هم از شما؟ع؟یسيع .است ار را دادهين اخـتیبـه تـو ا یک .یکرد  کنم، ا
ا یاز طرف خدا فرستاده شده بود  يیحیا یآ. دهمیجواب سؤالتان را م د، من همیجـواب دادن آ به
گـر بگو گر یهمد بهآنها  .نه که  دیگویم وقت به ماآن بود خدا طرف م از ییمشورت کـردند و گـفتند: ا

گر بگویاو را قـبول نـکرد یهاچرا حـرف آورند، چون یم هجوم ما ن مردم بهیم ازطرف خدا نبود ایید و ا
فرمود: پس ی؟ع؟سي. عميدانینم ما گفتند . سرانجامدانندیمـ خـدارا رسـول  يیحیشان همه

 .(30-26: 11مـرقس ؛ 27-22: 21، یت)مـ «دهمینم صورت من هم جواب سؤال شما رانیدرا



   

 

لام
و اس

حی 
مسی

ات 
الهی

 در 
عقل

گاه 
جای

 
 

83 

ک يو صدور اعـمال نـ کردهن علت و معلول استدلال يت بيو سنخ گر براساس رابطهید یدرجا
ک هويخوب را به م یهااز انـسان جنس »: کندیر ميتنظ ،که مرغوب است یاز درخت تيفيخوب و با

اش هـم بـد وهيشود. جنس درخت که بد باشد، میهم خوب م اشوهي، مدرخـت کـه خوب باشد
، انج هد. نه بوتیآیدرمـ قلب است، دهد و نه تمشک، انگور. شخص خوب چون خوشیر ميخار

. (43 ، 8: )لوقـا «بدباطن است اعمالش هم بد اسـتاست. شخص بد، چون  خوب اعـمالش هـم
د یعهد جد یلاهلاب در  بهره گرفته یراهکار عقلان از  در آن؟ع؟حيکه حضرت مس یلماتکن یمـشابه ا

دارد که در یقت پرده برمين حقین موضوع از ایخورد. ایچشم مل چـهارگانه فـراوان بـهيو اناج
 دارد ینیاهداف د شبردیپ ژه در راهیگاه ویجا،یو خـردورز یقلانعـ یروين؟ع؟حيم حضرت مسيتعال

افته یو ظهور  یصـورت پررنگ تجلبـه یتضاد عقل و وح ،که در آن یت پولسيحيبرخلاف مس
 .است

 ( م68 – 15تا  5گاه عقل ازمنظر پولس )یجا.  2 – 3

 یريگو شکل یبالندگ، در تحول یرا ویز  ای دارد؛ژهیگاه ویپولس جـا ،یحيتفکر مـس خیتار  در 
م يره و تعالين مفسران سیتران او را از بزرگيحيتوجه دارد. مسن و قـابلیاديت، نـقش بـنيحيمس

 یفرد ی. ودانندمید یشناس عهد جداتيدانان و الهیاله نیو از مهمتر دانسته حيحـضرت مـس
کـاف هودیعت یق و شريعهد عت دربارهدانشمند بوده و  دن بـه یداشته و پس از گـرو یتـخصص 

 ییهااز آموزه یاريت انـجام داده اسـت. بسيحين مسییآ به را یتوجهت، خدمات قابليحيمـس
پولس بوده  هشیتـفکر و انـد هدییزاشده ت در حوزه اعتقادات يمسح ینید یباورها و که امروزه جز 

را در گرو عمل به  ینـجات و رستگار ی، ونـمونه رایندارد. ب؟ع؟حيم حضرت مـسيبه تعال یو ربط
رد يگیصورت م یض الهيدر پرتو ف انسان یداند، بلکه معتقد است نجات و رستگاریعت نـمیشـر

 ین اسـت. وید بـه یستیک نوع نگاه سـکولار ی نیا ابند.یین رهـگذر نـجات میان از ايحيو مس
گـناه ذات انسان  کردهرا از خداوند دور  ین تولدش ویکند کـه از روزگـاران آغاز یم یمعرف یرا هـمزاد 
شود. در یانسان شسته م یو گـناه ذاتـ شدهحل  حيوار مسهین مشکل دراثر مرگ فدیاما ا ،است
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کارین ایپرتو ا ک شدن انسان به خـدا دوباره فراهم ینـزد هنيح است کـه زمـيمـس یثار و فـدا
ا در عشاء یپطرس را در شام آخر ؟ع؟حيمس حضرت ( با آنکه57-56، 1387شل، ي)م شود.یم

دسـت بـه یشتريت بـيت، پولس مـوفقيحيخ مسین خـود قرار داده بود، اما در تار يجـانش یربان
  (.136، ص1385، یقي)توف شد ت تا دوران مـعاصر يحيگذار مسانيآورده و بـن

و  کردهمخالفت  یدارنید هدر حوز ییگراقلاست که با ع ین کسانينخست و پولس جز 
داشته  برحذر  اتين و الهیدر سـاحت د یو خـردورز یافت عـقلانياز ره یريگروانش را از بهرهیپ

شما را با  ید کسيباخبر باش» :حیان صـريدهد و بـا بـیهـشدار مـ گونهنیت ايحيبه مس یاست. و
( 8: 2، انيکولس به )رساله پولس« القدس قرار ندهدد و دربرابر اراده روحیفلسفه و مکر باطل نربا

خودش در مقام  یول ،داردیابراز مـ ینید یهان آموزهيیتب در  تيو عقلان را با عقل دمخالفت خو
ان، يپولس به قرنت )رساله دیجویم و استدلال و برهان بهره یاز راهکار عقلان ینیم ديعمل و تعال

خ یدر تـار  یت و خردورزيعقلاندرباره  ینين بدبينخست(. 71، ص1377گران، یپترسون و د؛ 2: 15
 هگاه عقل را در حوزی. او بود که منزلت و جاکرد آغاز  ات را پولسياله هدر حوز یحيتـفکر مس

 .برنتافت و آن را انکار کرد یندارید

 م(451 - 100گاه عقل در دوره آباء )حدودی. جا3-3

 هدر جـامع اتيدر ساحت اله یو خردورز ییگراعقل درباره متفاوت موضع آباء دو  هدر دور
ت نشان يکرد مثبت به عقلانینگاه و رو یحياز متألهان مس یخورد. برخیم چشمت بهيحيمـس

 هدر حـوز ینید یهان آموزهيیتب برایافت ير و رهراهکا نیبهتر را یاز ابزار عقلان یريگداده و بهره
 یريگو بهره تيپولس را در مواجهه با عقلان یمشگـر که همان خطید یاعده. دانندیات ميالهـ

تابند و راه یبرنم را یگاهیگونه جاچيخرد ه یرويعقل و ن یکه برا یاگونهاند بهدهیابزار خرد برگز از 
عقل در  یروين باورند که نیبر ا دانندیمـ هـم ز و جدا از یرا دو راه متما یعـقل و وحا ین یعـقل و د

از ابزار  ینید یهاا دفاع از آموزهیح ين، توضيیتب برای توانیگاه ندارند و نمیراه و جا ،نیقلرو د
  .بهره جست یعقلان
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 ات ين و الهـید هت در حوزيمخالفان عقلان.  4

 ( م225 – 160)حدود انيترتول.  1 – 4

ن داشته تا يزمات مغربياله در  که یريباتوجه به تأث یحيات مسيخ الهیان در تار يگاه ترتولیجا
را کتاب  یحيمس اتياله منبع و خاستگاه یاند. ودانسته ینيات لاتيرا پدر اله یآنجاست که و

 ینید یهاها و گزارهن آموزهيیتب برای از فلسفه را یريگو بـهره یر عقلانيرو تـفسنیداند ازایمقدس م
کند و یم یاحمقانه تـلق را یکردین رويکه چن یاگونه( به40، ص1384گراس، تابد )مگیبرنم

 یبردارداند و ارسـطو را کـه راه بهرهیگذار مـبدعت بنگرند نیبه د عقل هچیرا که از منظر و در  یکسان
ها هموار ساخته، سزاوار انسان یرا برا یعقلان از برهان و استدلال یريکارگخرد و به یرويو ن عقل از 

 یويدن حکمتبا هستند و  یطانيو ش یبشر ماتيها، تعلن بدعتیا»د: کنیمـ ین مـعرفیلعن و نفر
 یزهايدن چیآمده است. برگز دیپد خاردیکه م ییهاگوش ید بـرايحـماقت نـام را آن که خداوند

 که یويحکمت دن هليوسکه به فـلسفه رایز  د؛شویفلسفه م یاست که موجب شرمساريدن هاحمقان
ها را . فلسفه بـدعتدیآیم دیو هدف خدا هـمراه است، پد عتيطب زده از ر شتابيبا تفس

-188، ص1384)وان وورست،  «داد ميتعل گذارانزد. لعنت بر ارسطو که جدل را به بدعتيانگیبـرم
189). 

و  یاز ابزار عقلان یريگنکه بهرهیات و ايو اله نید هعقل در حوز ییکارا عدم اثبات یبرا یو
 یادهينکوه کار  یحيفرما بود و در سنت مس، حکمویژه آتـنبه نايونانی یکه در نظام فکر یفلسف

پولس در  هزين باور است که هدف و انگیو بر ا کندیپولس استناد م یهانامه از  یکی است به
و  اتيالهـ هحوز در  ییخردگرا م و از یزيد از فلسفه بپرهیما با» :ن بوده استیان اياش به کولسنامه

سمت مردم را به هاست که تود یب باطلیرنگ و فريفلسفه، مکر و ن رایز  ؛ميکن یدور یپژوهنید
، انيترتول یاتينش الهيدر ب. «دهدیالقدس قرار ما روحی یوح دربرابر  سوق داده ییرادگيتقل

را یز  ؛ندارد یتيگونه سنخچيه یاز نـظام عـقلان یبردارفلسفه و بهره ،یعنی آتن با سايو کل تيحيمس
 یهاالقدس به دلدارد که توسط روح یانيو وح یت، خاستگاه و منشأ روحانيحيم مسيتعال

ت ياما عقلان ،افته استیل، جلوه و ظهور يسندگان اناجینو و توسط شدهون و رسولان الهام یحوار 
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 بانیدست به گر یاست که با گناه ذات ییهاانسان هشیتفکر و اند هدیی، زایونـانی هافـتینظام
مخالفت  یکمال مطلوب رهنمون سازد. و به اتواند انسان ریرو عقل و خرد نمنیا. ازهستند

د: داریگونه ابراز منیا ینـید یهاها و گـزارهن آمـوزهيیتب برایاز عقل  یريگش را با بهرهیخو
کـلياورشل» کادميم بـا آتـن،  اصول ما از رواق  .دارند یچه ربط گذار بدعت با یحيو مس یسا با آ

« وجو کـردقلب جـست ید در سادگیداده است که خداوند را بام يد که خود تعلیآیمان ميسل
کتـاب ت يحيد آمـدن مـسیموجب پد که را ییهاتلاش ههم»(. 1: 1مان، يحکمت سل - مقدس )

به گمان و  یازيچ نيح هيمس یسيد. ما پس از عیشود، کنار بگذار یم یا جدلی یو افلاطون یرواق
ن پرسش یا(. 190، ص1384، زادهو رسـول ی)بـاغبان «میق نـدار يتحقبه  یازين چيل هيپس از انج

سکولار  یفلسف هشیبا اند یحيات مسيان الهيوند مـیرابطه و پ شدان مطرح يکه توسط ترتول
 ییگرا( و بر جزم426، ص1384، گراسرا به چالش گرفت )مگ یافلاطون یژه تفکر فلسفیوبه

کـتاب مـقدس و چـارچ یرویپ ن و يیدار و خداباور در آن تعنید یحيک مسی یکه برا یوباز 
کشده استمشخص   .د کـردي، تأ

 ( م395 – 330)م یینسا یگور یگـر . 2 – 4

اروپا داشته است. او  ینیدر فرهنگ د یر شگرفيتأث دخو یها و آثار فکربا نوشته یحيمس ن متفکر یا
 تـفکر  از  صورت آشکارابه ینید یهان و دفاع از آموزهيیتب یداشت برا ییات شـهرت بسزايکـه در الهـ

ن مـنبع در یرا مـهمتر یحيکتاب مقدس و سنت مس یاما و ،گرفتیمـعاصر خود بهره م یفـلسف
 ی، روش فکرو خرد عقل یروياز ن یبرداربهرهباوجود  یداند. ویق میحقا هدهندات و نشانيالهـ

کارآمد و احمقانه تلقیان و کشف حقايبـ برایرا  ییو ارسطو یافلاطون یفلسف را مخالف و آن یق نا
 دنيو رس یابيدست یمطمئن برا ، تـنها راهیحين مـتکلم مـسیکند. در نگاه ایم یکتاب مقدس معرف

که توسط  یمندضابطه یافت عقلانينه راهـکار و رهـ است و کتاب مقدس یحيق، سنت مسیحقا به
کادمافلاط ، 1380د، ياسـت. )اسـت شده یزیر هیونان پایک يون و ارسطو در مکاتب و محافل آ

رو علوم و نینگرد و ازایم یداشته و با نگاه عارفانه به هست یعرفان شیگرا یتاحدود ی( و134ص
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کارآمد م یق هستیشناخت حقا یرا بـرا یمعارف حـصول  ی، انسان زمانیگوریازمنظر گر داند.ینا
 یانسان یعيود طبيده و از قيببرد که به مقام فنا رس یپ نشیق و اسـرار جـهان آفریتواند به حـقایم

معرفت و شناخت که  یهاها و سامانهاز بازار  یکیتوان عـقل را ین وصـف، نـمیبا ا. افته باشدی ییرها
عت و يطب»د: یگویم یسدر بحث خداشنا یرهـنمون سازد درنظر گرفت. و ییهدف غـا به انسان را

 حق قـرار دارد. آن یظهورات انـسان یورا او در  یلزوم ذات باوجود نفسه و لنفسهیف ییسرشت خدا
توان یان نميان آدمياسـت. درمـ یافتنینارقابل تصور و دستيغ یانسان یهاپندار  یق برایالحقا

بـاشد کـه  افتهی دست ینییا آنکه به روش و آیها شده و ر  یود و شـعور انـسانيافت که از قیرا  یکس
 .(74، ص1382نگ، ي)فان «عبارت آوردبودنش را به ر یپذد و وصفکن وصف را بودن او  ینامتناه

 یحيات مـسيت در الهـيموافقان عقلان.  5

 ( م165 – 100ن )يژوست.  1 – 5 

ا یت يعقلان درباره، انيپولس رسـول و تـرتول یازسـو یحيات مسيدر الهـ کـه ییهامخالفت باوجود
 یحيکه در جامعه مس شوددیده میصورت گرفت،  ینـید یهان و آمـوزهیاز د یدفاع عقلان

گسستن هرابـط ،نین عـقل و ديب معتقدند یادیدانان ز یاله كتاب ر يتفس هاآن وجود دارد. ینا
را در  ینـید یهاکنند و راه اثبات آمـوزهیم یتلق یستودن کـار مـثبت و  ،یکرد عقلانیرا با رو مـقدس

وه و راهکار ين با شيند. همچنیجویم یو فلسف یعقلان و برهان استدلال از  یبردارپرتو بهره
کـادم یعقلان ونـان ی یعلم هافـلاطون کـه در آن روزگـاران در جامع یویژه تفکر اشراقبه یونـانیک يآ
توان یپردازند. از آن جمله میم ینید یهاها و گزارهآمـوزه از  فرما بوده است به دفـاعحـکم
سندگان و استادان فلسفه ین نـویتراز بـزرگ یکیبرد که  نام را تيحيات مسيد در ادبين شهيژوست

اند. او سه کـردهینوس و پلوتارک مقايبـا جال یو ینـظام فـکر زنظر ا را نيژوسـت است.در قرن دوم 
رش یبا پذ یارائه داد. و یحيمند ساختن سنت مسضابطه یرا برا یاارزنده گرا بود و خدماتعقل

ان يتـعامل مـ بود اتيالهـ هدر حوز ینید یهان آموزهيین راهکار تبیبـهترکه  افلاطون یمکتب عقلان
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، 1382، فانينگ) .کرد یتلق یرا کـار مثبت و ارزشمند كتاب مـقدساز  یعقلان نيیتـب این یعـقل و د
 (428ص 

ک يکـلاسه د در فـلسفیت را بايحيمس ییربنایها و اصول ز هین باور بود که پایا بر  نيژوست
 یاتيو الهـ یکـلام یهااز عـقل و خـرد، آمـوزه یريگبا بهره دتوانیم انسان یعنی، ؛وجو کردجـست

ن یرش اینه و بستر پذي، زمیحيات مسياز اله یر فلسفيتفسه با ارائ ی. وندک تابث را كـتاب مقدس
 كتابن يیر و تبيبه تفس یتوان با نگاه عقلانیت هموار ساخت که ميحيمس هجامع یبرا مسئله را

 انين باور را در مید. ایاز یدست  ینید یهادفاع از آموزه پرداخـت و در پرتو عقل به مقدس
از  یاشارات هواسطبه حيش در مسیخو یینها همکاشف ید آورد که خداوند راه را برایپد تيحيمس
 و ، جـز تيحينش مـسين در بيرو ژوستنیاست. ازا کرده فراهم کيکلاس هدر فلسف قتيحق

وند داده یپ یو فلسف یل را با تفکر عقلانين الگو، انجیبهتردرقالب است که  یدانانین الهينخست
اشاره به  با نيژوست. است شدهگاه و ارزش قائل یجا ،اتياله سپهر  در  عقل از  یريگبهره یو برا

به  خدا بود و کلمه خدا بود و کلمه با در آغاز کلمه بود و کلمه»که:  وحنا یل یانـجن يات نـخستیآ
م که کلمه، يدانیمـنبع م نيهـم ما از »د: یگویم، «بخشدیم ییروشنا عالم نیموجودات ا ههم
 ای لسوفان از نور کلمهيف ه، همحيمس ش از حضرتیپ یم که حتيدانیم ،نیح اسـت و بـنابرايمس

کنند یم یا لوگوس زندگیکلمه  ای که مطابق عقل. آناناندکرده یرویح پيمس ،یعنی لوگوس
کل یان کـسانيونـانیان ياند و ازمیحيمس که مردم آنان را  آنـان توس و مـاننديچون سقراط و هرا

 . «اندبوده یحيکنند، مسیم یتلق ن و مشرکیدیب
 ،یحيمس یاند و وحآن بوده هندیونان نمایلسوفان يکه ف ی، عقل انساندين شهينظر ژوستبه

تفکر  از  یرویبا پ دخو دوم هيدفاع در  نيژوست هستند.ا لوگـوس ی یاله هکلم ظهور  دو جنبه از 
آن بهره  در  موجود کند که کلماتیه ميا عقل کل تشبیتامه  ها کلمه را به کلمیان، لوگوس يرواق

افـلاطون است  یو مـکتب عقلان یونـانیات يادب در  کلمه یمعنابه که رالوگوس  ین، ویدارند. بنابرا
 یر عقلانيرا تفس یحيات مسيدانست، در پرتو آن، اله كتاب مقدست و يان عقلانيارتباط م هحلق

 یحـکمت الهـ یرا بذرهابرشمرد و آن یحيلوگوس اعتقاد داشتند، مس را کـه به یکرد و تمام کسان
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 فیرگرفته است، تعرباقوام و ملل را در  ههم یاعتقاد یايجهان کاشته شده و جغراف سراسر کـه در 
ان متفاوت جلوه و يهـمان لوگوس است که هرچند با دو عبارت و بح ين، مـسي. در نگاه ژوستکرد

 .هستند ت قائليش مقام الوهیپرستند و برایاقـوام و ملل همان را م هافته است، امـا هـمیظهور 
ک جامعیارتباط، پ هحلق حيمس  ینیو باور د ینش اعتقاديب ،ینيبدر جـهان یانسان هوند و اشترا

 ینگرتـأمل و ژرف، وجو جـست با اندگـفته یحيرمسيلسوفان غيدانان و فمام آنچه حقوق. تاست
 (135ص، 1380د، ياست ؛48، ص1384گراس، مگ) است.ن يیلوگوس، قابل تب ابعاد یدر بعض

 م( 215)م یکلمنت اسکندران.  2 – 5

کادم یعلم مجامع که به یآباء، تنها تفکر عقلان هدر دور ، تفکر داشت طرهيت سيحيک مسيو آ
 بود ین مکتب فکریا یهامؤلفهو چون لوگوس که جز  ییهاافلاطون بود که با وجـود آموزه یفلسف

کلمه(  ییهاشباهتدليل و به ن يارتباط ب هداشت، حلق مقدس كتابح( در ي)مسا یکه با آموزه )
را بر آن داشت که  یحيدانان مسیاله ین مـوضوع برخیا شد. كتاب مقدسا عقل و ی یعقل و وح

عقل  یآمده و برا رونيات بياله ساحت در  كتاب مقدسمحض به  یو وابستگ یسنت ییگرااز جزم
 ند کهمـعتقدها . آنشوندقائل  یارزش راهبرد یاتيو اله ینید یهاح آموزهين و دفاع و توضيیدر تب

ها از آموزه یاريو بستر فهم بس نهيو زم باشد یحيات مسين الهیاديبن یاز مبان یکیتواند یعقل م
گزاره دانان یرو الهنیااز  کند.هموار  یپژوهنید هداران در حوزنید یرا برا یو اعتقاد ینید یهاو 

و  یاله همکاشف یهاآموزه بارهدر  ژهیولوگوس را به یآبـاء، آموزه و مفهوم افلاطون هدر دور یحيمـس
با  یافلاطون هشیاند در س لوگو یمحوروجه به شباهتتکردند. با یار مهم تلقيبس یشناسحيمس

 انو جـه ان خدايواسطه شدن م ح را در ينـان نـقش مـسیت، ايحيمس یاتيشه الهیکلمه در اند
( 431، ص1384گراس، )مگ .دانستندیونان می یو عقلان یفلسف هشیاند مـانند نـقش لوگوس در 

 ییو هـمسو ین هماهنگياز هم یريگدر پرتو بهره یچون کلمنت اسکندران ینيمتکلم نسانیبد
را بر  دخـو یاتيو الهـ یکلام هشی، اندكتاب مقدسموجود در مکتب افلاطون و  یهاآمـوزه یبـرخ

کیاز د یان نهاد و بر امکان دفاع عقلانيبن یو عقلان ین تفکر فلسفیا از عقل  یريگو بهرهکرد د ين تأ
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شل، يم) کرد یات معرفيدر ساحت اله یاز مـنابع معرفت یکـیصورت به كتاب مقدس کنار را در 
 (.188، ص1384زاده، و رسول ی؛ باغبان117، ص1387

و  یتجل هقت بوده و واسطيک حقیاز  ر يتعب ح و لوگوس، دو يه مسن باور است کیکـلمنت بر ا
 ییقت غايلوگوس، آن حق ماننداسـت که  یح تـنها کـسي، مسیاست. ازنظر و ییقت غايظهور حق

ح و يمس هنییقت را در آيتوان آن حقیگر، میر ديتعب. بهاندینـما را نـداشت یکه بشر بدان دسترس
 قت را از رهگذر مُثُليحـق ،، افـلاطونیاعـتقاد ودا کرد. بهیو بدان معرفت و شناخت پ دیدلوگوس 

ان يحير مسيست که غيخـدا نـ هشةیانـد جز  یزيافلاطون، چ یدر تفکر عقلان مثال نیو ا کردن يیتب
 داند کـه از یقت ميک حقیح را مخلوق و يکنند. کلمنت، لوگوس و مسیر ميتعب از آن به لوگوس

است  یلوگوس، هنگام ای حيت مسين مخلوقی. ااست نش جهانیگرفته و علت آفر نـشأت خـداوند
( 431، ص1384گراس، گ)م شود.نکه شهود یابد تا اییدرآمـده و تـجسد م یکه درقالب انسان

 هد و هم چهردار یانسان هچهر کلمنت، همان خـداوند اسـت کـه هم هشیا لوگوس در اندی حيمس
 نی. ااست ده شدهیشود، مخلوق و آفریشهود مـتجسد مـ هزيباانگ یصورت انسانبه یوقت .یالوه

با  آن تي، عـقلانیحيات مـسياست که هنوز در الهـ یزيستکال و عقليپارادوکس ههمان آموز
 نکهیا باوجودک موجود یرا چگونه ممکن است که یز  ؛روستروبه یو جد یاديبن ،یچالش اساس

 .ده شده باشدیمخلوق و آفر داشته استت يبوده و مقام الوه نندهیو آفـر خـالق

گوست.  3 – 5  ( م430 – 354ن )يآ

گوست یحيدانان مـسیکـه الهـ ییها و تکاپوهاتلاش دستاورد ات انجام ياله هن در حوزيتا دوران آ
کـه مخالفان  ییگـر، نـقدهایدانيببه. ت بوديحيمس ینید یها و باورهاآموزه از داده بودند دفاع 

دانان آن یکردند توسط متکلمان و الهـیمطرح م ینید یهاها و گزارهآموزهدرباره  حين مسییآ
ت يحيمس یو اعتقاد ییربنایبه اصول ز  نسبت و ضابطه گونه نظمچيشد. هیعـصر پاسخ داده م

گزارهگاه آموزهیو جا بوده مندضابطه یدانش، اتيصورت نگرفته بود و خود الهـ  ینید یهاها و 
گـوست نظر نیروشن و مشخص نبود. ازا ژه یت وياهم یحيات مسياله هحوز در  او  یهان و تـلاشيآ
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بـه  یا نگاه عـقلانو ب کرد مند ارائههطبضاصورت ت را بـهيحيمـس یرا او اصول اعـتقادیز  ؛ابدییم
را د خو یتأملات عقلان و مدار  بستر  یپرداخت. و یحيمان مسین کتاب مقدس و ايیر و تبيتفس

گـوست گاهیجاد. قـرار دا ین اسـکندرانيافلوط ی، تفکر فلسفیپژوهنیات و ديالهـ هدر حـوز  در  نيآ
در  یو دانند.می تيحيمس نیین مـؤسس آياست که او را دوم یحت درحديخ تـفکر مسیتـار 

ان را يشکست روم یبرخ کـه ن اتـهام رایت برخاسته و ايحيبه دفاع از مس شهر خدا نام کتابش به
کند، پاسخ داده یف میت تعريحيبـه مس آوردن یش و رویک خويکردن بـه فرهنگ کلاسدر پشت

گر  ،یاعتقاد برخبه (43، ص1384، گراسمگ) .ت پرداخته استيحين مسییآ از  دفـاع و بـه ا
 تيحيکردند مـقهور و مغلوب مسیمـ یمـش شیخو یو فلسف یتفکر عقلان یبـرمـبناها یروم
را در پرتو  ینید یهاو آموزه توان خداباور بودیهـم م یعـقلان فرهنگ حفظ ، بـلکه باشدندینـم

 ،پرداخت ین به دفاع عقلانیمـنتقدان د و دربـرابر  کرداثبات  یو فلسف یافت عقلانياز ره یريگبهره
گـوست  .کشدیچالش م ا بهرنآ تيحيمـس تابد و درمـقام دفـاع از یبرنم را دگـاهین دین اياما آ

 صورتهن بیین آیشدن ا و مطرح تيحين امپراتور روم به مسيدن قسطنطنیزمان با گروهـم
ت ياهـم یحيمان مسیو ا تيعقلان ایسا و يا آتن و کلی نیو د عـقل ییگراهم، تعامل و حکومت نییآ

روم باستان در جامعه  کيکلاس فرهنگ یق و بـررسيتـحق ،نه و بستر کاوشيزمـو  افـتی یاتـازه
کـرد و یک نـوع روی. شد کردند، هموار یم یح تلقيمس عتیو شر نید را مخالفآن که یحيمس

کـه روم در آند آمـد تـایپد یفرهنگ رومـ دربارهان يحيمس یمثبت برانـگرش   زمـان، خادمآنـجا
در  یعقلان هابزار و سامان، ونانی یتفکر فلسف که بود یین فضايچن . در شدیم یتلق بشارت

دستگاه حکومت و قـدرت  که گونههمان تيحي. مسبودت يحيمس ینید یهاخدمت آموزه
ت ین نگاه را تقويز همين یو عقلان یفلسف فرهنگ یبرا گرفت نید خدمت ان را در يروم یاسيس

گوست یحيم به بعد، متفکر مس313رو از سال نی. ازاکرد ا تعامل یمان یعقل و ا ییگران، هميچون آ
گوست کرد.مطرح  یحيات مسيالهـ هن را در حـوزیو د عقل  یريگش، بهرهیخو یاتين در تفکر الهيآ

بردن از  سود یدانست. و یاتياز آن امر ح یو دفاع عقلان یحيمان مسیشبرد ایپ برایاز فلسفه را 
و  یماد یهاهیل از سرماییاسرایه سودبـردن بـنب یو اعتقاد ینیاهداف د برایونان را یفرهنگ 
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نش یگز ش و یپالا به کند که هنگام خروج از مصر چگونه دستیر ميان مصر تنظيفرهنگ قبط
و  ینیشـبرد اهـداف دیپ برایرا بـا خود بردند تا  هاآنـ هاما طلا و نقر ،را گذاشتند هاآن یهازدند، بت

ک يان فرهنگ کلاسيتوانند ازمیم ز ين انيحيند. مسیاز آن بهره جو یموس عتیگسترش شر
قـرار  یبردارمورد بهره یحيمان مسیرا در خدمت آرمان او آن کنندان، فلسفه را از آن خود يونانی

گر »د: دهـن گفته باشند که راست  یها، سخنیژه افلاطونیوبه اندده شدهيلسوف نـاميکه فـ آنان ا
را از آن خود ساخته و از آن د آنیبلکه با ،ميکن یا نفرد آنید هرگز نبایمان ما سازگار درآیباشد و با ا

زار يل از آنها بییار داشـتند کـه فرزندان اسرايرا در اخت ینينگس یها و بارهاان بتی. مصرمیببر بهره
گر  را مالک شدند که اجداد ما ییهاطلا و نقره و لباس یهاحال آنان ظرفنیزان بودند. باایو 

، 21: 3بهتر از آن اسـتفاده کـنند )خروج  یشکلخود آوردند تا به انه همراهيمخف ترک مصر  هنگام
 از  یز بعضيدر آنها ن ؛ستينادرست و خرافات ن یهام مشرکان، آموزهيتعال ههـم (36 – 35: 12

در  یاخلاق یعال یهاز ارزشياز آن اسـتفاده شود و ن یدرستسته است بهیکه شا یعال یهاآموزه
خورده  گره کتای یشود کـه بـا پرستش خدایافت مـیق در آن یاز حقا یا. درواقع، پارهداردآن وجود 

ض يمعدن ف بـلکه از  ،اندست که خود ابداع نـکردههاآن یهاها و نقرهنها همان طلایاست. حال ا
  (.53، ص1384گـراس، گ)م «ها که در سراسر جهان پخش شدهاستخراج کردند. همان یاله

گوست یاتيالهـ هشیانـد در  ت ياهم ،ضيفه ث و آموزيمقدس، تثل یهانییسا، آيکل هن، آموزيآ
ک و بد مختارند و ينـ یها در تمام کارها( ازنظر او انسان43، ص1384، گراسمگ) .ژه داردیو

 یض الهين به فیاديبـن یعت وابستگیشر ییدهد. کارایانسان نشان م ر و شر را بهيخداوند راه خ
ن يانسان در گرو همرو نجات نیازا است.کش ساز و انسانض، مجرميعت بـدون فیرا شـریز  ؛دارد

ح که خود خداوند است، يمسیسيآن تنها از رهگذر ع درست است که فهم یض الهيف
ها و تیبوده و در پرتو هدا یض الهيگاه فيح است که تـجلين مسیاست. ا یافتنیدست
انجام  یوسوسمت شوند و بهیها آزاد میها و زشتیها از بداوست که انسان یهاییراهنما

هرچند (. 176، ص1384زاده، و رسول یباغبان)کنند یدا میش پیگرا یک و ستودنين یکارها
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گوست  یهااز آموزه یاري، اما بسداندیم یضـرور یامـر ینیاهداف د برایاز عقل را  یريگن، بهرهيآ
 .ردیپذیم یصورت تعبدث را بهيفداء و تثل مانندز يستعقل

 (م1109 – 1033آنسلم ).  4 – 5

دانان یلسوفان و الهين دوره فیاست. در ا یحيمـس اتيالهـ در  ییگراعصر عقل یقرون وسط
افت و ين رهیتررا مناسب یعقلان هوي، فلسفه و شینید یهاگزاره ها و ن آموزهيیدر تب یحيمس

 یراث فکريو م مکتب بستر دانند و در یات مياله هت در حوزيحياهداف مس شبردیپ برایراهکار 
بهره  ینید یهاها و باور از آموزه یح و دفاع عقلانين، توضيیتـب برای ین اسکندرانيافلاطون و افلاط

ه ت جنبيحيمس ینید هشیدر اند ییگراتوان گفت که عقلیزمان م از  برهه نیند. در ایجویم
که  داردغالب  گاه یجـا کهیاگـونهبه گذارندمیر يتأث كـتاب مـقدسو  یحيسنت مسروی تاآنجا

 یهااست. آموزه شدهت يتثب یحيمس اتياله در  یاز منابع مهم معرفت یکی یعنی، عقل و خرد
از  یکی ییفضا نيچن شود. در یر مـيتـفس یافت عـقلانياز ره یريگو کتاب مقدس با بهره ینید

سنت  دارد یحيمس مانیات و ايت الهير عقلانن دیاديکه نـقش بـن یحيدانان مسیمتفکران و اله
دو  است در  ستادهیا یلاديدر قرن دوازدهم م یاتيرنسانس اله هکه در آستان ی. واستآنسلم 

 مرگ یگرید و  اثبات وجود خدا یبرا یبرهان عقلان یکـی، یحيات مـسيالهـ یهاحوزه از مؤلفه
که در  ریخطاب به غدر کتاب  یفا کرد. ویرا ا یاکنندهنيیب، نقش تعيح بر صليمـس هگونهیفد

 یحيخ تفکر مسیاقامه کرد که در تار  خدا اثـبات وجود یبـرا یعـقلان یم نگاشت، برهان1079سال 
متعال و صفات  یبرهان، اثبات وجود خدا نیا رهگذر  مـعروف اسـت و از  یبه برهان وجودشناخت

؛ 135، ص1387شل، ي؛ م37، ص1371؛ ادواردز، 98، ص1384، راسگـگمـ) .دیآیدست ماو به
 یلسوفان متأخريمتفکران و ف یفکر یربنایآنسلم، ز  هین نظري(. هم191، ص1378، یآمل یجواد
مختلف از آن  یرهایکه با تقر شد یخداشناس ساحت نوزا در یتس و اسپيپ نـیدکـارت، لا مانند

  (.6/125، 1377، ییچالش گرفت )طباطبانـارسا دانـست و بـه راآن هرچند کانت ،بهره جستند
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ک و فهم بشر بر  مقدم ،مانین باور بود که ایاو بر ا  یاله یت و خـردورزيبوده و آن عـقلان یادرا
کیپشود می که در فلسفه کاوش عت یشـود در نـهاد او بـه ود واقع یآدم ش از آنکه متعلق ادرا

ک و فهم درست از جهان، بدون ا شده نهاده ،  .است یافتنینامان دستیاست. ادرا )مددپور
آنسلم  یازسو یدرون و اعتقاد مانیا شدن بهقائل تياهم ن نـوع نـگرش و ی( از ا216، ص1381

 از  در مقام دفاع یو. داشته است یو نوافلاطون یافـلاطون یش اشـراقیگـرا یو که شودیروشن م
 ب رفتنيصلمرگ و به ،داد قـرار  را منبع و مرجع اسـتدلال ، عقلكتاب مقدس یجات بهيحيمس
 انسان نيو نـخست یگـناه ذاتـ هکنندشیه و کفاره و پالایرا فدو آن کرد یر عقلانيرا تفس حيمس

 گـناه هتواند کـفاریو هم انسان م باشد که هم خدای، تنها کسمآنسل یاتينش الهيدانست. در ب
ک کند یذات ین آلودگیو او را از ا شودانسان  یذاتـ آنسلم از مرگ  که یر فلسفيشه و تفسی. در اندپا
 یمردن در راه عدالت معرف هالگو و اسو داردت يالوه مقام ح کهيمس کندیم ح ارائهيوار مـسهیفـد

ک طهارت ،یرستگار یان که خداوند برايبـنیابـه .شودیم و  درقالب انسان درآمدهانسان  یو پا
اموزد و هم يها بچگونه مـردن در راه عـدالت را بـه انسان یالگو هم تا با مردنش اسـت افـتهی تجسد

ک نياو را از گناه نخست  .(262، ص1384زاده، و رسول ی)بـاغبان کند پا

کو.  5 – 5  ( م1274 – 1225ناس )یتوماس آ

کادم یدر مجامع علم یوسط قرون اواخر  در   یدر اروپا یات و تئولوژ يک در ساحت الهيو آ
ها در یینـکه اروپایطره داشـت تـا ايس یان تـاحـدوديافلاطون و نوافلاطون ی، تـفکر فلسفیحيمـس

 یاز آثار فکر یر ابن رشد اندلسيارسـطو از رهـگذر ترجمه و تفس یفلسف هشیاند م با1230سال 
کنش اله شدند،ن آشنا يارسطو به لات بـا  ییارویدر مواجهه و رو یحيدانان مسیالبـته موضع و وا
گوست. مـتفاوت بود ارسـطو  خالص یمکتب عقلان  یدر تفکر عقلان یگرا که تـاحـدودسنت یهاینيآ

 ییارسـطو یکردند تفکر فلسفیم یرویافلاطون پ یراث فکريمشرب بودند و از میگرا و اشراقدرون
ات ياو وجـود داشـت با فکر الهـ یهادگـاهید یبرخ در  که یاانهیگرایرا نگاه مادیز ؛ را بـرنتافتند

رو ابن رشد بودند رابطه و یپ ینيکـه در فرهنگ لاتیکـسان. نداشت ییهمسو یحيمس یسـنت
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کـه انـسان م رفتندیپذ و نقل را از ابن رشد عقل یینواهم به  یافت عقلانيتواند با رهیو گفتند 
گر به یمختلف د یهاز انسان را از راهين یگونه کـه وحابـد هـمانیمـعرفت و شـناخت دست 

 کند.یم کینزد قتيحق
ن و یتردند، بلکه عقل را مناسبینـد یونه تضاد و تـقابلگچيه ین عقل و وحيب ،سوم گروه

توماس  ،یحيشمندان و مـتألهان مـسین اندیاز ا یکیکـردند.  یات تـلقين اسـاس الهـیتریاديبـن
کو ن یاز د یح و دفاع عقلانين و توضيین ابزار تبیبهتررا برای ارسطو  یفلسف مکتب ناس بود کهیآ
متفاوت  یرا دو راه مستقل و دو منبع معرفت یو عقل و وح (136ص، 1387شل، يرفـت )مـیپذ

م و هم از ییبهره جو یاله یبـهتر آن اسـت که هم از وح» د:یگویکه مـ. چـنانکـرد یمـعرف
در (. 486، ص1379گران، یپترسون و د) «مشتعل به آن است یکه عقل آدم یفلسف یهاپژوهش

کو یاتياله نشيب ان يرا درمیز  ؛ژه داردیت وياهم یو فـلسف یوجود خدا با روش عقلان، اثبات ناسیآ
در بخش  یخداشناس هگرفت مسئلیصورت م یاز علوم عقل روزگارانکه در آن  یماتيتقس

عه و يات و هم در مابعدالطبيعيکه هم در طب ارسطو  گرفت برخلافیم یعه جايمابعدالطب
کو متعال بـرهان اقـامه یاثبات وجود خدا یک برایزيمتاف تفکر  هفتيناس که شیکرده است. آ

ن ي، براهی. ازمنظر وداندیم خدا را قابل اثبات ک، وجودیزيک و متافیزيز در فياست ن ییارسطو
ن ين بـراهیرو انی. ازاکندیت فراهم ميحيمان و اعتقاد را در مسینه و بستر اياثبات وجود خدا زم

مرتبه  یکند که بررسیم حیارسطو تصر هعيخواهد بود. او در شرح مابعدالطب یفلسف یهاگزارهو جز 
کاود یعه کـه وجـود را ميمابعدالطب رو نیااز  ،ک دانش تعلق دارندیعلل آن به  یموجودات و بررس

 حرکت و امکان خاص و  هن معناست که مطالعیسخن بد نیا کند.د کاوش یز بـايعلل وجود را ن
کون پنجيکه در براه یو ماد یکیزيت در جهان فیغا  طور مستقيمشده است بهناس مطرح یگانه آ

را به معرفت  انسان که تاآنجا یان مطالعهيعه تعلق ندارد، بـلکه چـنيک و مابعدالطبیزيبـه مـتاف
کویزيبالعرض به دانش متاف کندیخدا رهنمون م  اشگانهپنج یاس در راهکارهانیک تعلق دارد. آ

قـرون  یحيمـس متفکران ر ید. برخلاف سایجویبهره م یشتر از مدرکات حسي، بیخداشناسبرای 
ک یو درون یروش باطنبه  داشتند و  یش افلاطونیکه گرا یوسط نفس  ،نمونه رایو ب داشتندد يتأ



 

  

مت
حک

لام 
ک

 

96 

کویدادند این قرار ميانسان را مبدأ براه گذارد یش مینمارا به او  ییارسطو تفکر ناس، ین روش آ
 (.197، ص1381، ی)الؤج

کـو یف و مفهومیدر تعر رمتحرک ارسطو با پدر يدهد محرک غیناس از خداوند ارائه مـیکـه آ
 هفلسفه عيا مابعد الطبیک یزيمتاف یاولا و علت افتهی یاتحاد وجود كتاب مقدسوار انسان

ت، يحيمـس ینـیدر سنت د كتاب مقدسبر  یمبتن یات نقلياله یو توانادانا  نشگر یآفر ارسطوبـا
ز ير را ني، برهان حکمت و تدبیشناختهانيک برهان از  یريگبر بهرهعلاوه یاست. و شدههـمسان 

، ) کند.می یبرداربـهره اثبات وجود خدا یبرا ه واسطارسطو به یهاشهیاند( 24، ص1384باربور
کو چون توماس یسندگانینفوذ نو ات ين راه بسط الهیبهتر صورتبه اسـکوتس و دانـز  ناسیآ

ارسطو  یهاشهیبااسـتفاده از اند یحيمان مسیبودن ا یعقلان ساننيهمبه .ت شديتثب یحيمس
کو توماس معروف لیاز دلا یرو بعضنیازاشد. بت اث خدا درواقـع بر اصول ناس در اثبات وجود یآ
 .(109، ص1384گراس، گ)م یحيمستقل مس یهانشيبر ب نه است اسـتوار  ییک ارسـطویزيف

 رنسانس تا دوران معاصر  عصر  از  یحيات مسيگاه عقل در الهیجا.  6

 اتياله در  ییگراعقل با مخالفت و ( م1546 – 1483) ن لوتر يمارت.  1 – 6

 از  یاريبس خته بوده کهيارسطو درهم آم یچنان با تفکر فـلسف یقرون وسطدر  یحيمس اتياله
 حسابارسطو به یشناسهانيو هرگونه مخالفت با ک بوده ینید یهاآموزه و ات ارسطو جز ینظر

 ان مـتکلمانين پرسش همواره درمیهرچند ا. شدیم یت تلقيحين مسییو معارضه با آ مخالفت
 یهازمان را در خدمت آموزه یو فلسف یمطرح بوده که چگونه دانش عقلان یحيمس دانانیو الهـ

 یتيحيکه جان مسیاگونهاز آن سود ببرند به یپژوهنیات و دياله هحوز رند و در يبگ ینید
کورد. چـنانيرا نـگ یحيو سنت مس كتاب مقدس از  خاستهبر   ن کار رایناس با مکتب ارسطو ایکه آ

( 63، ص1384، بور ان بار ی)ا .ات مورد استفاده قرار دادياو را در خدمت اله یفلسف ستميو س کرد
ن يرو مارتنیبـاخته بود. ازا و رنـگ شدهمقهور  ییت محض ارسطويدربرابر عقلان یحيات مسياله

 زدند. لوتر بر  ینیبه نهضت اصلاح د دست یحيح سنت مسيا و تصحياح یفکرانش برالوتر و هم
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ن دانـش براساس یبـوده و ا مـقدس كتاب یحيات مسين الهیاديو بن یاصل یبود که مبنا باور  نیا
از  خاستهخالص و بر  ینید یهاش آموزهیپالا به دیبا ترتيبنیشده اسـت. بـد یگذارانيآن بن
كتاب  افت.یست، دست ا شده مدفون ییت ارسطويعقلان یر آوارهایدر ز  که مقدس كتاب

 بـدان كتاب مقدسکه در  ییهاو آموزه است یحيات مسياله یبـرا یتنها مـنبع لازم و کـاف مقدس
كتاب مقدس شه و مبنا در یکه ر  ینید باور  کنار گذاشته شود و به هر  دیبا ا اشاره نشدهیح یتـصر

ک بـا یتوان مـعتقد شـد. وینم ،نداشته باشد را  مهربان یخدا ، اثبات وجودییگرامانید بر ايتأ
 ینیکه در نهضت اصلاح د ین حرکتیدانست. با ا یافتنیمان دستیو ا كـتاب مقدس رهگذر  ا از هتن

 از  یافـت )جمعی یاگاه تـازهیت و جـاياهم مقدس كتاب د آمدیت پديحيمس هدر جامع
 (.1384گراس، گ؛ م385، ص1388سندگان، ینو

 ( م1662 – 1623پاسکال ).  2 –6

قائل  یگاهیعقل جا ین براید قلمرو  پاسکال اسـت کـه در  ،مدار نید یحيشمندان مسیاز اند یکی
ز و ین را دو راه مـتمایو د راه عقل، دیجویم ینید در متن مقدس را یخداشناس راه ی. وستين

ک دل راه کند و بر یم یجـدا از هـم معرف  شیخو معروف یبنددر برهان شرط یه دارد. وژید ويتأ
داند که عقل در آن یم ینیمان و اعتقاد دیو ا ییگرااز درون یريگرا بـا بـهره خـدا وجود اثبات

فرد منحصربه ییهایژگیرا بـا و ییت را دارد کـه خـداين ظرفیا كتاب مقدسندارد، بلکه  یگاهیجا
از راهکار و  یريگکـه بـا بهره یین خدايپاسکال، چن یاتينش الهيکند. در ب یانسان معرف یبرا
ها و حـاجت تواندیاست، مـ یافتنیقابل اثبات و دست كتاب مقدسو در پرتو  ینیافت ديره

بـه  است.که از رهگذر فلسفه قابل اثبات  ییورده کند، نه خداآبشر را بر یو درون یقلب یازهاينـ
 ییاست نه خدا یاله امبرانیر پیعقوب و سایم، اسحق و يابراه ین خدا همان خدایا، یاعـتقاد و

 یآمده خدا كتاب مقدسکه در  یین خداياز چن یکنند. مقصود ویم ميلسوفان تـرسيکـه فـ
 .ح استيمس هدر چهر یمتجل
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 یطیت و شرايوضع شدهپاسکال  چون یشمندانیاند یبرا ییگرامانینه و بـستر ايزمـ آنچه
عت، فاقد ينش و جهان طبیکه آفریاگونهه افکنده است بهیقـرن هـفدهم سـا یاست که در اروپا

ک يو غ ینیهرگونه ارزش د  یبرا یراه ،یو ماد یکیزيجهان ف یريگبـا بهره کـه اسـتشده رقابل ادرا
افته یپاسکال بر قلمرو انسان تمرکز  یاتيو اله ینیده شیرو اندنیخدا وجود نـدارد. ازا یسوبشر به

ح يمسوسيله ، بهیعنیوار صورت انسانبه هاانسان یشتن را بـرایخـو دیبا خداوند ؛ یعنیاست
دسـت توان بـدان یم ینیمان دیاز ا یريگاسـت که با بهره كتاب مـقدس ین خدایا کند.آشکار 

ده و يکش یب فراموشيو او را به صلشده منکر وجـودش  زدهصنعت انسان که ییخدا .افـتی
 یام، از او دوردهیمن خـود را از او بـر»: دیگویقت وجودش را انکار کرده است. پاسکال ميحق

 ،آموزدیل ميکـه انـج ییهاراهاو را فقط از . امدهيب کـشيام، او را به صـلشده منکر  را ام، او جسته
 مان احساسیا .داند نه از راه عقلیرا احساس خـداوند از راه دل مـ مانیا یافت. ویتوان یم

عقل  یات برايو اله نیز در قلمرو ديسان پاسـکال نـنیبد«. راه دل است نه از راه عقل از  خداوند
 بر  یمـبتن ینـیتفکر د نيات، نخستيالهه در حوزست. آثـار پاسـکال يقائل ن یگاه و منزلتیجـا

را بر  یقيها اثر ژرف و عمدر اروپا را رقم زد که بعد ینید هشیدر تفکر و اند یو دگرگون ییگرامانیا
گـرایبا رو .ک و پروتستان گذاشتيمـکاتب کـاتول هـفدهم،  در قـرن ینیش او بـود کـه تفکر دیکرد و 

ک شدتر ییحايو مسمدار گرا و انساندرون   (.66، ص1380ت، یوپي)

 یحيات مسيدر اله ییگراد عقلیو تشد یفـزون.  7

، آلمان ویژه در ن لوتر بهيمارن ینیقرن شانزدهم، پس از اصلاح د در  اروپا یو اجتماع یاسيط سیشرا
 ییگرادآمدن عقلینه و بـستر پديت داشـت و زمـيش بـه عقلانیگـرا برایرا  ینیاديو بن ینقش اساس

در  روم کيکاتول یسايو کل ین پروتستان لوترییآ 1550 هر دهکرد. دت را فراهم يحيمـس هدر جامع
 یکـه عـرصه را بـرا یحيمـس هدر جامع ینیبست دبن یت شـده و نوعيمناطق مختلف آلمان تثب

وجود آمده بود. ات بهيالهو  ینید باور  هدر حوز دتـنگ کرده بو یتـوسعه و گسترش مذهب لوتـر
سو و مذهب کین تفکر و مذهب لوتـر و کـالون در درون مـذهب پروتستان از يکه ب یاختلاف
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، رهـبران دیدیروم ازسو یکيکاتول ها و مرز  دیقرار داده بود که با فـشار زیر  یاگـونهرا بـه ینـیگر
ند باعث شد که ین فراید. اکننمشخص  یهپژونیات و دياله هرا در حوز دمکتب خو یهاتفاوت

 یکيو کاتول یپروتـستان یاتيمحافل اله در  یمدرس کرد به حکمتیش و رویاز گرا یدیشکل جد
ان مذاهب يکه در میاگونهات بود بهيدر اله ییگراش عقلیدایپ ،آن ندیجه و برايبروز کند. نت

دگاه و ین دیساز انهي، زمندیفرا نی. اافتی یروزافزونت يک، پروتستان و ارتدکس، عقل اهميکاتول
است  ینید یهاو سنت كتاب مقدسمستقل از  یمنبع ،کـه عـقل شدت يحيمس هکرد در جامعیرو

ط یاوضاع و شراشود.  یبرداربهره ،یکاف صورتبه یات عقلانيان الهيمبنا و بن درقالب تواندیکه م
 یعصر روشنگر هانیگراعقل ینيبجهان هني، زمـیحيمـس یاروپا دآمده در یپد یو فرهنگ یاجتماع

  (394، ص1388سندگان، یاز نو ی)جمع .وجود آوردرا به
ر يبه عـصر عـقل تعب آن از  دليلنيهمد و بهياوج خود رسدر قرن هجدهم به ییگراعقل نهضت

گونه که رفت همانی، انتظار مشدیم ادی یشنگرن و نـوپا کـه از آن به روین نهضت نویکنند. ایم
ز يرا ن یانسان یهاتيفعال هگر شده است همجلوه یعلم و دانش بشر هت در عرصيعقلان

ا ین یت ديبود عقلان آورده ارمـغانبه یحيجامعه مس یبـرا یرد. آنچه عصر روشـنگريدربربگ
ق یانگاشته شد که هردو به حقا لیبد شيوهن دو یا عقل و دی یعت عقل بود. عقل و وحیشر
داد که عـبارت یل ميمهم تشکه سه آموز راآن مشترک هشدند هستیم یمنته یاگانهی یاديبن

 ،ن سه اصلی، ایعصر روشنگر یاتياله نشيب روح. در  یو بقا یخداوند، سلوک اخلاق :بـودند از 
 ،یعصر روشنگر یات عقلانيدر اله یاديبن تفاوت .شدیف میت تعريحيمس یاصل هجوهره و هست

را یز  ؛در تضاد و تقابل قرار دارد یحيمس سـنت نانه و مثبت به انسان اسـت کـه بايبنگاه خوش
ا يدنـآلوده به گناه به ی،و فطر یذاتصورت بهست و ين یفطر کار گناه ،ن نگاه، انسانیا براساس

گر  و  رخواه استيخذاتی،  طور بهروسـو انـسان  هگفت. بهدیآیا ميندبهک يد، بلکه با فطرت نیآینم ا
 یناش است و از جامعه یاجتماع یهانهاد هدییآورد زایم یرو و شرارت یتباه ،فساد یسوبه
،  .شودیم ده بود، ياوج خود رسبه ییگراپس از قرن هجدهم عقل ( هـرچند 71، ص1384 )بار بـور

گرا کردی، روموضوع نیا درباره گرادانان عقلیکـه مـتفکران و الهـ شوددیده می اما ش هماهنگ یو 
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کارا یرويانه بـه نیگراافراط صورتبه یبرخ. نداشتند ییو همسو ن و ید هآن در حوز ییعقل و 
کرد یرو ،یحيمـس شمندانیاز اند یگریگروه د هامقابل آنو در  ستندینگریم ینید یباورها

نه و بستر سه نوع يزم ،نوع نگرش دو  نیگاه عقل و خرد داشتند. ایجـا بـه نسبت یترمعتدل
  عبارتند از: که د آوردیت پديحيمس هرا در جامع ییگراعقل

کثر ییگراعقل . 1 – 7  یحدا

 توان در پرتو عقلیرا م موضوعیتنها  ینـیاعتقادات د نظام نگاه به عقل در  نوع نیا براساس
 نظام شود. بتاها ثها و مکانها در تمام زمانانسان ههم یبرا آن یرفت که صدق و درستیپذ

د و يارش را سـنجيرفت و صدق و کذبش را محک زد، عـیار پذيمع نیتنها با ا ینید اعتقادات
کثر رفت. در نگاهیتش را پذيمعقول  قابل یزمان ینید یورهامان و اعتقادات و بایبه عقل، ا یحدا

کثر اثباتکه به است هيتوج ها قابل اثـبات ها و مکانزمان هعاقلان در هم ههم یبرا د و برس یحدا
کثر ییگراعقل طرفداران انيمبـاشد. در   دانیاضیر  و  شمندیاند( م1879 – 1845فورد )يکل یحدا

ک و معيبا چن ینینظام اعتقادات د چيه که بود  معتقد یسيانگل عاقلان در  هکه هم یارين ملا
ک )ست. درمقابليرند، قابل اثبات نیرا بـپذآن ،ها در پرتو عـقلها و مکانزمان ههم  1632، جان لا
س توماس یقد، یحيمس بزرگ دانیاله و  متکلم و  یسيانگل یگراتجربه لسوفيف( م1704 –

کوئناس )  قيتطب ار ين معیت را دارد که با اين ظرفیت ايحيکه مس معتقد بودند( 1274 - 1224آ
کثر صورتبه کرده گران، ی)پترسون و د .ده شـوديشرط آنکه درسـت فـهمبهشود ت ابث یحـدا

( 121، ص1381، یآمل یجواد ؛68، ص1383خسروپناه،  ؛42، ص1382، یصادق ؛72، ص1379
مواجه  یمتعدد یهاپژوهان معاصر با چالشنین و دیلسوفان ديکرد را فیدگاه و روید نیا

  د؛ زیرا:انرفتهیرا نپذآنو  هدانست

ك نگاه یداشته و  یرا درپ یزيخودست عقل، مشکل یشـدن براقـائل یو گـستردگ ن نوعیا -
گر ا یعنی کال اسـت؛يپارادوکس قابل پذیرش نيست؛  شود یبرداربهرهه خودش يدگاه علین دیا

 توان رسيد؛می رفتن آنیبه لزوم نپذ آن رشیبا پذ یعنی
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و مـحك زدن  یابیار قابل ارز ين ملاك و معیشود که با ایافت نمیدر جهان موضوعی چ يهـ -
 است؛ه يات اوليهیبد گرفتن د قرار یز مورد شك و ترديآن ن یر منف. باباشد
ن جهان در انتظار يد تـا روزگاران بازپسین است که طـرفداران آن بـایفوق ا هینظرگر یچالش د -

که شود ن رهگذر مشخص یا کنند و از  نظر ن، اظهار یاه گـزاره ند و دربـاریايها بانسانه بمانند تا هم
دگاه ین، دیا نـه. بنابرای کننده بـوده اسـتخ، قانعیها در امتداد تار انسان ههم یفوق برا همسئل
کثر ییگراعقل ، 1383ناه، خسروپ ؛43، ص1382، ی)صادق رقابل اجرا خواهد بوديغ یحدا

 .(68ص
  یانـتقاد ییگراعـقل.  2 – 7

گذارد یرا بازم ینید یو باورها اعتقادات یهاان نظاميم یابیا ارز هعقل و خرد، تن یدگـاه براین دیا
را  یا. آن توسعه و گسترهدارد یترمحتاطانه نگاه ینید یهابه آموزه یکـرد عـقلانیو نسبت بـه رو

کثریگراکه عقل  ییگراف عقلیتابند. تعرینمن گروه بر یخرد قـائل بـودند ا یروين یبرا یان حدا
و  عقل یروياز ن یريگتوان بـا بـهرهیرا مـ ینید ین است که نظام اعتقادات و باورهایا یانتقاد

ت یکه نها دفه داريوظـ انسان ست، بلکهير نیپذآن امکان یهرچند اثبات قطع کرد یابیارز  ،خرد
 یعـقلان ار يبـا مـع ینیاعتقادات د یهااثبات و سنجش نظام برایرا  دخو یتلاش و کوشش عقلان

 یدرپ ، انسانیانتقاد ییگرا. در بستر عقلدعرضه کن موردن ین را در اين براهیو بهتر گيردکار به
سنجش  برایعقل را  ، نقشندین فرای، بلکه در ايستن یک نـظام اعتقادیا کـذب یاثبات صدق 

، 1381، یآمل ی؛ جواد76، ص1379)پترسون،  .دیجویمـ ینـید یاعتقادات و باورها هنقادان
کنش به ا (121ص شمندان یاند انيم دونوع نگاه و موضع متفاوت در  ،شیکرد و گراین رویدر وا

 یاديبن یرا با چالش ییگران نوع عقلیا یمتفکران اسلام هد آمـده اسـت. هـمیپد یو غرب یاسلام
، زم یاز مـحققان اسلام یکـیکه اند، چنانرا مردود شمردهده و آنیرو دروبه  و بستر  نهيمعاصر

دو د و با نقد آنیجویپوپر م ییگراکانت و علم یشناسدر معرفت را یانتقاد ییگراعقل یريگشکل
 اما متفکران(. 70، ص1383برد )خسروپناه، یر سـؤال میز ز يکرد را نـین رویمکتب، اعتبار و ارزش ا

کثر ییگراو دربرابر عقل کنندمی تیحـما ییگرانوع نگاه به عقل نیا از  یغرب را روش ، آنیحدا
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، 1379اند )پتـرسون، دهیکرد را برگزین رویا کل پترسون و همکارانش کهیمـا دانند مانندمی یمناسب
 (.89ص

 معتدل  ییگراعقل . 3 – 7

کثر ییگراکه متوجه عقل یها و اشکالاتباتوجه به چالش  یبرخ بود یانـتقاد ییگراو عقل یحدا
کـردند. ا ـعتدلم ییگراعـقل ،یحيمتفکران مس  ت متعارفيبر عقلان یدگـاه کـه مبتنین دیرا مطرح 

شده دارد، اما با اصلاح یشناسو معرفت یانتقاد ییگرابا عقل ییهام اسـت شباهتيو عقل سـل
چالش ل و برهان بـوده و از نقد و بهيدل هت دارد اقامياهم آنچه کردین رویست. در اينـ یکیآنها 
کیش بر محدودیکـرد و گراین رویشود. در ایز استقبال مين آن دنيکـش و  شدهد يت قلمرو عقل تأ

کثر اثبات شود، یمـ یناممکن تلق یو اعتقاد ینید یبـاورها همسائل در حـوز ههم یبرا یحدا
 کرد. بتاث، م بـهرمند هستنديکه از عقل سـلیکسان یات را بـراياز مـدع یاپاره صدق توانیمـ بـلکه

 ز ينـ یشمندان اسـلامیاند، افتهیلیتعد ییگراازات عقلي( باتوجه به امت45، ص1382، ی)صادق
، 1383خـسروپناه، )دانند یاز آن قـابل سنجش مـ یريگرا با بـهره ینید یهارفته و آموزهیرا پذآن

گرچهین نکته بـایبه ا (.70ص در  یاتياز منابع اله یکییعنی،  عقلمرور زمان، به د توجه کرد که ا
ث، يتـثل مانند ینیاديبـن یهاآمـوزه ی، اما برخاست افتهیرا باز  دخو گاهی، جـاتيحيمـس هشیاند

در  یار عقلاني، همچنان با معین آدميگناه نخست دیبازخر یح بـرايمـس هگونهیا مرگ فدیفـداء 
 یصورت تعبدرا بـه یزيستعـقل یهان آمـوزهيچن انيحي، مسمعاصر  تضاد بوده و تا دوران

 .اندافتهيآن نـ یبـرا یافت عـقلانيه و رهيگونه توجچياند و هرفتهیپذ

 گرایی در دین اسلامو عقل . جایگاه عقل 8
آیات براساس همان ؛ زیرا فی است، تبادر و تفاهم عرقرآنهای شناخت مفاهيم الفاظ یکی از راه

است. واژه عقل با اشتقاقات  شدهنازل  ،و معانی که در عرف زمان نزول رواج داشته ياتادب ،الفاظ
بيش از سيصد آیه انسان را به تفکر، تدبر و تعقل  ه و کار رفتبه قرآنمرتبه در پنجاه بيش از آن، 

آیات درمقام بيان ماهيت و حقيقت یک از این هيچ ، البته باید توجه داشت کهدعوت کرده است
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خداوند در سرشت آدمی توانی را نهاده شود که دریافت می سياق آیاتبيان و از بلکه  ،نيست عقل
گر به کار افتد، توانایی تشخيص خوب از بد و خطا از صواب را دارد و هر انسانی بالضروره از راه که ا

گاه  به آیات او پیوند  است و خداوند چنين خواسته که این حقيقتعلم حضوری به این حقيقت آ
و در این  شودکه خالق هستی است، شناخته و پرستيده  و پیوست داشته باشد تا حقيقت اصلی

 (172، ص1374)فاضل،  .الگو قرار گيرد های ثابت و پایدار احيا و ارزش ،راه
ک خير از شر را میمعنای عام، قوبيان آیات و روایات از واژه عقل به رو برخی رساند. ازاینه ادرا

 را جوهر مجردمجلسی به تعریفی که فلاسفه برای عقل کرده و آناز علمای مسلمان مانند علامه 
والقول به کما ذکروه مستلزم لانکار کثير من ضروریات الدین »گوید: می اعتراض کرده و اند، انستهد

ای از ضروریات دین ازجمله حدوث عالم زم انکار پارهچنين قولی مستل ؛من حدوث العالم
  (.1/101تا، )مجلسی، بی «شودمی

فلسفه در ميسر خود جز عقل و »نویسد: باره میدر این تاریخ فلسفه در جهان اسلامکتاب 
شناسد و طریق آن طریق عقلی محض است و هيچ حقيقتی را جز آن، که منطق راهنمایی نمی

خود هم از وحی  ولی دین در رسالت، پذیرديده شود و مورد قبول افتد، نمیبه محک عقل سنج
، فاخوری) «.شماردبرد. گفتار و تجربيات پیامبران را حجت میمی جوید و هم از عقل بهرهمدد می

 بيان شده است. خبری و انشایی در دو بخش: معارف دینیطورکلی، به (7، صتابیآیتی، و  الجر 
گزاره  بلکه بيشتر  ،با عقل فلسفی و علمی وجود ندارد آن ناسازگاریادعایی در  ،های انشاییدر 

گزارهناهمخوانی گزارهها ميان  مطرح شده  های خبری علمی و یا فلسفیهای خبری دینی با 
 کندبت میارا ثخود  ،های علمی و فلسفی با ابزار عقل و منطقطور که گزارههمان؛ زیرا است
دینی نه خردگریز است و نه  معارف، نابراین. بکندهای خبری دینی نيز دعوت به تعقل میگزاره

، بلکه خردپذیر است من از ؤکه انسان منيست تعقل در فرهنگ قرآن به این معنا ، البته خردستيز
گر در مقدمات  کندابت ای بگيرد و با استدلال منطقی امری را ثضم چند مقدمه بخواهد نتيجه و ا

معنای تدبر در امور است. راهبرد به قرآنلکه تعقل در ، بنتيجه تابع اخس آن باشد خللی وارد بود
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تا به صانع عالم، کند دنبال را  خود که فطری است ست که آدمی نيروی شناختااین  دینی عقل
 .معرفت پیدا کند و سپس به او ایمان بياورد

کار رفته است مرادف عقل به احساسقلب که کانون عشق و روایات، در برخی  اساسبراین
( 3٧: )ق «ان فی ذلک لذکری لمن کان له قلب» :درباره آیه شریفه؟ع؟امام صادق چنانچه است

در ادبيات عرب نيز عقل با قلب مترادف  (.1/12، 1381کلينی، « )له قلب یعنی له عقل»فرماید: می
العقل ومحض  القلب: الفؤاد او اخص منه و »آمده است:  هقاموس اللغشمرده شده است. در کتاب 

ماقلبک معک، ماعقلک »: گویدمی معانی القرآنکتاب (. 3/575، 1415)فيروزآبادی، « ءکل شی
 از راه صغرا و کبرا و با حرکت استدلالی به عقلی کهمعنا از عقل، با این  (.3/80، 1980)فراء،  «معک

توان کارکرد عقل در دین را مانند عقل در فلسفه، رسد تفاوت اساسی دارد، پس نمیمیای نتيجه
گزاره  یک هستی راابتدا دفاع عقلانی فلسفی  خودش دانست؛ زیرا هایدفاع عقلانی فلسفی از 

گزارهنگرد و با نگاه فيلسوفانه در ممجموعه می  ،خيزد، ولی عقل قرآنیهای خود برمیقام دفاع از 
در اشاره  برای مثال .کندمی آیات تعبير بهآنها از کند و ی نگاه میئصورت جزهای عالم را بهپدیده

: فرماید، میکندبارانی که خدا از آسمان نازل فرموده تا زمين را پس از مرگ موقت دوباره زنده  به
و من ثمرات النخيل »: فرمایدمی یدر آیه دیگر(. 24و 23)روم: « ان فی ذلک لآیات لقوم یعقلون»

 (.66 :)نخل «و الاعناب تتخدون منه سکرا و رزقا حسنا ان فی ذلک لآیات لقوم یعقلون
نگرد و صورت اجزا میعقل ایمانی جهان را به، شوداستفاده میاین آیات و آیات مشابه آن  از 

که واژه عقل به فلسفه اسلامی راه یافت محتوای آن که هنگامیداند. میهریک از این اجزا را آیت 
اری از که ع نگرش به اجزای عالم و گرایش به خدای عالم بود جای خود را به استدلال منطقی

، خود هستی را بداند های هستی را یک آیتجای اینکه پدیدههرگونه عشق و عرفان بود، داد و به
طورکلی، به .عقل نظری جای عقل عملی را گرفتو  (174، ص1374)فاضل،  دانستیک هدف 

ض محمنطقی و فلسفی  و ناظر به معنای بوده آميخته با معانی تدبر و قلبعقل در ادبيات دینی 
اند: خود را کور ساخته قلبکه  کند، جاهلان و منکران دین را کوردلانی معرفی میقرآن. نيست

ها لاتعمی الابصار ها فانها او اذان یسمعون بافلم یسيروا فی الارض فتکون لهم قلب یعقلون ب»
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قل تمایز ع بهنيز (. مرحوم علامه طباطبایی 45 :)حج« ولکن تعمی القلوب التی فی الصدور 
که متکلمين با فلاسفه درآميختند و از زمانی»فرماید: فلسفی از عقل دینی اشاره داشته، می

گزاره کار گرفتند راه خطایی پیمودند. چون های دینی بهمنطق و قياسات برهانی را در اثبات 
، استعمال برهان در قضایای اعتباری دینی راه ندارد و در موضوعات کلامی مانند حسن، قبح

جنس و فصل استفاده کرد. این خلط اعتبار و حقيقت  ،توان از حدود منطقیثواب و عقاب نمی
کار گرفته شد و این اقاویل قضایای منطقی به ،تاآنجا پیش رفت که در مسائل اصولی و فروع دین

 (.5/280، 1368)طباطبایی،  «بار آوردندهایی بود که این دانشمندان بهاز مصيبت
صيتی جامع، عارف و فيلسوف  بوده و به هر دو جنبه عقل نظر دارد. او سعادت امام، شخ

باید  داند.انسانی را نيازمند توجه به هر دو جنبه عقل دانسته و عقل نظری را لازمه تعدیل قوا می
توجه داشت که در نگاه امام، کمال عقل نظری و فلسفی لازمه سعادت است، اما اصل عقل عملی 

که گفته شد ممکن است انسانی به عقل عملی است نه به عقل نظری. چنان کمال»است: 
انسان، برهان داشته باشد، ولی درمرتبه کفر و شرك باقی بماند، ولی عقل عملی همان ارجاع 
کثرت به وحدت عملًا و خارجاً است. بنابراین، کمال انسان به عقل عملی اوست نه به عقل 

طورکلی مراد از عقل و عقلانيت دینی، عقل عملی است که به (.3/347، 1372)خمينی،  «نظری
یابد و در ارتباط با مراتب کمالی عقل نظری مانند در عملکردهای معنوی و مادی انسان تبلور می

 عقل مستفاد و عقل فعال است. 

 های دین. تعامل و ارتباط عقل و عقلانيت با بخش 1 –8
ای که باعث طرح بحث عقلانيت دینی در جامعه شد مسئله تعارض عقل و ترین شبههاساسی

وجود آمده است. برای تبيین های علم و عقل، ابزاری با الهيات مسيحی بهدین است که از تعارض
 عقل و عقلانيت و نحوه تعامل آن با دین ابتدا باید به کارکردهای عقلانيت در حوزه دین، تعامل

 های دین با تکيه بر متون دینی پرداخت.عقل با بخش
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 دین حوزه در  و عقلانيت عقل مختلف . کارکردهای 1 – 1 – 8

 مقام و  داریدین امر  نيز در  دین و  درباره تحقيق مقام در  دینی اندیشه تاریخ در  همواره عقل

 شریعتیبرون حوزه دو  در  توانمی بارهاین در  است. داده ارائه فراوانی راهکارهای دین، تحقق

 دین فهم در  عقل نقش آن، دینیبرون گفت. کارکرد سخن عقل کارکردهای از  شریعتیدرون و 

 و  مهم مسائل از  یکیاست.  آن گریسنجش و  معنایابی، داوری نقش، آن دینیدرون کارکرد و 
 جانداران دیگر  با انسان مميز  فصل است؛ زیرا آن مندیتوان حدود و  عقل بشر مسئله جدی

 از  و  است همراه وی با هميشه و  داده قرار  برتر  و جایگاه مرتفع نقطه یک در  درست را او  که

 عقل همان شده خلق نوعيت موجب و  ذاتی رد و مقومبمی بهره های او فرمان ها و هدایت

 کارکردهای گروه دو  در  آنها را توانمی که دارد بسياری کارکردهای عقل است. انسان

 بيان کرد. شریعتدرون کارکردهای و  شریعتبرون

 دینی معرفت هایپایه نخستين اول( توليد

 عقل است؛ یعنی معرفت توليد، پژوهیدین در  عقل شریعتبرون کارکردهای مهمترین از  یکی

 خدا» معرفتی: گزارهیک  کند و برای مثال توليد را دینی معارف از  ایاست پاره قادر  بشری

 از  پیش و  خاصه و  عامه دین، نبوت مبدأ اثبات از  پیشدیگر، ازسوی بسازد.« است موجود

 دور  مستلزم نقل و منبع دینی به . تمسک؟ع؟معصوم کردار  و  کلام و  منزل کتاب حجيت احراز 

 او  جانب از  کتاب و  شده مبعوث او  ناحيه از  نبی که خدایی باید وجود نخست است، بلکه

 گزاره، شود. تمسک نقل به دینی هایگزاره اثبات و  تبيین برای شود، سپس ثابت است، آورده
« است موجود خدا»دین مانند:  خلقی و  حکمی هایگزاره همه است و  دین الاصلاصل

ک باید با را خود مندیارزش و  داریمعنا جملگی توجه باید دست آورند. به عقل اثبات و  ادرا
، 1387آملی،  )جوادی است خداوند وجود به عقيده الهی، اعتقادهای تمام داشت که پایه

 اثبات برای عقلی براهين اقامه ملاصدرا با چون اندیشمندانی و  فلاسفههمين دليل  به(. 21ص

 مفهومی روش و  حصولی برهانبا  را ایمان ند تااگرفته کار به را خود تلاش تمام عالیتحق وجود

 کار به را خرد که خواهدمی انسان از  اسلام واجب مستدل سازند. دین اثبات برای منطقی و 
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 ها و شناختیعنی،  دین اصول آشنایی و  شناخت خداوند که برای همين است بياندازد.

 .است ساخته مسلمان از راه عقلی واجب هر  جهان را برای از  کلی هایبينش

 عقل درباره داوری و  دینی هایگزاره معانی دوم( فهم

پردازد؛ زیرا می منقولات معنایابی به عقل این کارکرد، است. در  شریعتیعقل، درون دوم کارکرد
 و  مدارک با خاصی معنای و  معرفت کههنگامی و  نيست ممکن نقل درک عقل، راهبرد بدون
 یکدیگر  از  را ناصواب و  صواب تا سنجد را می معنا آن آید، عقلمی دستدیگر به دلایل

 کاربست با انسان و  اوست خردمندی شده، مراتب دین مخاطب انسان آنکه علت بازشناسد.

 تحليل را روایات و  آیات است قادر  عقل شود.می نائل قدسی خطابات فهم موهبت به همين

گر  و  کند  عقلانی هایشاخص با ناسازگار  ایگزاره و  آموزه؟ع؟معصوم کلام یا ظاهر آیات از  ا

 آن در  بازنگری به را کند، ولی انساننمی تردید وحی صحت در  اینکه با آید عقل دستبه
گر  دارد، اماوامی  آن استناد درستی در  تواندمی داشت عقل غيرعقلانی ادعایی سنت، ظاهر  ا

 و  اسلام، عقل دین در  است.سنجش  معيار  ترینبزرگ عقل، زیرا کند؛ تردید؟ع؟معصوم به
 محکم ستون دو  بر  اسلامی غنی دارد. فرهنگ ایویژه جایگاه و  بوده ارزشمند بسيار  خردورزی

شده  معرفی تشخيص ميزان بشری عقل؟عهم؟معصومان اقوال در  و  شده استوار  نقل و  عقل
 راه دو  این از  هریک در  سلوک و  دانسته معتبر  را نقل و  عقل آسمانی، تاب، کكریم قرآن. است

  کند.می تأیید را

 های دین. تعامل عقل با بخش 2 – 8
 در حوزه اعتقادی .  1 – 2 –8

 ؛118: عمرانآل)ر.ک.،  کندنی امر مییات تکویانسان را به تعقل در آ ،قرآنات متعددی از یآ
و علت کفر و  (28و 24: روم ؛6٧و 12: نمل؛ 4: رعد ؛164: بقره ؛1٧: دیحد ؛61: نور ؛ 80: مؤمنون

در (. 44ص؛ 22: انفال ؛58: مائده ؛1٧1و  1٧0:بقره ؛6٧: ايانبداند. )میانحراف را عدم تعقل 
ن ید وجه جمع ایشا .رديگگاه عقل درمقابل جهل و گاهی علم درمقابل جهل قرار می ،ثیاحاد
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علم  أمنش ،نکه عقلیا ازنظر  تواندپس جهل می، علم است أن باشد که عقل، منشیدو دسته ا
ن است که جهل یگر اانينکه تقابل عقل با جهل بیا گر یرد. نکته دياست درمقابل عقل قرار گ

 راهصواب و معرفتی است که انسان را به  ،ست، بلکه فقدان علميمعنای فقدان هرگونه علمی نبه
گر، جاهل است. ید علوم اشتنن معرفتی است باوجود ديکه فاقد چنکسیکند. میالهی رهنمون 

بيان، خداوند دارد. بااین را فقدان هرگونه علم و فقدان علم مثبتی جهل دو معنا ،جهيدرنت
هایی بر وجود الهی است، فراخوانده و به تعقل در انسان را برای شناخت آیات تکوینی که نشانه

 کند.زمينه دعوت می های کلی در ایناصول دین برای شناخت و حصول بينش

  احکامدر حوزه .  2 – 2 – 8

دی را بر آنها قرار داد يخداوند پل؛ عقلونین لا یجعل الرجس علی الذیو »: آمده است میقرآن كردر 
سو عقل در حوزه احکام شرعی دو نقش اساسی دارد: از یک( 100: ونسی). «دکننکه تعقل نمی

ع و ازسوی احکام پذیرش پشتوانه دیگر ابزاری برای استنباط احکام شرعی است. یکی از شر
ع آنچه به پایبندی ایجاد برای سببی چه که است این احکام شرعی حوزهمسائل مهم در   شار

 مقررات ابلاغ و  وضع شرعی، حق گذار قانون کدام پشتوانه به با دارد؛ یعنی است، وجود داشته مقرر 
علم کلام  کرد. پیروی مقررات این از  باید که گویدمی اینهپشتوا یا دليل چهبا  و  شودمی داده

  پردازد:می مسئله به رویکرد دو با  عرصه این در  بااستفاده از براهين عقلی
 در  اصوليین آثار  در  طورکههمان است. الطاعهحق متأخران، از  برخی اصطلاح در  یا منعم شکر 

 وجوب بودن عقلی یا بودن شرعی است مسئله شده ثابت عقلی تقبيح و  تحسين و  ملازمه مبحث
،  .است عقلی تقبيح و  تحسين پذیرش عدم یا پذیرش پیامدهای از  منعم شکر  ، 1406)صدر

 (371-271ص
 به حکم کلما»قاعده:  یا مفاسد و  مصالح بر  نواهی و  اوامر  اشتمالیا  قانونی اعتبار  مصحح -

ع ع به حکم العقل به حکم کلما» گزاره: دو  «.العقل به حکم الشر ع به حکم کلما»و « الشر  الشر
ع حکم ميان ملازمه گر بيان« العقل به حکم  حکایت فقه مندیهدف از  بوده و  عقل حکم و  شر

گی فقطنه هدفمندی. کندمی  همين نيز  تکویننظام  ویژگی است، بلکه اسلام تشریع نظام ویژ
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ل احکام وجود. باشد ویژگی را داشته این باید نيز  تقنين و  تشریع هر کتاب و  است  در  بسياری معلَُّ
، چيست تعميم این شرط و  نه یا داد تعميم را تعليل این توانمی آیا اینکه از  جدای، حدیث و  قرآن

گيرد می قرار  اختلاف و  نزاع محل آنچه. است مفاسد و  مصالح از  احکام تبعيتبر  روشن دليل
ک این کشف در  عقل توانایی  حکم یا کشف این حجيت یا اعتبار  ها و مفسده ها و مصلحت ها،ملا

ع و  عقل ملازمه ميان ثبوت به ع حکم ميان ملازمه از  دفاع به نایینی. است شر  عقل حکم و  شر
ک به اعتراف از  پس و  مفاسد و  مصالح از  احکام تبعيت به اعتراف از  پس»گوید: می و  برخاسته  ادرا

(. 3/26)غروی نایینی،  «ماندنمی ملازمه منع برای راهی عقل، وسيلهبه مفاسد و  مصالح این
ع دیگر عبارتبه  مقرر  آنچه و  ندارد عقل خلاف است تشریعی ناب و  محض خود، عقل که شار

 . پذیردمی کليت در  راآن عقل که است ایگونهبه داشته

 . در حوزه اخلاق 3 – 2 –8
در ؟ع؟قامام صاد. کو و مکارم اخلاقی از آثار عقل ذکر شده استياری، اعمال نيبس ثیر احادد

 شود و بهشتاش خدای رحمان عبادت میلهيوسعقل آن است که به»ف عقل فرمود: یتعر
حضرت در پاسخ ست؟ يچ، ه وجود داردیکه در معاو زیيد: پس آن چيراوی پرس .دیآدست میبه

کی يقت و صواب و نيعنی عقل تنها به حقی ؛ستيه عقل، اما عقل نيطنت است و شبيفرمود: آن ش
کلينی،  «شودرهنمون نمی به گمراهی و ضلالت کردهت یهدا  در این روایت، (.11، ص1381)

عقل به ها بااستفاده از ث آمده است که انسانیافعال خوب از آثار عقل است. در برخی از احاد
ز يکند و عقل نان نمیيطغ ،رديکار گکه عقل را بهکسی د و رسنح میيحسن و قب معرفت

در موارد  و  خوب و بد در برخی موارد معرفت کند.ن نمیییصورت مصلحت تزرمصلحت را بهيغ
 شناخت ن است که عقل هم باعثیا د نکتهی. شااستان شده يافعال خوب از آثار عقل ب ،گر ید

لازمه تعقل و گوش  ،نیدهد. بنابران عملی را به انسان نشان میيخوب و بد است و هم لزوم چن
و سنت  قرآن ،عقل در لغت د.ن است که انسان اعمال خوب را انجام دهیام عقل ایدادن به پ

و با واقع و اعتقاد درست  همراهانسان را به شناخت  ،زی است که در حوزه نظری و اعتقادیيچ



 

  

مت
حک

لام 
ک

 

110 

 ،نیبنابرا. اندینماسته و صواب را به انسان مییرساند و در حوزه عملی، اعمال شانی میید
گرچه ممکن است عقل مطلبی را نفهمد و از حوزه ا ن معنای عقل وجود ندارد. یاحتمال خطا در ا

 شود. ش دچار خطا نمییدرکش خارج باشد، اما در حوزه درك خو

 ه معرفت دینی. تعامل عقل و دین در حوز 3 – 8
 عقل بودن زاني. م 1 – 3 – 8

 كی منزلهعقل به بهباید  را نیید دیعقا همه است و معتقد است که معتزله به منسوب، هینظر نیا
گر  و  کرد ارائه زانيم شود پذبرفته می مطلب کند آن اقامه برهان مطالب، آن برای توانست عقل ا

 دگاهیید نیاکه  گفت دیبا هینظر نیا نقد در  (87تا، ص)برنجکار، بی نيست. رفتنییپذ وگرنه
ک مطالب از  اریيبس رشیپذ ضرورت بر  ميرمستقيغ عقل، رایز  است؛ عقل درباره افراطی  ديتأ

 عقل وقتی کند؛ یعنی برهان و  ليدل آنها اقامه تيحقان بر  ميمستق صورتتواند بهنمی کند، امامی
 از  که را آنچه دیکند بامی ليدل آنها اقامه از  تيتبع ضرورت و  وحی و  ؟ص؟امبر یپ، خداوند وجود بر 

 باشد نداشته مستقل و  ميمستق استدلال آن بر  رد، هرچندیبپذ شود،می اثبات شیبرا راه نیا
 برخلاف دینبا نقلی مطلب رند. البتهیپذنمی را مطلب نیا هینظر نیا به قائلان کهدرحالی

 عقل معنانیابه و  شود گذاشته کنار  دیبا ضدعقلی مطلب گر،یدعبارتبه. باشد عقل اتيهیبد
 عقل رایشود؛ ز  گذاشته کنار  دینبااست  رعقلیيغ، مطلبی که به داوری عقل اما است، زانيم

 کند.می دییتأ راآن ميرمستقيغ گونهبه

 عقل بودن . مفتاح 2 – 3 – 8

 منبع به نسبت ديکل كی تنها نقش عقل شود نقشمی داده نسبت اشاعره به که هینظر نیا هیبرپا
؛ یعنیيب نه است معارف انیيوح  و  وحی وجود و  امبرانیپ و  خداوند وجود اثبات با عقل شتر

 ولی شود، استفاده نقل و  وحینام به منبعی از  که کندمی فراهم را امکان نیآن، ا از  روییپ ضرورت
 دیبا افراد و  ندارد اعتبار  ن، هرگز ید گر ید معارف به ردنبپی برای معرفتی منبع كی منزلهبه خود

 به نظرانهتنگ ار يبس و  طییتفر، حداقلی نگاهی هینظر نیکنند. ا افتیدر  از راه نقل فقط را معارف
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 نیا گفت تواننمی کند،می درك را افعال برخی قبح و  حسن عقل، وقتی نمونه برای. است عقل
نيست.  عقلی گر ید حکم كی رد و  عقلی حکم كی رشیبرای پذ لیيدل رایز  گذاشت؛ کنار  دیبا را ادراك

 نقل رایز  رد؛ينگ برعهده عقلی مفتاحی کارکرد در  نقشی چيه نقل که ستين نيچن گر،یدازسوی
 استدلال نیا درستی متوجه را عقلی، عقل استدلالی انيب با و  مقام، اثاره نیا در  را عقل تواندمی

 کند.

 عقل بودن . مصباح 3 – 3 –8

 بودن مصباح هیعقل، نظر بودن مفتاح و  بودن زانيم هایهینظر نقد با معاصر  دانشمندان برخی
 ز ين بودن مفتاح نقش ه،ینظر نیا در  (26ص ،1388. )ایوبی مهریزی، کنندمی مطرح را عقل

ن، ید نهيگنج اصل به نسبت بودن مفتاح بر  افزون عقل ه،ینظر نیا. براساس است شده رفتهیپذ
جوادی ) است نهيگنج محتوای و  نيمضام به نسبت بشر  معرفتی منبع و  هست ز ين آن مصباح

 از  ر يغ عقل که است نیا شودمی دهيفهم عبارت نیا از  هياول نگاه در  آنچه (.33، ص1386، آملی
 اجتهادگر  و  استنباطی عقل با نیید معارف فهم و  دارد ز ين استنباطی بودن، کارکرد مفتاح نقش

 از  تجربی عقل هایفهم متن، حتی ر يغ از  هرچند فهمدمی عقل هرآنچه بلکه، رديگمی صورت
 بود. خواهد نیید بودن، معرفت نانیياطم ای نیيقی به مشروط عتيطب

گر  که معناست نیا به عقل بودن زانيدر تحليل کلی، م  عقلی اتينيقی با معارض نقلی گزاره ا
گر  اما هستند، زانيم معنا نیا به عملی عقل و  نظری عقل و  شود لیتأو ای گذاشته کنار  دیبا باشد  ا

 باشند، درست داشته عقلی برهان طور مستقيمبه دیبا نیید هایآموزه همه که باشد معنا نیا به
کرده،  ثابت را عقل، نقل چون اما نکند، درك عقل را نقلی هایآموزه برخی است ممکن رایز  ست؛ين
 و  نظری کارکرد به عقل بودن مفتاح. بود خواهد عقلی ميرمستقيغ صورتبه ز ين نقلی آموزه نیا

 لزوم به حکم عملی، عقل و  کندمی ثابت را امبر یپ و  خدا نظری عقل رایز  گردد؛بازمی عقل عملی
گر  رایز  است؛ روشن امری کارکرد نیا. کندمی نید رشیپذ و  خدا به مانیا  بابخواهد  خداوند ا

 نقل، که ستين معنا نیا به عقل بودن مفتاح اما د،یآمی شیپ باطل شود دور  ثابت نقلی ليدل
 دهد. ارائه عقلی نقل، برهانی است ممکنزیرا  ندارد؛ نید و  خدا اثبات در  نقشی چيه
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گر  عقل بودن مصباح  از  عقل کارکرد نیباشد ا استنباطی عقل شناختن تيرسمبه معنایبه ا
 کلام علم مخالفان حتی. دارند قبول راآن متکلمان همه و  است عقل کارکردهای نیترهییبد

کنند. از می استفاده عقل کارکرد نیا از  حداقلی صورتبه ز ين حنابله و  ثیالحداهل مانند
 و  خداوند نکهیا از  پس عملی عقل و  نظری عقل که است نیا نیید معارف در  عقل کارکردهای

 به وحی درکنار  ز ين راه ادامه د در يبخش تحقق را خود مفتاحی نقش و  کرد اثبات را ؟ص؟امبر یپ
 نقش، عقل نیا در . دينام عقل لیيتکم نقش توانمی را تيفعال نیا. دهدمی ادامه خود تيفعال
، بی .کند اثبات و  کشف را نیید هایآموزه از  برخی تواندمی  عقلبيان، اینبه (92تا، ص)برنجکار
 مباحث شتر يب. کند انيب و  کشف الهی صفات و  اسما بحث در  را معارفی و  ثابت را معاد تواندمی

گرچه در می اثبات و  کشف عملی عقل با الهی عدل و  خدا افعال با مرتبط  نیا از  برخی شوند ا
 کشف را مطلبی وحی سخن از  جدا و  مستقل گونهبه عقل است، اما گفته سخن ز ين وحی موارد،

 با خود وعده به و  کندنمی طاقیبمالا فيتکل خداوند که کندمی کشف عقل مثال، برای. کند
 کند.می عمل بهشت و  معاد ییبرپا

 به وحی با ارتباط و  تعامل بدون ها، عقلآموزه از  اریيبس در  بلکه نی،ید هایآموزه برخی در 
 خداوند ميتعل معرض در  را خود و  شودمی متصل وحی به وقتی ابد، اماینمی دست ژهیو مطلبی

 که مباحثی از . ابدیمی دست قتيحق به رمستقليغ گونهبه دهد، خودمی قرار  او  فرستادگان و 
 هایمعرفت ازجمله معرفتی هایساحت همه در  عقل که گرفت جهينت توانمی شد، مطرح

گون  تصور  که تعبدی در امور  حتی هستند، ها متفاوتنقش نیا دارد هرچند نقش نیید گونا
 و  ابزاری و  دفاعی و  استنباطی هاینقش تواندمی عقل ز ين است وحی اختصاصی حوزه شودمی

در  (32ص، 1372)جوادی آملی،  باشد. داشته راستقلالیيغ تعامل و  لیيتکم هاینقش حتی
است:  لازم مطلب دو  پایان برای پاسخ به تعارض عقلانيت و دین که مسئله اساسی است بيان

گر  نيست، بلکه نقل سفره درکنار  و  نقل زیرمجموعه عقل، اول اینکه  ارائه شرایطش با عقلی دليل ا
ع حکم از  شد کاشف  از  کاشف و  سنت زیرمجموعه اجماع که طور آن دیگر،عبارتبه. نيست شر

ع حکم گر  نيست؛ زیرا گونهاین است عقل سنت و  شر برسد  امر قطعی یک به توانست عقل ا
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گر . دوم اینکه دهدمی فتوا طور مستقلبه خودش  فتوا آن استناد به و  فهميده عقل را مطلبی ا
 خود زیرا؛ باشد نقل معارض و  متخاصم اینکه نه است نقل معاون و  معاضد و  نقل داد، همتای

 دارم؛ زیرا احتياج رسالت و  نبوت و  وحی به که فهمممی قطعی براهين با من»: گویدمی عقل
نيست،  بلد را راه دارد، اما پیش در  طولانی راه انسان که فهممدانم، مینمی را امور  از  بسياری

 چون و  است خبر  چه دانمنمی هست، ولی خبری مرگ از  بعد و  نيست نابودی مرگ که فهمممی
 راهنمایی را او  تا باشد بلدیراه و  راهنما باید کندمی فهمد، درکمی و  داندمی اینها را همه عقل
 قطعی براهين با بنابراین، عقل. «آفرید را آدم و  عالم که باشد کسی ازطرف باید هم راهنما و  کند
 وحی به نيازمند را خود که هستم، عقلی الهی اوليای و  انبيا راهنمایی محتاج من»: گویدمی
 نقل با عقل»: گویندمی الهی حکيمان، همين برای .کندنمی مخاصمه وحی با وقتداند، هيچمی
 و  باشدن هماهنگ نقل کلی خطوط با که بدهد فتوایی عقل که نيست طور مسيرند، این یک در 

 همتای نقل و  عقل دیگر،عبارتبه و  اوست معاون و  نبود، معاضد معارض و  مخاصم عقل وقتی
 (.205، ص1372)جوادی آملی،  «هستند هم

در بيانات خود اشاره به عناوین و مباحث ذکر شده درباره تعامل و عدم  ؟ره؟امام خمينی
کند، بلکه سخنان ایشان ناظر به نتيجه و ثمره بحث است. امام در تعارض عقل با دین نمی

ع میمند همراهی و هممواضع فراوانی، هدایت و سعادت انسان را نياز داند سویی عقل و شر
های آسمانی بر آنها نازل شد که ها آوردند و کتابآمدند، قانون؟ع؟ايانب»فرماید: چنانچه می

ع عت کنند و نفس انسانی را در تحت قانون عقليروی طبادهیری از اطلاق و ز يجلوگ درآورند  و شر
ع زان عقلياز م را مرتاض و مؤدب کنند که خارجو آن ن يرفتار نکند، پس هر نفسی که با قوان و شر

)موسوی خمينی،  «د و از اهل نجات استيق کرد، سعيه ملکات خود را تطبين عقلیه و مواز ياله
وسيله ایشان معتقد است که تعدیل قوای انسانی و تحقق مقام انسانی تنها به (.17، ص1377

ع ممکن نيست و نيازمند عقل  ، بلکه برای حکومت جنود عقل بر قوای وجودی نظری استشر
ع درکنار هم، جنود جهل را دفع کنند:  گر وهم حکومت کرد در آنها )قوای »انسان باید عقل و شر ا

طان گردند و مملکت در تحت سلطنت ين قوا جنود شیطان، ايا شیتصرف خود انسان( به
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خورده رخت از نشئه مضمحل گردند و شکست طان واقع شود و لشکر رحمان و جنود عقليش
گر وهم در تحت يند و مملکت خاص به شیای انسان درکشند و هجرت نمايملك و دن طان گردد و ا

ع تصرف عقل ع و شر باشد،  در آنها تصرف کند و حرکات و سکنات آنها در تحت نظام عقل و شر
)موسوی خمينی،  «بربندند طان و جنودش از آن رختيمملکت رحمانی و عقلانی شود و ش

ع( هيچطورکلی میبه (.6، ص1380 گونه تعارض توان گفت که از نگاه اسلام، ميان عقل و دین )شر
و اختلافی نيست و تعدیل قوای انسانی و کمال سعادت وی براساس همراهی این دو صورت 

 پذیرد.می

 گيریجهينـت.  9
سر  را پشت یادیز  یفراز و فرودها یحيات مسيالهخ یر تار د ک منبع معرفت و شناختی عقل

آن  که افتیتوان یرا م یادیموارد ز ؟ع؟حيم و سـخنان حضرت مسي. هرچند در تعالاست گذاشته
 حضرت بعد از  یت پولسيحين مسیاز روزگاران آغاز  ، امااست بهره جسته ین عقليحضرت از براه

 درنظر گرفت که یحيمـس اتيالهـ خ تطور عقل در یتار  یبراتوان یچهار دوره را م یطورکلح بهيمس
 مختلف یهان دورهیا تمام در . ی، عصر رنسانس و عصر روشنگریوسط ، قرونآباء هاز: دور دنعبارت

عقل  متألهان از مقام یبرخ .خوردیچشم مبه دو نگاه متفاوت نسبت به عقل یحيات مسيدر اله
 یگریگروه د ،درمقابل اند.کردهف یتعر نید شرفتیپ یبرا یخوب هابزار و سامان راو آنکرده دفـاع 

و  کرده شدت مـخالفتبه ینیاعتقادات د هحوز در  ییگرابا عقل یحيدانان مسیاز متکلمان و اله
ات، حالت ثبات نداشته، همواره ين و الهید قلمرو  در گاه عـقل یرو جـانی. ازااندرا انکار کردهآن

با مخالفت متفکران و  ینید یهاآموزه از  ین و دفاع عقلانيیح، تبيتوض یاز آن برا یريگبهره
 ،هـم داشته است یمـوافقان ،خاص یزمان هرچـند در هـر مقطع است رو بودهروبه یحيمس متألهان

 شد تيتثب ،است یحيات مسيمنبع مهم در اله کهگاه عقل یاما از قرن هجدهم به بعد جا
رد. يگیخـود مـبه یعقلانه رنگ و صبغ ،نید و ديت بخشيرا عقلان تيحيمس نییکه آ یاگونهبه

 از قرن هجدهم به تيحيمس یاتيو اله یکلام هشیاند در  یعقل و وحه نیرین نزاع و تخاصم دیا
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ن یراند. در ایه مين را در حاشیدهد و دیم یگاه برتریکه به عقل، جا رودیم شیپ آنجا سو تانیا
 ییگراعقل: عبارتند از  کهشود قل دیده میسه نـوع نـگاه و نگرش بـه ع ،انیگراان عقليدر م ندیفرا

کثر های متفاوتی توسط نگاه. در اسلام نيز معتدل ییگراو عقل یانتقاد ییگرا، عقلیحدا
ای داشته مسلمانان نسبت به عقل مطرح شده است، اما براساس متون دینی، عقل جایگاه ویژه

گزاره دینی، تحليل و داوری آنهای دین، کارکردو در تمام بخش  عهده دارد.را بههایی مانند فهم 
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 .اسراء :قم .یشناسنید (.1381) ، عبداللهیآمل یجواد .12

 .اسراء :قـم .خـدا  اثبات وجود نیبراه نییتب (.1378عبدالله )، یآمل یجواد .13

 . قم: رجاء.شریعت در آیینه معرفت (.13٧2، عبدالله )یآمل یجواد .14

. بيروت: الصحاح فی اللغه و العلوم(. 140٧عباد )جوهری، اسماعيل بن  .15 . محقق: احمد بن عبدالغفور عطار
 دارالعلم.

 .هيحوزه علم یهامرکز مطالعات و پژوهش :قم. دیكلام جد(. 1382ن )يعبدالحسخسروپناه،  .16

کبر )دهخدا، علی .1٧ .نامه دهخدا لغت(. 13٧2ا  . تهران: انتشارات امير کبير
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 الله مرعشی نجفی.. قم: مکتبه آیتاقرب الموارد فی فصیح العربیه و الشوارد(. 1403شرتونی، سعيد ) .18

 .طه :قم .دیبر کلام جد یدرآمد(. 1382) ی، هادیصادق .19

 .صدرا :تهران .یمطهر یاسـتاد مـرتض یبا پا ورق سمیاصول فلسفه و روش رئال(. 1377) ني، محمدحسییطباطبا .20

 . تهران: الاسلاميه.انیمجمع الب(. 1395طبرسی، فضل بن حسن ) .21

. مترجم: آیتی، عبدالمحمد. تهران: انتشارات اسلامیتاریخ فلسفه در جهان تا(. فاخوری، حنا.، و خليل الجر )بی .22
 زمان.

 .183-166، 4-3، شماره 1، سالنشریه نقد و نظر(. مفهوم عقل دینی. 13٧4فاضل، محمدتقی ) .23

،  :ترجمم .یحیعارفان مس(. 1382ون )ي، استنگيفان .24  .لوفر ين :تهران .نیدالدیفررادمهر

 . محقق: نجارف محمدعلی. قاهره: الهيئه المصریه العامه للکتاب.القرآنمعانی م(. 1980فراء، یحيی بن زیاد ) .25

. محقق: عبدالسلام محمد هارون. مصر: مطبعه معجم مقاییس اللغهتا(. فراهيدی، احمد بن فارس )بی .26
 المصطفی و اولاده.

 . بيروت: دارالکتب العلميه. قاموس المحیط(. 1415فيروزآبادی، محمد بن یعقوب ) .2٧

 دهاشم. قم: مؤسسه نشر اسلامی.ينی طهرانی، سي. مصحح: حسد صدوقیتوحتا(. بابویه )بی قمی، ابن .28

 .آفتاب عدالت :تهران .دیعهد جد یریترجمه تفس (.1364ح )يمس یسيل عيکتاب مقدس انج .29

جواد.، جهانداری،  ان،يوسفی :رجمتـ. مخ فلسفه شرق و غربیتار  (.1387سندگان )ینـو ئتيو هـ .،شنان، رادیکـر .30
 تهران: علمی وفرهنگی. خسرو.

کبر. تهران: مکتبه الصدوق.. محقق: غفاری، علیاصول كافی(. 1381کلينی، محمدبن یعقوب ) .31  ا

 .طرح نو  :تهران حسن. کامشاد، :ترجمم .مانیا یایدر (. 1380دان )ت، یوپيک .32

 .ان و مذاهبیدانشگاه اد: قم .یحید مسیات جدیاله(. 1388از مترجمان ) یگروه .33

 .سوره مـهر  :تهران. تیحیدر مس و هنر ر حکمتیس(. 1381مددپور، محمد ) .34

 . تهران: انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.التحقیق فی كلمات القرآن الکریم(. 13٧2مصطفوی، حسن ) .35

.بهروحدادی،  :ترجمم .یحیات مسیدرسنامه اله(. 1384گراس، آلستر )مـگ .36  .ان و مذاهبیدانـشگاه اد :قـم ز

 .؟ره؟(. شرح چهل حدیث. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينی13٧٧)  اللهموسوی خمينی، روح .3٧

 .؟ره؟(. آداب الصلاه. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينی1380الله )موسوی خمينی، روح .38

 .ان و مذاهبیدانشگاه اد :قم .نيحسقی، توفي :ترجمم .یحیكلام مس(. 1387شل، توماس )يم .39

 :قم عباس. زاده،رسول و ، جواد.، یباغبان :ترجمم .متون یلاهت از لابیحیمـس(. 1384) یرابرت ا، وورسـتوان  .40
 .ینيامام خم همؤسس

ان و یدانشگاه اد :قم .انهیم یو افلاطون یدر مـکاتب گنوس یحیات مـسیالهـ یهاشهیر (. 1390ا، محبوبه )ينیهاد .41
 .مذاهب

كـو یات فلسفیاله(. 1381، الدرز )یالؤج .42 وزارت فرهنگ و  :تهران ن.یالدشهابعباسی،  :ترجم. مناسیتوماس آ
 ی.ارشاد اسلام

 


