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Abstract 
Following Aristotle, some philosophers mainly Peripatetic such as Avicenna 
hold that Ancient Greek philosophers are physicist. In his al-Shifa, Avicenna 
calls them tabi'iyyun (physicist), in contrast to other group whom he with 
respect refers to as ila'hiyyun namely metaphysicians. According to this 
approach, the project of separating physics from metaphysics was set up in 
Aristotle's philosophy; thus, the idea of pre-Socratic philosophers that a 
single element – such as water for Thales or fire for Heraclitus- as the prime 
matter or the origin of all things was misunderstood and made them 
belittled.   
In contrast to this group of philosophers, Muslim mystics and philosophers 
of Illumination adopted another view closer to that of Ancient Greek 
philosophers. Their attitude towards nature as manifested existence 
paraphrased in Ancient Greek as "aletheia" and towards natural things as 
different manifestations of that truth greatly corresponds to what Greek 
philosophers meant by "phusis". So is Suhrawardi's view who regards the 
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language of Ancient Greek philosophers symbolic and thus Aristotle and 
Avicenna unable to understand that language.  

The concept of manifestation or appearance (Zuhūr)) is the keyword to 
understand Greek understanding of phusis (Being). As Parmenides specified, 
"Being exists, and none-being does not", thus Being is one and necessary and 
impossible not to exist; and all things (phenomena) are its manifestations.  

In Islamic mysticism, the ontological foundation is "appearance" or 
manifestation. In his al-Asfar, for example, Mulla Sadra says: Being is one 
single reality characterized by "being apparent (uncovered) in all forms of 
appearance and it makes other things apparent. Being is concomitant with 
appearance. "Were it not apparent for itself and by itself in different things 
but apparent through something else, it would not be there at all, rather it 
would still remain under the veil of nothingness and darkness of 
hiddenness".   

The same relation between Being (phusis) to truth (aletheia) to the ancient 
Greek philosophers is between Being and Truth in Islamic mysticism. Al-
Qaisari begins his Comments on Fusus al-Hikam with "On Being and that It Is 
the Truth"; Being is concomitant with Truth(al-haqq), thus it is one and 
every constituent of multiplicity is a state of it. Every exiting thing is a 
manifestation of the Truth. The Arabic term mazhar stems from the root 
zahara which means to appear, thus mazhar means a place where the Truth 
appears or manifests Himself; this is the precise equivalent of 
"phenomenon" in Greek language.   

In fact, what Muslim Sufi mystics say about the Truth Almighty Who 
manifested Himself in the world of Beings is their understanding and 
interpretation of the doctrine of creation in the Qur'an. In their view, "God 
created means that God manifested Himself". Each existing thing is a place 
where God has appeared and it shows Him somehow. As Jami has said, "It is 
Being that appears in all things".  

Nonetheless, Muslim mystic argue, this so-called theory of similitude 
(tashbih) does not imply the negation of God's incomparability (absolute 
transcendence or tanzih), because He is far cry from all other than Himself. 
As per the sufi philosophy rule "The absolutely simple entity is everything, 
yet it is far cry from everything". Muslim mystics, like mutakalemin, hold that 
God Almighty is far cry from His creature (the theory of incomparability), 
but contrary to them and at the same time, they hold that He manifests 
Himself in all existing things (the doctrine of similitude).   

Divinity of natural beings, in Ancient Greek thought, somehow denotes 
the theory of similitude as understood in sufi mystical context. Thales, as 
reported by Aristotle, "held that the origin of all things was water" while he 
was used to say that "all things are filled with gods" is an evidence for such 
divinity theory. In Greek tales, as reported by Homer and Hesiod, natural 
beings are gods having divine affairs -for example, Gea is the natural earth 
and at the same time the name of one god i.e. god of earth, or Oceanus is both 
natural ocean and god of oceans. This issue symbolizes the doctrine of 
similitude in mysticism yet it is not to be taken by mistake as the "theory of 
pantheism". This is because Ancient Greek thinkers adopted an attitude of 
similitude which means the appearance of the Divine in the world, and at 
the same time they believed in His absolute incomparability, too. Gradually, 
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their belief of similitude was overshadowed by rival theory and transformed 
or lost its meaning. The separation of logos from mutus and, from another 
side, physics from metaphysics are the other aspects of such an event.  

In fact, in the works of Ancient Greek philosophers such as Parmenides, 
Heraclitus and more explicitly in all those of Plato in his theory of Forms, 
there can be seen a consideration of incomparability between God as the 
Good (agathon) and the beings. That is why Plato treats those myths with 
respects, but expects Homer as one of the first composer of those poems not 
to enter his utopia.    

After the Greek period, in the Christian theology, Logos or the eternal 
Word adopts the very status and importance of Greek phusis. The theory of 
manifestation of phusis with the Greek was later substituted by the idea of 
incarnation of the Father in the Son. As a result, despite many treatises 
authored under "On The Nature of Things" in the Middle Ages which 
sometimes are interpreted symbolically considering the nature as God's 
creature, the world of nature lost its theophanic affair and thus its 
ontological value in favour of the metaphysical world.  

In the same way, if we consider the concept of phusis and its relation to 
Being and Truth in the horizon thought of Ancient Greek philosophers, the 
opinions of Greek sophists will take on another meaning and facet different 
from what Aristotle had openly rejected. Here, too, a deep look at and 
reference to the understanding of the Sufi mystics about the idea of 
appearance and its relation to the Truth and Being prove that their attitude 
towards Ancient Greek Sophists is different from the opinions of 
Aristotelian Peripatetic philosophers who rejected them.   
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 22-7صفحات  1401، پاییز و زمستان 42ه جاویدان خرد، شمار

 انگاری فیلسوفان متقدم یونانیطبیعی
 از منظر عارفان و حکیمان اشراقی

   *   شهرام پازوکی 
 

  چکیده
شائیان مثل ابن سوفان، عمدتا م سوفان متقدم پی سینا، درگروهی از فیل ستوارند که فیل سطو بر این رای ا  ار

»  طبیعیون«ها را مثلا در کتاب شــفا ســینا آنابنکه ) هســتند. چنانphysicistsیونانی، طبیعی مذهب (
برد که مرادش اصــحاب مابعدالطبیعه هســتند. بر طبق به تجلیل نام می» الهیون«خواند و در مقابلش از می

ــف ــت که طرح تفکیک طبیعت از مابعدالطبیعه در فلس ــوفان  ۀاین نگاه اس ــد و رای فیلس ــطو انداخته ش ارس
 –وس مثل آب به نزد تالس یا آتش به نزد هراکلیت –که یکی از موجودات طبیعی سقراطی مبنی بر این بود پیش

صل و مبدأ هم ةماد شد که آنان را به دیدۀ المواد و ا شد و لذا موجب  ستی فهمیده ن ست، به در  ۀموجودات ا
 تخفیف بنگرند.

سلمان نظر دیگری دارند که  شراقی م سوفان، عارفان و حکمای ا ر به مراد و منظو در مقابل این گروه فیل
ستان یونانی نزدیک شدحکیمان با ست. تلقی عارفان از طبیعت به عنوان حقیقت ظاهر  ستیۀ تر ا با تعبیر  ه

) و از موجودات طبیعی به عنوان مظاهر آن حقیقت، با آنچه حکمای یونانی از alethiaیونانیان از حقیقت (
همچنین است رأی حکیم اشراق سهروردی که زبان کردند، مشابهت بسیار دارد. ) مراد میphusisطبیعت (

طو و داند و فیلسوفانی چون ارسطبیعی موجودات را زبانی رمزی می أمبدأ و منش ۀبیان یونانیان باستان دربار
 سینا را عاجز از فهم این زبان.ابن

 مان.انگاری، حکمای یونان باستان، عارفان و حکمای مسلفوزیس، فنومن، طبیعی واژگان کلیدی:

                                                             
 example@yahoo.com    . رایانامه:ایران ۀپزوهشی حکمت و فلسف ۀمؤسساستاد  مسئول) (نویسندة *
 28/12/1401: یرشپذ یختار   28/10/1401: یافتدر یختار 

پژوهشی پذیرفته شده  Êاین مقاله با درجه علمی 
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 . مقدمه۱
 طبیعیوندر تاریخ

ً
متقدم یونانی را  ۀخوانند و فلسفمی ١های متداول فلسفه، فیلسوفان متقدم یونانی را معمولا

ــف ــود که مبتنی بر الگویی گونه که در علم فیزیك مدرن تعریف میرا آن ٣. البته اگر طبیعت٢طبیعی ۀفلس ش

است، بیانگاریم، یا اینکه هریك از عناصر  -هاها و الکتروناتم-ریاضی و براساس حرکات موجودات مادی 

صل ستان مبدأ و ا صور کنیم، آنان راموجودات می ٤آب، هوا، آتش و خاك را که یونانیان با ستند، مادی ت  دان

 به دید ٥داشتن موجودات تصور کنیمواقع باید فیلسوفانی قائل به طبیعت مادیبه
ً
تحقیر، به ۀ و در نتیجه غالبا

گمان و بیان خود همچون دیگر اعتقادات های علم امروز، این فیلسوفان را نادان و اقوالشان را بهمقیاس یافته

شتگان بپنداریم که دیگر زمان قبول آن سپریسخیف گذ ست ها  سی ست؛ یا همانند مارک های اهل شده ا

 تحسین کنیم. ٦فلسفه، به ظن خود، به دلیل مادی مذهب بودنشان

طور خاص حکمای بودنِ فیلســوفان متقدم یونانی، به انگارمعنای مادیعت انگار، بهاما این حکم طبی

ست. در همان ختم دور٧ایونیایی ستان  ٨تفکر یونانی ۀ، جدید نی یعنی   phusikoiبا عنوان حکمای یونان با

) b۹۸۹، مابعدالطبیعه( ١٠خواندها را به همین نام میاند. ارسطو آنمشهور و تخطئه شده بوده ٩اهل طبیعت

کند. او آنان را به این نام روشــن می ۀ، وجه تســمیمابعدالطبیعه) b ۹۸۳و قول مشــهور او در کتاب یکم (

شتر بر این رأی بوده«گوید: می ستین، بی سوفان نخ  ۀ، مبادی هم١٢از نوع ماده ١١اند که تنها مبادیدر میان فیل

ــت از آن پدید می ۀچه را که همچیزهایند. آن ــتند و نخس ــرانجام در آن ناپدید موجودات از آن هس آیند و س

                                                             
1.  physicists 
2. physicism  / philosophy natural 
3. phusis 
4. arche 

در طبیعت «گوید این فیلسوفان توان در تاریخ فلسفه کاپلستون دید که میدستی این داوری ابتدایی و حکم رایج را مینمونه دم .٥
شتند، لیکن همگی در مادی بودن آن همماده ستان بودندالمواد خود اختلاف دا کند و حال، در این حکم خود تردید میبا این». دا
مذهب، به معنای توان ایشان را مادیسختی مینوز تمایز بین روح و ماده نزد آنان هنوز درك نشده بود، بهکه هجهت آنگوید بهمی

صطلاحی این لفظ، نامید؛ لذا باتوجّه به این شخیص این مادها سطه عقل که آنان در ت المواد نه از طریق حس و تجربه، بلکه به وا
سیده بودند، آن ستماتری«توان ها را مینظری ر ستون، فردریك،خواند (abstract materialists)» های انتزاعیالی تاریخ  (کاپل

 ).۲۸-۲۹، ص۱فلسفه، ج 
6.  materialist 
7.  Ionian Philosophers 
8.  Hellenism 
9.  phusis 

  :اندنهاده  natural philosophersارسطو را  Phusikoiبر اساس همین اندیشه، در ترجمه انگلیسی معتبر ذیل، معادل واژه . ۱۰
The Complete Works of Aristotle, ed. by Jonathan Barnes, Vol.2, Metaphysics, 983b, 6-11, Princeton 
U.P., 1991. P. 1584. 
1.   archai 
2.  Hule / هیولی 
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صر ۀتشوند ... این چیز به گفمی شان عن ست ١ای صل (مبدأ) موجودات ا شهور٢»و ا شاگرد م سطو،  .  ار

کتابی  خواند و درمی» طبیعیون«ها را ، نیز که منبع اصلی آثار فیلسوفان متقدم یونانی است، آن٣تئوفراستوس

 اقوالشان را جمع کرده است. پس از ارسطو، گفته ٤آراء طبیعیونبا عنوان 
ً
 های حکمای پیش سقراطی معمولا

 اندیشیدند.آنان تفسیر شد، نه آن گونه که خود می ۀبرحسب آرای ارسطو دربار

ست میان مفهوم طبیعت ستان و آن ٥با این حال، فرق فارقی ا سطو در نظرینزد یونانیان با مادی ـ  ۀچه ار

سط می ٧کندموجودات بیان می ٦صوری بودن سیحی ب سلامی و الهیات م گونه که آن-یابد و در حکمت ا

و  ١٠با تصویری که در عصر جدید و امروزه در علم -شودمخلوق خدای خالق خوانده می ٩و ماده ٨طبیعت

سف شته میۀ فل  از طبیعت و ماده انگا
ً
صر معمولا ست که در  ۀشود. نکتمدرن و معا شخص این ا ضح و م وا

که آن روشنش ۀنشد. نشان درستی دانستهنزد یونانیان باستان به phusisیك از این ادوار فلسفی، حقیقتِ هیچ

یك ( تافیز تأســیس م به  تدا منجر مان اب قل (meta ta phusicaدر ه یك meta) بیرون و مســت ) از فیز

)phusica.و آن سوی آن گردید ( 

توان از شــود این اســت که چگونه اقوال و آرای حکمای یونان باســتان را میچه در این گفتار بیان میآن

ها بهتر دریافت و فهم کرد. اما پیش سخنی با آنعارفان و حکیمان اشراقی و همطریق مباحث مشابه در آثار 

ــتانی یونان و نظر آنان  ــلام درباره حکمای باس ــار به ذکر آرای دیگران در عالم اس از بیان اقوال آنان، به اختص

 .١١پردازیمطبیعت می ۀدربار

 . طبیعت در آرای حکمای مسلمان۲

                                                             
3.   stoikheon 
4.  Ibid. P. 1555-6. 

 .۱۲ص، ۲ج، ارسطو، متافیزیکفارسی:  ۀبا استفاده از ترجم
٣. Theophrastos (372-287). 

4.  Phusikon Doxai 
5.  phusis 
6.  hylomorphism 

شد و به زبان لاتین به» هیولی«که در زبان عربی  huleیونانی ۀ واژ .7 صل در زبان یونانی به   materiaخوانده  شد، در ا ترجمه 

شــود. این واژه تا زمان افلاطون هنوز معنای معنای خاص چوبی اســت که از آن وســایل چوبی ســاخته میمعنای عام چوب و به
ــده بود. ر.ك:  ــقراطی به این معنا به کار برده نش ــفی خود را نیافته و در میان حکمای پیش س ــطلاحی فلس ریخی تا ۀنامفرهنگاص

 .۱۰۳ص ، ۲، یواخیم ریتر و...، ج مفاهیم فلسفه
8. natura 
9. materia 

صویر طبیعت به نزد فیزیك .١٠ سفی در مورد ت در کتابی  »مفهوم طبیعت نزد فیزیکدان« ۀعلمی در مقال -دانان جدید از دیدی فل
 به همین عنوان، تألیف ورنر هایزنبرگ، نکات دقیق و سودمندی آمده است. ر.ك:

Heisenberg, Werner, The Physicist's Conception of Nature, London, 1958, P. 7-31. 

 دیگري با تفصیل بیشتري به شرح آراي آنان پرداخته است. ۀنگارنده در نوشت .11
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ست، مثل  ملل ۀهایی که درباراز کتاب ستانی، آغاز میالملل و النحل و نحل ا ها از کنیم که در آنشهر

شــود که گویی هریك حکمتشــان مقتبس از مشــکات نبوت یکی از انبیاء این حکیمان غالبا چنین یاد می

 طالسبنی
ً
گویند از تورات و از مشــکات نبوت موســی اقتباس نور حکیم که می ١اســرائیل بوده اســت. مثلا

. بنیاد نظر این مورخان ٣که در زمان داوود نبی و از بحر علوم آن پیامبر کســب علم نمود ٢انباذقلسکرد، یا 

ست، پس این حکیمان نیز به نحوی بهره سلمان این بود که چون حکمت از نبوت جدا نی ا مند از نبوت انبیم

 وجه بوده باشد.بیتواند منشأ موجودات طبیعی و طبیعت نمی ۀاند و بنابراین سخنشان درباربوده

ستان را مانند حکمای هند  شهور، ابوریحان بیرونی، حکمای یونان با شمند و مورخ م در مقابل آنان، دان

باستانی جاهل و دوران آنان را دوران جاهلیت خوانده است؛ با این تفاوت که به قول او در دوران متأخر یونان 

سر ه اند، اما در هند چنین نشد و در جهل با از جهل درآوردهها راند که آنفیلسوفانی مانند ارسطو ظاهر شده

 .٤بردند

ل ها مثگروه دیگری که به ذکر آرای یونانیان پرداختند، فیلســوفان عمدتا مشـــائی هســتند و اولین آن

م یونانی، طبیعی مذهبابن
ّ

ــوفان متقد ــتوارند که فیلس ــاگردانش، بر این رأی اس ــطو و ش ــینا، در پی ارس  ٥س

 در کتاب ابنکه هســتند. چنان
ً
برد که فاعل را فقط مبدأ تحریك نام میطبیعیون از گروه  ٦شــفاســینا مثلا

ــان از می ــف«دانند و در مقابلش رد و بدانند، به تجلیل نام میکه فاعل را مبدأ و مفید وجود می» الهیین ۀفلاس

 .٧طویی مذهب، مثل خود او، هستندیعنی فیلسوفان ارس» اصحاب مابعدالطبیعه«مرادش از گروه اخیر 

 اهمیت چندانی به حکمای یونان باستان نمی
ً
دهند و کلماتشان را دور از عقل و سخیف مشائیان معمولا

. در واقع، رأی آنان ادامه و تفســیر همان نگاه ارســطویی اســـت که بر بنیادش طرح تفکیك ٨پندارندمی

که یکی از موجودات لســوفان پیش ســقراطی مبنی بر اینفیانداخته شــد و آرای  ١٠و مابعدالطبیعه ٩طبیعت

                                                             
1. Thales of Miletus (624/623 - 548/545 BC) 

2. Empedocles ( 494 - 434 BC) 

 .72و  ۶۸، ص ي، للامام شهرستان لالملل و النح . ٣
 .۳۲ابوریحان بیرونی، ص، تحقیق ماللهند .٤

5. physicist 

 .۲۵۷سینا،ص ، ابنشفا .٦
الوجود ذکر ها در اثبات واجبتفاوت طبیعیون و الهییون را در تفاوت مســلك آن، )۱۵۶ســینا، ص ابن( ،تعلیقاتســینا در ابن. ٧

ــد که فلك را به حرکت که باید قوهاینون از طریق اثبات محرك اول و گوید طبیعیکند و میمی ــمانی و غیرمتناهی باش ای غیرجس
ست و اینکه طریق الهیکنند؛ حال آنز اثبات میدرآورد، آن را ا شد. بهون از اثبات وجوب وجود ا ، او تعبیر دیگرکه آن باید واحد با

 .۱۵۶سینا، ص ، ابنالتعلیقات ؛ ر.ک:گذاردمی ها فرقجود خدا میان آناز طریق تفاوت دو نوع برهان اِنّی و لمّی در اثبات و
رون من فلاسفوقد «گوید: . شهرستانی به این نکته تصریح کرده، می٨

ّ
 نکته إذکرهم وذکر مقالاتهم رأسا  سلامالإ ةاغفل المتأخ

ّ
لا

 .»لیها تزییفاإروا شاأادره، ربّما اعترت علی ابصارهم وافکارهم، شاذه ن
9. physics 
5. metaphysics 
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صل و مبدأ هم شد آنان را به دید ۀطبیعی ا شد و لذا موجب  ستی فهمیده ن ست، به در تخفیف  ۀموجودات ا

 بنگرند.

توان دید چگونه نگرش عارفان و حکمای باتوجه و در تقابل با این زمینه و مبادی فکری اســت که می

 تر است.به مراد و منظور حکیمان باستانی یونانی نزدیك اشراقی مسلمان به طبیعت

اند. صــدرا، حکمت یونانیان باســتان را ارج نهادهاشــراقی ســهروردی و پیروانش تا ملاحکیم بزرگ 

 خود ارســطو و پیروانش ۀیونان باســتان قبل از ارســطو بیش از فلســف ۀســهروردی برخلاف مشــائیان به دور

نظر او حکمت یونان باستان حکمتی ذوقی و مشرقی بود که در افلاطون به دهد. بهاهمیت و بهای بسیار می

ســینا، به رأی او، ارســطو کمال حکمت کمال رســید و در ارســطو افول کرد. پس برخلاف آرای فارابی و ابن

سهروردی خود ر ست.  ست بلکه منزل نزول آن ا شینیانش یعنی حکمای یونان یونانی نی ا وارث افلاطون و پی

ــتان می ــت و همین» امام حکمت و رئیس آن افلاطون...«گوید: راه وی همان راه می داند وباس طور راه اس

 .١های حکمت مثل انباذقلس و فیثاغورساند از زمان پدر حکما، هرمس، و ستونکسانی که قبل از وی بوده

ورخان ملل و نحل، جماعتی از حکمای یونان باســتان را یا نبی دانســته یا ســهروردی نیز مانند اکثر م

شکات نبوت انبیا می ستفیض از م شت م ست، در عین بزرگدا سطو قائل نی خواند و چون این مقام را برای ار

ید: داند و میارســطو، تعظیم او را به نحوی که موجب تخفیف حکمای یونان باســتان شــود، روا نمی گو

 اریك و نظری تام است،ای بلم اول (ارسطاطالیس) را قدر و منزلتی بزرگ و شأنی عظیم و اندیشهاگرچه مع«

شود ۀدربار هغلیکن مبال ستادانش  ستن ا صدد دفاع از  ؛ لذا در آثار خویش در٢»وی نباید موجب کوچك دان

، برمیآن
ً
 آید.ها، گاه فرد به فرد و گاه کلا

ند، ولی مورد بیی متقدم یونان بودهحال اگر حکمای حقیقی یونانی، حکما تها نایی قرار گرف ند، ااعت

ست. او در اینسببش زبان رمزی آن ،سهروردی ۀگفتبه ست «گوید: باره میها شینیان به رمز ا سخنان پی

نابراین هرچه را دیگران رد کرده ند، اگرچه میب باشـــد لکن متوجه ا نان  نان آ ظاهر ســخ به  ند متوجه  توا

 این زبان یعنی زبان رمزی را نمی ٣»ت. زیرا رمز را نتوان رد کرد.مقصودشان نیس
ً
 ۀتوان در مرتبو چون اصولا

سف سبت به  ۀعقل رد کرد، پس رد و انکاری که متأخران فلا سلمانش ن سطو و پیروان م صا ار صو یونان و خ

شته ستان روا دا سیار احکمای یونان با ست، ولی ب شان ا ضمن ظاهر اقوال ای ان ستبعاد دارد که آناند، فقط مت

شندگونه کوتهاین سهروردی در مقام هم٤نظر با شد که  زبانی با متفکران یونان . همین توجه به زبان موجب 

 لای اقوالشان پی برد.ها از لابهباستان برآید و بکوشد که به مقاصد آن

                                                             
 .۱۰ص  ،۲شیخ اشراق، ج  ،مجموعه مصنّفات ،قحکمة الاشرا .١
 .۱۱۲، ص ۱، مجموعه مصنّفات، ج التلویحاتشیخ اشراق، . ٢
مه مصنّف، ص حکمة الاشراق .٣

ّ
 .۱۰، مقد

) به تفکر ظاهرا غیرعقلی ولی رمزی آنان ۱۷مقصــود علی تبریزی، ص  ۀ(ترجم رواحرواح وروضــة الأنزهة الأ. شــهرزوری در ٤
شاره کند:  شان گویم من اینمی«چنین ا سراری که ای ست از ا شان و از قدما، همه رمز ا ست از ای سخنان که منقول ا که ظاهر این 

ست و الا چه سبت دهیم به آن بزرگان اینرا شان و ن سخنان را که نمیسان نقل کنیم از ای سی که او را اندك مایطور  سندیم از ک  ۀپ
 پردازد.رزوری در این کتاب به رمزگشایی از بعضی از اقوال آنان میخود شه». عقل و تمییز باشد
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 وقتی به زبان استدلالی زبان خطابی حکمای یونان باستان که به رمز بود و حاکی از مقام ذوق و اشراق،

مغرب شد. درنتیجه شهرزوری، بحثی ارسطو تبدیل شد، غروب حکمت یونان آغاز گشت و مشرق یونانی 

سّر ستان  الاشراق ةحکم مف شرقی یونان با سلامی را که غافل از حکمت م شائیان ا سانی از م سهروردی، ک

بدان که حکمای بزرگ از «گوید: و می ١ســازدبوده و از زبان رمزی غافل و غرقه در برهان هســتند، متنبه می

سابق خطابی بود، مثل والد حکما و پدر پدران هرمس و قبل از او اغا ثاذیمون آن هنگام که حکمت در زمان 

شأنی جلیلةچنین مثل فیثاغورس و انباذقلس و افلاطون عظیم الحکمو هم ك از تر از هر ی، قدری بزرگتر و 

سلامیین می سازد. مبرّزین در برهان که ما از ا ستاخی این قوم به فیثاغورس تو را غره ن شتند و گ سیم، دا شنا

صیل دقت نظر بودند ولی  سیاری از خفیات قلوب قوم [حکمای] اولین زیرا این قوم اگرچه [در مقام] تف بر ب

لاع نداشتند ... و اکثر کلام [این حکمای بزرگ] به رموز است
ّ

 انبیا اط
ً
 .٢»خصوصا

 

 انگاری حکمای یونان باستان. طبیعت۳

ــاس آن ٣انگاراما طبیعت ــتان، براس ــتند و نه آنچه خود میبودن حکیمان یونان باس ــان چه دربارهانگاش ش

ــت؟ ــتند، به چه معنا اس ــ ٥»طبیعت«یونانی معادل  ۀواژ ٤پنداش ــت. رجوع به ریش خود این واژه، راه به  ۀاس

شن صدر تر میمدلول آن را رو شتق از م ست که به phueinکند. این واژه م ستن، رویش، ا معنای بالیدن، رُ

و برحسب اصطلاحات  ٦رشدکردن، برشکفتن، از خود برآمدن، به خود برآمدن، به خود نمایان شدن است

شدن. نمونه» ظهور«عرفانی، معادل  ست و ظاهر  های فوزیس به معنای رویش و پرورش نزد یونانیان را در ا

                                                             
 حکمای ایران باستان یا مصر از اموری است . مشرقی خواندن حکمای یونان باستان به١

ً
معنای تحت تأثیر بودن آرای آنان از مثلا

 به اقتضا ۀکه مورد توجه برخی محققان و مورخان مدرن تاریخ فلسف
ً
ی نوع دانش و روش خویش به این قبیل امور یونان که معمولا

از مشاهیر معاصر، فریتیوف شوان حکمت آنان را در موازات  ، یکی مندند، نیز قرار گرفته است. اما از حیث حکمیاقتباسی علاقه

ــیکه  ش ــِ ــرقی مثل تعالیم مذاهب هند و وایش ــانکهیه  (Vaisheshika)حکمت مش  داند ودر مورد طبیعت می(Sānkhya) و س
داند یا می» آب«موجودات را  ۀگوید وقتی طالس منشأ همخواند و میها را سمبولیك (رمزی) میهمانند سهروردی زبان بیان آن

 (Universal Substance)ها عناصــر محســوس نیســتند؛ بلکه جوهری کلی ، مراد آن»آتش«و هراکلیتس » هوا«آناکســیمندر 
 گویند:(Prakriti) چه هندوان پراکریتی است مشابه آن

Schuon, Frithjof, Light on the Ancient Worlds, ed. by Deborah Casey, 2006, World Wisdom, 2006, 
P. 52. 

 .۱۱۱ـ  ۱۱۲، صص لویحاتلتا. ٢
3. physicist 

شرح و تفصیل معنای فوزیس به نزد یونانیان باستان در این مقاله عمدتا متکی بر آرا و تحقیقات خاص مارتین هیدگر در آثارش . ٤
 هایعمر خویش را مصروف درك و فهم اندیشه ۀاست. او به قول خودش هم درآمدی بر مابعدالطبیعهخصوص فصل اول کتاب به

 جایگاه خاصی در تفکرش دارند. پیش از هیدگر و مقدم بر او، فردریك نیچه است  حکمای باستانی یونان کرده است و آنان
ً
اصولا

 کند.ها میای از آرائش مبتنی بر تفسیر خاصی است که از اقوال یونانیان باستان و تعظیم و تکریم آنکه بخش عمده
5. phusis 

یونانی گذارده است. او  phusisدکتر محمود هومن به ازای  را» به خود نمایان شدن«و » به خود برآمدن«، »برشکفتن«. واژگان ٦
سب آموزه سانکیه نیز معنای فوزیس را برح ستانی هندو در مذهب  سفهدهد (شرح می (Sankhya)های حکیمان با ، تاریخ فل

 ).۷۴، ص ۲ج محمود هومن، 
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شید  در طلوع خور
ً
سان از جنین مادر میطبیعت در همه جا مثلا شد گیاهان، در پیدایش ان توان دید. ، در ر

شــود و بقا و چه در این ظهور، ظاهر و عیان میفوزیس دلالت دارد هم بر ظهور و از خود برآمدن و هم آن

 یابد.دوام می

 در اشعار هومـر و سوفکلـس میطور که بعضی مصداقفوزیس به نزد یونانیان، آن
ً
یـم، بیاهایش را مثلا

گیرد و همگی تابع و مظهر ها و هم خدایـان را دربرمیموجـودات طبیعـت از جمـادات تا انسـان ۀهم همـ

ستند ساد آن١آن ه صیرورت و ف شدن و . کون موجودات و  ها نیز بر وفق این مفهوم از فوزیس به معنای پیدا

که بعدها تفسیر شد. حتی مفاهیم چنان ها،هاست و نه به معنای ایجاد و معدوم شدن مطلق آنناپیداشدن آن

سادِ  ٢فوزیس و کون شانه ٣و ف هایی حاکی از همین نگرش پیدایی و ناپیدایی طبیعت در آرای ارسطو، هنوز ن

 .٤موجودات وجود دارد

ــت که کلم ــی اس ــتان، هراکلیتوس اولین کس   ۀدر میان متفکران یونان باس
ً
ــراحتا نای معبه فوزیس را ص

یه آن اســـت که پنهان ) «۱۲۳ ۀبرد. کلام مشــهور او (قطعکار میاش بهحکمی طبیعت (فوزیس) را، رو

اش حاکی از همین وجوه خفا و ظهور فوزیس است. به واقع، فوزیس خود وجود است که به واسطه ٥،»باشد

یر اخ ۀکه جملیابند. تعریف فوزیس به ذات و حقیقت موجودات، چنانشوند و قرار میموجودات پدیدار می

ــرحی ٦اندهراکلیتوس را برخی چنین ترجمه کرده ــت به ش ، ناظر به ارتباط فوزیس و حقیقت نزد یونانیان اس

 
ً
 .٧خواهد آمد که بعدا

 وجود است، نبرده بودند. برعکس،  phusisموجودات طبیعی پی به  ۀاما یونانیان باستان به واسط
ّ

که کل

ــاعرانه و عارفانه از وجود به ــتند که به اینعآنان تجربه و درکی ش ــیدند که موجودات نوان فوزیس داش جا رس

                                                             
ید: فوزیس به ۀاتین ژیلســون دربار .١ بکار  (ousia)یونانیان غالبا اســم فوزیس را مترادف با موجود «معنای مطلق موجود گو

 ر.ك:» بردند.می
Gilson, Etienne, History of Christian philosophy in the Middle Ages, 3rd. ed. London, 1989, P.115. 
2. genenis 
3. phthora 

پردازد، بر همین مبدأ، اش می) که به تعریف مفاهیم اصلی فلسفه۱۰۱۴ـ  ۱۰۱۵(بندهای  مابعدالطبیعهارسطو در کتاب دلتای  .٤
 .Metaphsics, Ibid., P.1602  شمارد. ر. ک:گانه فوزیس را برمیمعانی پنج

5. Phusis Kruptesthai Philei. the PreSocratic Philosophers, Kirk, G.S., & Raven, J.E., Cambridge U.P., 
1973, P. 193. 

آورد، ولی چند تن دیگر از محققان فوزیس را می ۀقدیمی و مشــهورش خودِ واژ ۀدر ترجم (Diels)این جمله، دیلز  ۀ. در ترجم٦
ذات «ترتیب به عبارات ، فوزیس را به(Raven)و راوِن  Kirkیا کِرك  (R. Water Field)یونان باســتان، مثل واترفیلد  ۀفلســف

زیس خفا و ظهور فو ۀتر اســت و نکتاند که به برخی تعاریف ارســطو از آن نزدیكبرگردانده» طبیعت حقیقی«یا » حقیقی اشــیاء
 دهد.را بیشتر نشان می (aletheia)وجود و نسبت آن با حقیقت 

ستان مثل٧ سیاری از حکمای یونان با ست که عنوان آثار ب ساس ا سیماندر، امپدکلس، . بر همین ا شاگردش  آناک هراکلیتوس و 
ــفی، گویی مجموع ــطلاحات رایج فلس ــی و مباحث حقیقت ۀزنون و پارمنیدس که در واقع، مطابق اص ــناس ــی و وجودش ــناس ش

 است. (Peri Phuseos)فوزیس  ۀدربارهاست، شناسی آنشناسی انسانشناسی و جهانمعرفت
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یونانی با  ۀفلسف ۀ. پس تقسیم قلمرو موجودات به دو مرتبه فیزیك و متافیزیك که در پایان دور١اندعالم چنین

ــینیان یونانی  ــطو رخ داد و فوزیس معنای محدود متأخرش را یافت، نزد پیش مقدماتی افلاطونی در آرای ارس

 ومی نداشت.جایگاه و مفه

چه درکی از  یان  نان ند؟ در واقع، آن» موجود«یو ها در پرتو این درك از فوزیس، موجود را داشــت

phainomenon یونانی مشــتق از مصــدر  ۀدانســتند. این واژمیphainesthai خود را ظاهر «معنای به

ست که نمایان و ظاهر می» ساختن ست. پدیدار چیزی ا ش٢گیردیشود و در معرض دید قرار ما واژه  ۀ. ری

ست که به معنای phaino فنومن نیز  شنی درآوردنبه«یونانی ا ش» نمایان کردن«و » رو ست و آن نیز از ری  ۀا

pha ست. درواقع، بن به شنایی و نور ا ست و  ۀکه واژphuein  ۀدر واژphu معنای رو شتق از آن ا فوزیس م

 مشترکند.که فنومن مشتق از آن است، phainesthai در  phaبن 

یان، فوزیس (وجود) در مقام ظهورش، موجودات به  ٣به نزد یونان پدیدارها را روشــن و ظاهر و  یعنی 

سازد. موجود، پدیدار (فنومن) یا مظهر وجود (فوزیس) است. آنان تمایزی قاطع می» هست«عبارت دیگر، 

ظهور همچون نور است که  دیدند. وجود در مقام) نمیeinai) و وجود (هستی = onمیان موجود (هست = 

 است.ظاهر لِذاته ومُظهر لغیره به تعبیر حکمای اشراقی 

ش naturaبه phusis  ۀواژ ۀاز حیث تاریخی، در ترجم ست، با به nasci ۀلاتین که از ری معنای زاییدن ا

 تابکه معنای این واژه نزدیك به معنای فوزیس اســت و ارســطو نیز در معنای ســوم فوزیس، مذکور در کاین

، به تفسیری که از آن در قرون وسطی شد، متضمّن naturaآورد، ولی ، مثال جنین را میمابعدالطّبیعهدلتای 

 رشــد و نموّ طبیعی از آن مراد » ظهور«و به اصــطلاح عرفانی » پدیدار شــدن«معنای اصــیل 
ً
نبود و معمولا

بنابر ظاهر  ٤ی خود را به مفهوم خلقشد. چون مفهوم ظهور در یونان باستان اینك در الهیات مسیحی جامی

ــت.  ــمول اطلاق آنها اس چیز را در بر همه phusisآیات کتاب مقدس داده بود. تفاوت دیگر این دو واژه مش

ــد که اینك تحت تأثیر ظاهر آموزهمحدود به موجودات مادی می naturaگرفت، ولی می ــیحی ش های مس

 .٥خوار و دون انگاشته شده بود

                                                             
ــاعرانه حکمای اولین فی١ ــت؛ چنانالجمله مورد توجه . زبان خطابی و ش ــلمان بوده اس ــدرا دربارمحققان مس ۀ آنان، با که ملاص

به این ید: که حکمای یونان و روم را یکســـان میالتفات  ما کانت علومهم إ«انگارد، گو
ّ
بَ والرســـائل والنجومَ أن

َ
 الخط

ً
وّلا

ین »والاشعار
ّ

 ).۱۵۳ص   ،الحدوث يرسالة ف بن إبراهیم، محمّدالشیرازي،  (صدرالد
شود، معنایی قریب به به» موجود« ۀکه کلم. پیش از آن٢ سفی بعدها در زبان عربی رایج  صطلاح فل ر زبان د» فنومن«عنوان یك ا

ست؛ چنان شته ا شیونانی نیز دا شتقاق آن از ری  بر معنای ، به»وجد« ۀکه باتوجه به ا
ّ

شده«معنای یافتن، دال ست. نی» یافته  ز بوده ا
سیر تحوّل معنای وجود و موجود از « ۀباره ر.ك: مقالن شواهد این موضوع را دید. در اینتواهای قدیمی لغت عربی میدر فرهنگ

 .۸۳ـ  ۱۰۲ ص، ص» سیناهای هجری تا عصر ابننخستین سده
3. ta onta 

4. creatio 
ــیحی بهنیز گاه به natura ۀ. البتّه واژ٥  عنوان کتاب معنای عامّ موجود در آثار به زبان لاتین و در الهیات مس

ً
ــت. مثلا کار رفته اس

سوف رومی لوکریتوس  شاعر و فیل شهور  ست که به   natura De rerumدر یك قرن پیش از میلاد،  (Lucretius)م طبیعت «ا
شیاء شده و مراد وی از » ا  موجودات  naturaترجمه 

ّ
سکات کل صطلاح کلیدی در آرای جان ا سیحی نیز ا ست. در الهیات م ا

ــت که او آن را به (J.S.Erigena)اریگن  ــم، اعمّ از خدا و به موجودات که آن ۀمعنایی دال بر همدر قرن نهم اس ها را به چهار قس
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 ۀرا نزد یونانیان باســتان نیز دریافت. واژ aletheiaتوان مفهوم حقیقت به این معنا می با درك فوزیس

ست.  letheiaو  aنیز مرکب از دو بخش  aletheiaیونانی  شوند نفی  aا سی پی در زبان یونانی مثل زبان فار

ست و  ست و ازاین به letheiaا شش ا شیدگی«به معنای  aletheiaرو معنای پرده و پو صطلاح » ناپو و به ا

 است. کشف المحجوبعرفانی 

ستی (فوزیس) قرین یکدیگرند. وقتی حقیقت ستانی یونان، حقیقت و ه شیدگی  ١به نزد حکمای با از پو

سازدآید و ظهور میبیرون می ستی (فوزیس) خود را ظاهر  ست. کند که ه ستی، حقیقت ا شیدگی ه . ناپو

ستجو میحقیقت ۀدربار ۀظومرو پارمنیدس در منازاین شنایی ج ا کند و بر همین مبن، حقیقت را در قلمرو رو

ــ ــت که در اندیش ــت. اینیونانیان موجودْ  ۀاس ــت از آن جهت که هس ــطو یکی از معانی حقیقی اس که ارس

ست به اینon hos alethes( ٢آوردبودن می» حقیقی«را » موجود« ۀچهارگان که حقیقی بودن یك ) و قائل ا

کند، نیز دلالت بر همین همبستگی فوزیس که هستند ظاهر میبه این معنا است که موجودات را چنانحکم 

معنای ذات (ماهیت) نیز تاکنون به ٤. همین نگرش به فوزیس بود که موجب شــد طبیعت٣و حقیقت دارد

 اسلامی نیز این معنا مصطلح است. ۀکه در عرف فلسفکار برده شود، همچنانبه

بر  فوزیس نزد یونانیان، در تفسیر کبیر خویش ۀرشد نیز با توجه به معنای اصیل و اولیکه ابن چنین است

 فوزیس ۀارســطو، در باب دال در معانی طبیعت، از فعل نَجَم و مشــتقات آن در تفســیر واژ ۀمابعدالطّبیع

ستفاده می صل واژکند و میا شدن) د ۀگوید ا ست» ظهور«ر زبان عربی نجوم (پدیدار  رو طبیعت و ازاین ا

 .٥شود از چیزی که نبوددلالت دارد بر هرچه که بارز و ظاهر می

 

 

 

                                                             
توان نزد ارتی از آرای وی را میبرد. تفســیر و فهمی دککار میکند، بهتقســیم می (Natura naturans)تعبیر او طبیعت خلاق 

شهورش یافت که می سپینوزا و قول م  ۀدقیق در تفاوت این واژ ۀبا این همه، نکت». خدا یا طبیعت«،  Deus sive naturaگوید: ا
 معنای ظهور است که فوزیس نزد یونانیان باستان داشت. ۀاش عدم افادلاتین با معادل یونانی

1. aletheia 
2. Metaphysics, 1017a31, Ibid., P. 1606. 

سیم ٣. شابه تق سلمان م سم را حکمای م سطو از موجود به چهار ق صدرا ابن -بندی ار سهروردی، ملا سب مفهوم  -سینا،  برح
سهشفاسینا در کتاب اش، البته در مورد ابنو معانی چهارگانه» حق« صدرا میاند. در اینآن، ذکر کرده ۀگان،   ملا

ً
د: گویباره مثلا

ار ســفالأ يف ةالحکمة المتعالی، بن إبراهیم محمّد ،الدین الشــیرازيصــدر» (الاعیان مطلقا يوامّا الحق فقد یعنی به الوجود ف«
آورد و ه او ســـه معنا برایش میکند، البتّ ). اما فارابی مثل ارســطو معانی متعدد موجود را ذکر می۸۹، ص ۱ج  ،ةربعالأ ةالعقلی

چه در خارج متمایز از ماهیت است. البته معانی شود؛ آنلات؛ آنچه صادق گفته میشود: مقوگوید موجود به سه چیز گفته میمی
 )۱۱۶، کتاب الحروف، ر، ابونصي(فاراب .داندانی اصلی میدوم و سوم را مع

4. natura 
ضا مِ أذا ظهر وإذا ظهر ونجم القرن إصله الظهور. یقال نجم النبت ألغة العرب  ي. والنجوم ف٥ سمّی النبات عندهم نجما ی ن هنا 

 ما برز وظهر لشن لم تکن فعأنّها تطلع وتظهر بعد نّما سمّیت نجوما لأإن النجوم إوقد قیل 
ّ

و أءٍ يش يءٍ فيلی هذا یقال طبیعة لکل
 ).۵۰۸ـ  ۵۰۹ صص، تفسیر مابعدالطّبیعهرشد، ءٍ (ابنيمِن ش
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 . نتیجه۴

توان به این نتیجه رســید که موضــوع ظهور یا پدیدارشــدن کلید اصــلی فهم یونانیان با ذکر این مقدمات می

هســتی «ند که کچنان که پارمنیدس تصــریح میاســت. هســتی، آن ١باســتان از فوزیس (وجود) و حقیقت

، حقیقتی واحد و شامل دارد که واجبْ است وعدم ممتنع اســـت و در مقام ظهور، ٢»هست و نیستی نیست

 موجودات (فنومن)ها مظاهر آن هستند.

است.  »تجلی«و به تعبیر دیگرش » ظهور«شناسی در عرفان و حکمت عرفانی اسلامی نیز بنیاد هستی

ــدمحض نمونه می ص
ّ
ــفاررا در توان به عبارات ملا گوید وجود عینی حقیقتی واحد به رجوع کرد که می ٣اس

لو «است. وجود مساوق ظهور است و » مُظهر لغیرهظاهر بذاته بجمیع أنحاء الظهور و«این وصف است که 

ات واِ کوان وذوات الأ يهوره فلا ظ
ّ

هٍ مِن الوجوه، لها بِالعرض لما کانت ظاهرةً موجودةً بوجظهاره لنفســه بالذ

 فبل 
ً
 ».ظلمة الاِختفاءحجاب العدم و يکانت باقیة

سلامی نیز  شت، در عرفان ا لِتئیا) به نزد یونانیان دا
َ
سبتی که وجود (فوزیس) با حقیقت (ا شابه همان ن م

صری وجود با حق دارد. چنان صوصکه قی صل آغاز میالحکم شرح ف الوجود  يف«کند: خویش را با این ف

ساوق  .٤»الحق نّه هوأو ست و وجود م ست که واحد ا شحق ا شأنی از  ون آن ئهریك از کثرات موجودات 

ــتند. کلم ــت. هریك از موجودات مظهر حق هس ــ ۀاس ــم مکان از ریش هَر« ۀمظهر در زبان عربی اس
َ

به » ظ

ست؛ مظهر» شدنپدیدار«یا » ظاهرشدن«معنای  ست و  ،ا مکان یا جایگاه ظهور وجود یا ظاهرشدن حق ا

 فنومن یونانی است. ۀمعادل دقیق واژ

ــت که از آموزه  ــیری اس ــلمان به ظهور یا تجلی حق در عالم وجود فهم و تفس در واقع، قول عارفان مس

ه«در قرآن دارند. از نگاه آنان، » خلقت«
ّ
ق الل

َ
ل

َ
ه«به معنای  »خ

ّ
هَر الل

َ
ــت. هریك از موجودات مظهر  »ظ اس

 .٥»ءکند در همه شیهستی [است] که ظهور می«نمایانند. به بیان جامی حق هستند و او را می

صطلاحا به آن  شبیه«اما این امر که ا س» تنزیه«گویند، در نگاه عارفان، به معنای رفع می» ت ت، حق نی

 الاشــیاء و لیس بشــیبســیط اهاســت. بنابر قاعده حکمی چون او منزه از همه آن
ّ

، عارفان ءٍ منهالحقیقة کل

ــلمان در عین این ــتند، برخلاف آنمس ها به ظهور حق در که، مانند متکلمان، قائل به تنزیه حق از خلق هس

 .٦موجودات، یعنی تشبیه، نیز معتقدند

تشبیـه  ۀاندیشیونانیـان باستـان نیز الوهی دانستـن موجـودات طبیعـی به وجهـی حاکـی از  ۀدر اندیشـ

 ٧بر آن بود که مبدأ«که به نقل از ارسطو گفته شده که طالس ـــای مصطلـــح در عرف عرفا است. اینبه معن

                                                             
1. aletheia 
2. the Pre-Socratic Philosophers, P.273. 

 .۶۸-۹، ص ۱، ج سفارالأ. ٣
 .۱۳، محمّد داوود قیصری رومی، ص شرح فصوص الحکم. ٤
ین عبدالرّحمن جامی، ص لوایح. ٥

ّ
 . ۸۶، نورالد

ــطلاح عرفانی را می٦ ــبیه و در مقابل آن تنزیه به اص ــوص الحکم توان در . معنای دقیق عرفانی تش  حکمة فصّ «عربی در ابنفص
 .۶۸ـ  ۷۵ص  عربی، تصحیح و تعلیقات ابوالعلاء عفیفی،، ابنفصوص الحکمیافت. ر.ک: » کلمة نوحیه يسبوحیه ف

7. arche 
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ست ست«گوید: ، درحالی که می١»همه چیز آب ا صص یونانی به ، یا این٢»همه چیز پُر از خدایان ا که در ق

ــأن الوهی  بینیم که موجودات طبیعی در عین حالنقل از هومر و هزیود می ــتند و ش یکی از خدایان نیز هس

 
ً
ـ مثلا ـ که  Oceanusکه هم زمین طبیعی است و هم نام یکی از خدایان، یعنی خدای زمین، یا  Geaدارند 

به اصطلاح عرفانی است که نباید آن را  »انگاریتشبیه«هم دریای طبیعی است و هم خدای دریاها ــ نوعی 

ــه  ــت،  ٣»همه خدا انگاری«با اندیش ــلامی، حلول و اتحاد اس ــطلاح رایج در حکمت اس که در واقع به اص

. زیرا یونانیان باستان در ابتدا در عین نگرش مبتنی بر تشبیه، یعنی ظهور الوهیت در جهان، قائل ٤اشتباه کرد

 تدریج اعتقاد به تشــبیه و عاری از حقیقت شــدن این قصــص دینی وزیه مطلق او نیز بودند؛ اگرچه بهبه تن

سخ آن سخ و ن ساطیر الاوّلین«ها به عنوان م شدن لوگوس» ا و از حیثی دیگر  ٦از موتوس ٥غلبه یافت. جدا 

 فیزیك از متافیزیك، وجوه دیگر این رخداد است.

در واقع، در آثار حکمای یونان باســتان مثل پارمنیدس و هراکلیتس و با صــراحت بیشــتر از همه در آثار 

رو اســت که افلاطون، شــود. ازاینذکر به تنزیه هم دیده می، نوعی توجه و ت٧ثابته افلاطون، در قول به اعیان

داشــت یاد این قصــص، از هومر، به عنوان یکی از اولین ســرایندگان در عین دعوت به حفظ حرمت و گرامی

 وارد نشود. ٨اشفاضله ۀخواهد که به مدینها، میآن

                                                             
1. Metaphysics, Ibid., Fr. 983b20, P. 1556. 

توان در مورد این قول طالس دید که شــهرزوری، حکیم ای از رمزگشــایی و تأویل عرفانی آرای حکمای یونان باســتان را مینمونه
شراقی، درباره صورتآن«گوید: اش میا شمه  صر اول [آب] که چ ست در عن شباهت تامّی دارد به لوح چه اثبات کرده ا ست  ها ا

بات آب است مناسبت کلی دارد به آبی که عرش بر آن است محفوظ، گویا که مرادش اوست و
ّ
.ک:  ر». بنابر قول دوم که مبدأ مرک

 .۱۶، ص فراحرواح و روضة الأنزهة الأ
2. The Complete Works of Aristotle, Vol.1, On the Soul, 411a-9, P. 655. 
3. pantheism 

خلدون از جمله مورخانی است که قول صوفیه معاصر خویش که اند. ابنمورخان مشهور مسلمان به ابهام این مطلب را گفته. ٤
کند و در مقام مقایسه با حکمای یونان باستان، عربی است، دایر بر وحدت وجود، را حمل بر حلول و اتحاد میمرادش پیروان ابن

صوفیه می سا این  ستن کردهگما«گوید که چه ب سقراط بوده ا سطو مانند افلاطون و  سفه پیش از ار . »اند این گفتار، مذهب فلا
پیش از » قدماء الیونانیین«. پیش از او، ابوریحان بیرونی نیز آرای ۹۷۷ص، مقدمه ابن خلدونر.ك: ابن خلدون، عبدالرّحمن، 

شابه رأی گروهپیدایش حکمت در میان آن سفه را م شدن فل سته  شی ۀداند که معتقد بودند همی از هندیان میها و پیرا شیاء،  ء ا
ت فکری سبب این قرابافزاید که قول صوفیه در این باب در اسلام نیز نزدیك به رأی آنان است. بیرونی حتی بهواحدی هستند و می

. او نیز آرای ۲۷، ص ق ماللهندتحقیداند. ر.ك: بیرونی، یونانی و تصحیف آن می (sophia)سوفیا  ۀرا مشتق از واژ» صوفیه« ۀکلم
داند در حلول و اتحاد میــ حاکی از قبول و  ۲۱گمان او در عهد جاهلیت بیرونی، همان، ص برخی حکمای یونان باستان را ــ به

ی«به شود صوفیه از آن تعبیر که متذکر میعین این
ّ
 ).۴۴همان، ص کنند (می» ظهور کل

5. logos 
6. muthos 
7. Ideas 
8. kallipolis 
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ازلی همان شــأن و جایگاه فوزیس یونانی را  ۀگوس یا کلمیونانی، در الهیات مســیحی، لو ۀرپس از دو

ــمی د ۀظهور یا تجلی فوزیس به نزد یونانیان، به آموز ۀیابد، ولی اندیش ــّ ــر تبدیل و فهمیده  ١تجس پدر در پس

ود، که شنوشته می طبیعت اشیاء ۀدربارهای فراوان که با عنوان شود که با وجود رسالهآن می ۀشود. نتیجمی

دانند، عالم طبیعت شــأن یابد و طبیعت را مخلوق الهی میحتی گاه تفســیری نمادین و معنایی رمزی می

 دهد.مظهریت و لذا ارزش وجودی خود را، نسبت به عالم ورای طبیعت، از دست می

سبت آن با وجود و حقیقت در افق فکری خود حکمای یونان با در  ستان توجه واگر به مفهوم فوزیس و ن

سطائیان سوف شه کنیم، آرای  ضای آن عالم اندی چه کند متفاوت از آندیگری پیدا می یونانی نیز معنا و وجه ٢ف

جا نیز، با رجوع و اعتنا به درك و فهمی که عارفان از مفهوم ها پرداخت. در اینراحت به رد آنارســطو به صــ

شتند، می سبت آن با حق و وجود دا سطایی در که نگرش آنبینیم ظهور و ن سوف سطائیان و تفکر  سوف ها به 

صرفا آن ست که  ائی ا
ّ

ش سطویی م سوفان ار ستان نیز متفاوت از آرای فیل طال را رد و اب ۀها را به دیدیونان با

 .٣دیدندمی

  

                                                             
1. incarnation 
2. sophists 

 دیگری به آرای عارفان مسلمان در باب سوفسطائیان پرداخته است. ۀمنتشر نشد . نگارنده در نوشتۀ٣
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 نابعم •
انتشارات ، ۲محمد پروین گنابادی، ، ج  :فارسیۀ ، ترجمابن خلدون ۀمقدمابن خلدون، عبدالرّحمن،  −

 .۱۳۶۹علمی و فرهنگی، 

 م.۱۹۶۷بیروت، ، ۲ج ، تصحیح موریس بویژه، دارالمشرق، تفسیر مابعدالطّبیعهرشد، ابن −
قاهره، چاپ افست قم  تحقیق الأب قنواتی و سعید زاید،شفا، راجعه وقدّم له إبراهیم مدکور،  ،سیناابن −

 ش ۱۳۸۵م،  ۱۹۸۵، ۱۴۰۵

 ،مؤسسه پژوهشی حکمت و فلسفه ایران ،تصحیح سیدحسین موسویان التعلیقات.. ــــــــــــــ، −
 ش. ۱۳۹۱

 .، تصحیح و تعلیقات ابوالعلاء عفیفی، بیروتفصوص الحکم عربی،ابن −

 ش. ۱۳۶۷، . تهران۲ج ،الدین خراسانیترجمۀ: شرفمتافیزیک، ارسطو،  −

 ق. ۱۴۲۹، بیروت: معالم الکتاب تحقیق ماللهند.، ابوریحان،بیرونی −
ین عبدالرّحمن،جامی،  −

ّ
 ش. ۱۳۷۳،، تصحیح یان ریشار، انتشارات اساطیر، تهرانلوایح نورالد

، سرویراستار: محمدرضا حسینی بهشتی،. تهران: ۲ج  نامۀ تاریخی مفاهیم فلسفه،فرهنگ ریتر، یواخیم، −
 ش. ۱۳۹۳، سمت

تهران:  ، تصحیح هنری کربن،.۱التلویحات، مجموعه مصنفات، ج  الدین یحیی،سهروردی، شهاب −
 ش. ۱۳۵۵، انجمن فلسفه ایران

تهران: انجمن فلسفه  ، تصحیح هنری کربن،.۲الاشراق، مجموعه مصنفات، ج  ةحکمـــــــــــــ،  −
 ش. ۱۳۵۵، ایران

ه بدرانتخریج محمّد بن فتحمحمد بن عبدالکریم، شهرستاني، لا −
ّ
قم: منشورات  الملل والنحل.، الل

 ش. ۱۳۶۴، الشریف الرضي، الطبعة الثالثة

تهران:  نزهة الأرواح وروضة الأرواح، ترجمه مقصودعلی تبریزی.الدین محمّد، ، شمسالشهرزوري −
 ش. ۱۳۸۴، انتشارات علمی و فرهنگی

های هجری تا عصر سیر تحول معنای وجود و موجود از نخستین سده«صالحی، اسکندر؛ و همکاران،  −
 .۵۶، شماره ۱۳۹۵پاییز و زمستان ، , ۲۰دو فصلنامه حکمت سینوی، سال ، »سیناابن

تصحیح سیدحسین موسویان،. تهران: بنیاد في الحدوث،  ةرسالصدرالدین الشیرازي، محمد بن إبراهیم،  −
 .ش ۱۳۷۸ ،صدرا

 م. ۱۹۹۰، ، بیروت: دار احیاء۱، ج الحکمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعة،  ــــــــــــــــــ −

م له محسن مهدیوف، کتاب الحر،ابونصر، فارابی −
ّ

قه وقد
ّ

 م. ۱۹۹۰، بیروت، طبعة ثانیة: دار المشرق .حق

کوشش سید جلال آشتیانی، انتشارات علمی و ، شرح فصوص الحکم محمّد داوود، به، قیصری رومی −
 ش.۱۳۷۵فرهنگی، تهران، 

تهران:  .الدین مجتبویترجمۀ سیدجلال، یونان و روم، ۱تاریخ فلسفه، ج  فردریک چارلز، کاپلستون، −
 ش. ۱۳۶۸، انتشارات علمی و فرهنگی و سروش

 .ش ۱۳۴۸، ، تهران: کتابخانه طهوری۲ج  تاریخ فلسفه،، محمودهومن،  −
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