
  

 

 

 

 

  «هست»از  «یدبا»کانت درباره عدم استنتاج  یدگاهد یبررس
 یآمل یجواد اللهیتآ یشهبر اند یدتأک با

 ∗زادهابوالقاسم یدمج

   چکیده

 ینتر. مهمدهندیم یلاز مباحث مهم فرااخلاق را تشک یمنطق اخلاق، برخو  اخلاق شناسییهست
بحث منطق اخـلاق،  ینترمهمها و نبودن ارز  یواقع یابودن  یاخلاق، واقع شناسییبحث هست
 اخلاق،مباحـث فـرا یانم یقارتباط عماست. با توجه به « هست»از  «یدبا»عدم استنتاج  یااستننتاج 

حـال، کانـت  یـندانست. بـا ا یاخلاق ییگراواقع یرلازمه غ یدرا با« هست»از  «یدبا»عدم استنتاج 
مقالـه  ینمعتقد است. ا« هست»از  «یدبا»استنتاج عدم ها، اما بهداشتن ارز  یتواقعرغم باور بهبه

را با  یو یدگاهسپس دو  داختهپر بارهینکانت در ا یدگاهد یانبابتدا به  یلیتحلو  یفیبا رو  توص
قـرار داده اسـت.  یر حوزه فلسفه اخلاق، مورد بررسـد یآمل یجواد الله یتآ هاییشهبر اند یدتأک

 یـدجد ینو و نقدها یاست که با نگاه ینا رود،یشمار مبه یزآن ن یکه نوآور یقتحق یندستاورد ا
 یـنو ا یسـت، درسـت ن«هست»از  «باید»بر عدم استنتاج  یکانت مبن یدگاهداد که د یمنشان خواه

 به یاخلاق یهاارجاع ارز  یو چگونگ یاخلاق ییگرااز واقع یشانا یلتحل یِ در نادرست ینادرست
 دارد. یشهر یتواقع

 

 ی.آمل یجواد الله یتکانت، آ یمانوئل، ا«هست»و  «یدبا»رابطه  ی،اخلاق ییگراواقع :هادواژهیکل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

  (maz@maaref.ac.ir. )قم یدانشگاه معارف اسلام یاراستاد ∗

  (21/30/2032؛ تاریخ پایر  30/30/2032)تاریخ دریافت:  مقاله علمی پژوهشی
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 مقدمه

 میمفاه فلسفی ازعقلی و  لیتحل ایاخلاق  علم یقیتصدو  یتصور یمبادفرااخلاق به

 زین 1اخلاق فلسفیو  2یلیتحل اخلاق آنبه، روزاین؛ اپردازدیم یاخلاق یایقضاو 

 از عمدتاً  یاخلاق یایفرااخلاق، قضا ر( دEdwards (editor), 1967:3/118.)شودیگفته م

 لیتحل مورد 0یمنطقو  0یشناس، معرفت0یشناسی، هست0یمعناشناس جهت چهار

 . رندیگیم قرار یفلسفو  یعقل

 یاخلاقـ یایقضـا و میمفـاه وجـود و شیدایـپ ۀنحوبـه 7اخـلاق یشناسـیهست

 ایـ انـدینیع میمفاه یاخلاق میمفاه ایآ: دهدیم پاسخ سؤالات لیقب نیابه و پردازدیم

در  یتحققـ و ثبـوت یاخلاقـ یایقضـا ایـآ ؟یاعتبار وی قرارداد ای اندی؟ واقعیذهن

 ایا )مستقل از فاعل شناس یاخلاق قیحقا ایسخن، آ گریدبه ندارند؟ ایمر دارند ارنفس

 یـیگراغیرواقـع و 3یاخلاقـ یـیگراواقـعنـه؟  ایـدارند  یجود واقع( ویفاعل اخلاق

: ۱۰۷۱بورچرت، و  دواردز: اک.ر)... دارند؟ و ییامدهایپ و هرکدام چه لوازم 1یاخلاق

 (۱۷ـ۱۹: الف۱۰۹۵جوادی آملی،  ؛۹۰۷و ۵۷۱

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Analytic Ethics 

2. Philosophical Ethics 

3. Semantics  

4. Ontology  

5. Epistemology  

6. logical 

7. Ontology of ethics 

8. Moral realism(ethical realism) 

9. Moral unrealism(ethical unrealism) 
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 ایـآ نکـهیا. گـرددیبرمـ واقع با ارز  ارتباط نحوهبه 1منطق اخلاق بحث نیترمهم

 از یارزشـ احکـام ایـگـر، آید عبارتبـه گرفت؟ جهینت را 0«دیبا»، 1«هست» از توانیم

 ارتباط نحوه یبررس بخش نیا ، موضوعیطورکلبه ر؟یخ ای شودیم استنتاج هاتیواقع

 ودواردز : ار.ک.)اسـت یراخلاقیغ جملات با آنها ارتباط و گریکدی با یاخلاق جملات

 (۴۰ـ۰۵: الف۱۰۹۵وادی آملی، ؛ ج۱۳۴: ۱۰۹۰رانکنا، ؛ ف۱۳۹: ۱۰۷۱بورچرت، 

گرایی اخلاقی را برای توضیح بیشتر بحث و یا مسئله اصلی مقاله، لازم است واقع

و « بایـد»باره مشخ  نمـوده و نیـز مـراد از مسـئله تعریف و موضع کانت را در این

 را بیان کنیم. « هست»

در  0ارد.د مختلـف فیمختلـف، تعـار یهـادر دانش ییگراواقعریو غ ییگراواقع

نظر از خواست، احساس و قرارداد است که با صرف یزیاخلاق، منظور از واقعْ آن چ

 ه،ینظـر از دسـتور و توصـمعناست که با صرف نینما هم به اواقع ۀوجود دارد و جمل

 ،0ینـیع. در مقابـل دیگویسخن م ینیع تیتوافق و قرارداد از واقع قه،یاحساس و سل

اساس، مراد از  نیقرار دارد که بر خواست، احساس و قرارداد دلالت دارد. بر ا 0یذهن

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. logic of ethics  

2. is 

3. ought  

 یعنـی ماسـت؛ یادراکـ یقـوا و ادراک از تیواقع استقلال یمعنابه سمیرئال ای ییگراواقع ،یشناسمعرفت در مثلاً  .4

 اقـدام ایاشـ شـناخت بـه چه داشتن، وجود صورت در و مینباش خواه و میباش شناسا، فاعل و مدرِک عنوانبه ما خواه

 تیـواقع که معناست بدان( ـ Idealism) سمیلئادیا مانندیی ـ گرارواقعیغ اما ،هستند اتیواقع م،ینکن اقدام چه و میبکن

 ادراک از مسـتقل و ماست شناخت و شهیاند همان تیواقع گر،ید انیب به. است وابسته ما یادراک یابزارها به همواره

 .(110−113، ص2032 گران،ید و اتیب: ر.ک) ستین یتیواقع ما

5. Objective 

6. Subjective 
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 اتینه واقع انداتیها، احساسات و توافقات است که صرفاً اعتبارخواست یْ امور ذهن

صرفاً  که است نیا اخلاقی جملات بودن نمارواقعیمراد از غ و ات؛یواقع بر یمبتن نه و

متعلـق دسـتور، احسـاس و  گر،ید انیبر دستور، خواست و احساس دلالت دارد. به ب

و  ینـیجملات، با صرف نظر از دستور، احسـاس و قـرارداد وجـود ع نیقرارداد در ا

و  2گراییاحسـاس 1با این تعریف، مکـاتبی همچـون نظریـه امـر الهـی، ندارد. یواقع

 روند.شمار میگرای اخلاقی بهغیرواقع 3قراردادگرایی،

دانند یا منشأیی واقعی برای آن در نظـر های اخلاقی را واقعی میمکاتبی که ارز 

گرای اخلاقــی داننــد، واقــعگیرنــد و برخواســته از امــر، احســاس و قــرارداد نمیمی

شـوند. گروهـی کـه یکم به دو دسته تقسـیم مشوند. اما خود اینها دستمحسوب می

های اخلاقی، واقعیتی مستقل از هر چیز واقعی دیگر مانند لات، قدرت و برای ارز 

های اخلاقی را به هیچ چیز واقعی دیگـر گیرند و به بیان دیگر، ارز سود در نظر می

در این دسـته  5جورج ادوارد مورنظیر  4برند. کانت به همراه شهودگرایانیتحویل نمی

« هسـت»از « بایـد». درباره این دیدگاه کانت و نتیجه آن؛ یعنی عدم استنتاج قرار دارند

و  7گراییقـدرت 6گرایی،تفصیل سخن خواهیم گفت. مقابل آنها، مکاتبی نظیر لاتبه

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Divine command theory 

2. Emotionalism 

3. Contractualism 

 یحضـور علم سنخ از که یعرفان شهود نه است یحصول علم سنخ از که است بداهت ،(intuition) شهود از مراد. 0

 است. قائل یاخلاق احکام بداهت به (Intuitionismیی )شهودگرا. است

5. George Edward Moore (1958-1873) 

6 . Hedonism 

7. Authoritarianism 
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قرار دارند که اخلاق را به امور واقعی بیرون از اخـلاق همچـون لـات و  1سودگرایی

: مصـباح، ر.کاسـت. )« هسـت»از « باید»ج ا  استنتابرند که لازمهقدرت تحویل می

 (۱۷۶ـ۱۰۴، ۱۴۳۱زاده، ؛ ابوالقاسم۷۳ـ۱۷، ۱۰۹۷

  درسـت ق روعلـم منطـو اما توضیح بیشتر درباره منطق اخلاق این اسـت کـه 

 یمقصود اصـلو  یی. هدف نهادهدیم میدرست استدلال کردن را تعلکردن و  فیتعر

 ایـتا انسان هنگـام ارائـه اسـتدلال و  است استدلال همان ایعلم منطق، مبحث حجت 

 ۱۱، ۵: ق۱۴۱۶ظفـر، : مر.کدر تفکر مصون باشد.) ی، از خطااستدلال با شدن مواجه

 (.  ۰۱۱: ب۱۰۹۶، همو، ۰/۴۷: الف۱۰۹۶وادی آملی، ؛ ج۱۹و 

کـه  یاز مقـدمات توانیم ایاست که آ نیاز جمله مباحث مهم در مسئله استدلال ا

یی انشـا ۀجیاست، نت «هست»ی یا از قبیل فیتوص ای یخبر یۀاز آنها، قض یکی ایهمه 

 نیبـ ایـسـخن، آ گریدبـه دارد؟ یگرفت؟ بـالعکس آن چـه حکمـ «باید»از قبیل و 

در  ایباشد  یخوانهم دیبودن با ییانشاو  یلحا  اخِباراستدلال، به ۀجینتمقدمات و 

: الـف۱۰۹۵)جـوادی آملـی، خواهـد بود؟ بخـشجهینت زیخوان بودن نصورت ناهم

 دنیرسو  «هست» از گار ای «هست» از «دیبا»استنتاج  یتلا  برا، روزاینا( ۴۰ـ۰۵

 طور خـاصطور عام و منطق اخلاق بهبهفرااخلاق  زیبرانگبحث مسائل ، از«دیبا» به

 .  رودیم شماربه

های اخلاقی را با رویکرد فرااخلاقی که در بـالا بـه جهات چهارگانه بحث از گزاره

تردید، پرداختن به نیز پیاده کرد. بی« هست»و « باید»توان در مسئله آن اشاره کردیم، می

قابل استنتاج است؟ یک بحث منطقـی  «هست»از « باید»این مسئله به این منظور که آیا 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Utilitarianism 

http://daneshnameh.roshd.ir/mavara/mavara-index.php?page=%D9%85%D9%86%D8%B7%D9%82
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شان رابطه است یا خیر؟ مراد همان رابطه منطقی یـا گوییم آیا بیناست. اینکه اساساً می

استنتاج یکی از دیگری است. اما پرداختن به این مسئله از این جهت که مـراد از رابطـه 

تبار اسـت یـا میان این دو چیست؟ خاستگاه برقراری یا عدم برقراری ارتباط، صرف اع

تـوان ایـن ارتبـاط را هـایی میهـای و رو برخاسته از واقعیت؟ و اینکـه از چـه راه

 کند.شناختی پیدا میشناختی ومعرفتترتیب حیث معناشناختی، هستیشناخت، به

بـا  یارتبـاط چیکه آنها ه ستیمعنا ن نیامباحث فرااخلاق، به کیتفکطور که همان

گونه نیست نیز این« مسئله باید و هست»، تفکیک مباحث چهارگانه ناظر به هم ندارند

در  جهـت، کاز یـ ایمسئله به فرااخلاقانه نوع نگاهشان ارتباطی نباشد. اساساً که بین

در  یمـثلًا اگـر کسـ، گـااردیاثـر مـ کم در برخی جهات دیگریا دست گرید جهات

، 1اخـلاق یشناسـ، در معرفـتنباشـد دمعتقـ یاخلاق واقعیتبه اخلاق یشناسیهست

و  دهایـبا زیـدر منطـق اخـلاق ندانـد و یکاب نمرا قابل صدق و  یاخلاق یهاگزاره

 .  تیداند نه واقعیم صرف را برخاسته از اعتبار یاخلاق یدهاینبا

 محل نزاع

که اساساً یک بحث منطقی است و از همین جهتش « هست»و  «دیبا»درباره رابطه 

از  هستاستنتاج . ۱ تصور است: ، در مجموع چهار حالت قابلبحث ماستمورد 

. هستاز  دیبااستنتاج . ۴ ؛دیبااز  هستاستنتاج . ۰ ؛دیبااز  دیبااستنتاج . ۱ ؛هست

و  دانندیدرست مدوم را ممکن و استنتاج از نوع اول و  انْ یگراواقعریغو  انیگراواقع

؛ گرددیآشکار م یبا هم ندارند. بطلان حالت سوم با اندک تأمل یجهت اختلاف نیاز ا

 یامور واقعباشند و  نیآفرتیواقع توانندینماند، تیکه خود فاقد واقع اتیاعتبار رایز

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Epistemology of ethics  
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 ،۱۰۹۶وادی آملی، ؛ ج۶/۱۱۱: ۱۰۶۹درالدین شیرازی، ص :ر.ک) هند.د جهیرا نت

الت ح( ۴۷الف: ،۱۰۹۷مو، ؛ ه۱۱۱الف: ۱۰۹۹مو، ؛ ه۱۷الف:، ۱۰۹۵مو، ؛ ه۴/۱۷۹الف:

: مطرح است یاساس دگاهیدرباره آن دو داختلاف قرار گرفته و چهارم محل نزاع و 

 انیگراواقع یول، اعتقاد دارند «هست»و  «دیبا» انیم یشکاف منطقبه انیگرارواقعیغ

 مکاتبها و ه نظریه، همگرید انیب. بهرندیپایشکاف را نم نیعمدتاً ا یاخلاق

، گراواقع اتینظر یبرخو  یی، قراردادگراییگرا، احساس1ییامرگرا مانند، 2گرارواقعیغ

 انیم یمنطق رابطه عدم ای شکاف وجودکانت، به 0یعمل عقل هینظرو  ییشهودگرا مانند

 نظام جمله از 0گراواقع هاینظریهمکاتب و  مقابل، غالب در. معتقدند «هست»و  «دیبا»

 باور «هست» از «دیبا» استنتاج ای «هست»و  «دیبا» انیم رابطه وجوداسلام، به یاخلاق

 (۷۱، ۱۰۹۵تحعلی:؛ ف۰۴ـ۰۱، ۱۰۹۷صباح، ؛ م۷۳ـ۴۵ ،۱۰۵۷وادی، : جر.ک) .دارند

 پیشینه

در  اثریدیوید هیوم بود. وی ، اولین کسی که در غرب این بحث را مطرح کرد ظاهراً 

« هست»گسست منطقی میان جملات مشتمل بر وجود شکاف و بهدر آن باره نگاشته و این

حتی و  تفسیرهای متفاوت( Hume, 1985, p469رأی داده است.)« باید»جملات مشتمل بر و 

رسد سخنان هیوم گویای این نظر میارائه شده است. به هیوماز این سخن  متناقضی

: جوادی، ر.ک.)هاستدو دسته گزارهبین است که او در صدد انکار ارتباط منطقی  حقیقت

 (۰۱۱ـ۰۱۱، ۱۷۹ـ۱۰۰ الف: ۱۰۹۹شید، یدان؛ ش۴۳ـ۰۱، ۱۰۵۷

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Realist schools/theories 

2. Imperativism 

3. theory of Practical Reason 

4. Non−Realist schools/theories 

http://www.wikifeqh.ir/%D9%87%DB%8C%D9%88%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%D9%87%DB%8C%D9%88%D9%85
http://www.wikifeqh.ir/%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82%D8%AA
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دواردز و : ار.کد )شـویـاد می 2«اسـتدلال اخلاقـی»این بحث که عمـدتاً از آن بـه

آثـار پژوهشگران است و (، همچنان مورد توجه اندیشمندان و ۱۳۹: ۱۰۷۱بورچرت، 

کتاب تـوان بـهمقاله نوشته شده که از میـان آنهـا مینامه و زیادی در قالب کتاب، پایان

اثر محسـن جـوادی اشـاره کـرد. « در رابطه ارز  و واقع یحث: بهستو  دیمسأله با»

بـا نگـاه ی )بررسی اخلاق کانتی با عنـوان نظریـه عقـل عملـهمچنین درباره تبیین و 

چاپ رسـیده (، آثار متعددی بـه0)با نگاه اخلاق هنجاری0گراییوظیفه ( و1فرااخلاقی

های این فیلسـوف پرداختـه ارزیابی دیدگاهاست. اما نوشتار حاضر با نگاهی جدید به

گرای اخلاقی محسـوب شـود امـا از ینکه چطور ممکن است از یک سو واقع؛ ااست

عـدم بیان دیگر، قول بـهقابل استنتاج نداند. به« هست»اخلاقی را از « باید»سوی دیگر 

 یاز سـو، اسـت یاخلاقـ یـیگراواقـعریاز لـوازم غ کـه« هست»و « دیبا» انیرابطه م

 نکـهیبـا ا کانتکه چطور  نجاستیبحث ندارد. سؤال اتعجب و  یجا انیگراواقعریغ

 انداخت.  ییجدا «هست»و  «دیبا» نی، باستگرا واقع

 «هست»از « باید»گرایان در عدم استنتاج تفاوت دیدگاه کانت با دیدگاه غیر واقع

 تیکه واقع رفتیرا نپا« هست»از  «دیبا» یاستنتاج منطق لیدل نیاگرا، بهواقع کانت

 گرید یهاتیکه با واقع تیاز واقع یوعن؛ داندیم تیاز واقع یرا نوع خاص یاخلاق

 چیه یاخلاق یهاارز  یواقع اریمع ۀدربار توانیاساس، نم نیارتباط ندارد. بر هم

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. ethical reasoning 

2. Meta-Ethics 

3. Deontologism 

4 . Normative Ethics 
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است  گرید یهاواقعیتبه تیواقع نیمستلزم ارجاع ا یحیهر توض رای؛ زداد یحیتوض

که  ییهابا استفاده از شناختدگاه، ید نی. مطابق استین ریپاامکان ویکه از نظر 

؛ میکن ثابت را یصفت ایفعل  یارز  اخلاق میتوانینمم، یدار هاتیواقع ریسا ۀدربار

 یهاگزارهن، یوجود ندارد. بنابرا یرابطه منطق هاتیواقع ریساارز  و  انیم رایز

اند، ینظر که را گرید یبرخو  یهیرا بد یبرخ ای میبدان یهیتماماً بد دیبا ایرا  یاخلاق

 . میکن استنتاج یهیبد یهااز آن گزاره

 دگاهیبا د از این جهت ـ تفصیل خواهیم گفتـ که به کانتبیان دیگر، دیدگاه به

عقل عملی،  که بر اساس تفکیک کارکرد عقل نظری و متفاوت است گرایانواقعریغ

 لسـوفانیکـه ف یر حـالد؛ بـاور پیـدا کـرد« هست»و  «دیبا» انیوجود شکاف مبه

ــیتحل ــاســتیویتیپوزو  2یل ــ یه ــه 1یمنطق ــه ب ــناختیغ اتینظرک ــد ، 0یرش مانن

همان زبان به یباور دارند، بر اساس انواع کارکردها ییگراهیتوصو  ییگرااحساس

وجود بـهگرایانی همچـون کانـت واقعاعتقاد  گر، منشأید ریتعببه. انددهیرس جهینت

اعتقـاد  أکه منشـ یدر حال، استکارکرد عقل ع ، تنول «هست»و  «دیبا» انیشکاف م

زبــان  یاعتبــار یتنــوع کارکردهــا، گراگرا یــا ناشــناختی غیــر واقــعهــاهیــنظر

گرا نیـز ر دیگر مکاتـب غیرواقـع( د۶۵ـ�۷۶و  ۷۳ص: ۱۰۵۷، یوادج: ر.کاست.)

ــر ــک ف ــتور ی ــد دس ــاری مانن ــور اعتب ــیدر د )ام ــ ( وامرگرای ــق جم در ع )تواف

 است. « هست»از « باید»قراردادگرایی(، مستلزم عدم استنتاج 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Analytical philosophers 

2. Logical positivists 

3. Non−Cognitive theories 
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   یعقل عمل هینظردیدگاه کانت:  .1

. هم بر دیآیحساب مفلسفه غرب به خیدر تار یکه نقطه عطف ی استلسوفیف کانت

. اریبس ریبعد از خود تأث یهااز خود توجه کامل داشته و هم بر فلسفه شیپ یهافلسفه

 رگااریتأث یاز مکاتب اخلاق یکیعنوان از همان آغاز تاکنون به کانت ینظام اخلاق

 نیترکانت را معروف یاخلاق هینظر یکه استاد مطهر یمطرح بوده است. تاحدل 

الله آیت و( ۱۱/۷۷: ۱۰۹۹ ،یمطهر) دکنیم یمعرف ریدر دو قرن اخ یاخلاق اتینظر

 گوید:جوادی آملی درباره کانت می

شمندان پـس یبر اند یری، چنان تأثیعمل و عقل یچون نقد عقل نظر یبا آثار یو

ـه پردازد، کمیم یشناسیهستکه به یعنوان علمفلسفه بهاز خود گااشت که به تر توجل

ك سو، یسم از یالیستانسیو اگز یدارشناسیپد یهاش فلسفهیدایتاً با پیشده است و نها

و « یعیمابعـدالطب»ضـد  یهـاسخت گرفتار فلسفه... گر، ید یسم از سویویتیو پوز... 

 (۱۷ـ۱۴ب:۱۰۹۷.)جوادی آملی، شده است ینیضد د

اعتبار بـهو  یعقـل نظـر، یعیطب یهاتیاعتبار فهم واقععقل را به 2کانت مانوئلیا

دو رو، کـارکرد عقـل را بـهازایـن. نامدیم یفهمش مقدمه عمل است، عقل عمل نکهیا

ا دو  نیـدر ا زیـمعرفـت را ن لیتشک وهیشنموده و  میتقس یعملو  ینظر یبخش مجزل

دو نوع معرفـتْ  نیاحکام ا نیب دینبا کندیم دیکه تأک یا حدل ت؛ داندیبخش متفاوت م

وابسـته مکـان زمـان و حس و بـه، یمرتبط با عقل نظر یهارابطه برقرار کرد. معرفت

 کـه یاخلاقـ یهـامعرفت رینظ − یمرتبط با عقل عمل یهاکه معرفت یاست. در حال

 نیـمکـان ندارنـد. بـر ابا زمان و  یارتباط −عمل هستند ناظر به یهاتیخت واقعشنا

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Immanuel Kant )1804 -1724) 
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 ینظـر یهـاگزاره توانیها، تنها مهست ای یمرتبط با عقل نظر یهااساس، از گزاره

. کرد استنتاج آنها از را دهایبا ای یعمل یهاگزاره توانینم یول، را استنتاج کرد یگرید

 یـۀپا بر توانینم را یاخلاق احکام یعن، یستندین استنتاج قابل هاهست از دهایبا اساساً 

 کیـ کانت، تنهـا نظر از. کرد باشند، اثبات یراخلاقیغ آنها همه که نماواقع یهاگزاره

آن با ارجاع به یقاخلا احکام ریساو  دارد وجود «مطلق امر» نامبه یهیبد یاخلاق اصل

 از یکـیتـو،  ارادهتـو، بـه رفتار نیبناست آئ ییچنان عمل کن که گو»د:یآیدست مبه

، «امـر مطلـق» ایـ یاصل اخلاقـ نیا( ۶۱: ص۱۰۶۷.)کانت، «شود عتیطب عام نیقوان

درک  یااز هر گونـه تجربـه شیکه پ یکم؛ حاست یعقل عمل یِ نیشیپو  یهیحکم بد

: ر.کاز اثبـات اسـت.) ازیـنیاساسـاً بـاستنتاج نشده و  یرونیب تیواقع چیاز هشده و 

 (۶۴−۶۱، ۰۰، ۰۱ - ۱۵ص: ۱۰۶۷انت، ک

دغدغـه  نه هنجاری این است کهتوضیح نظریه اخلاقی کانت با نگاه فرااخلاقی و 

 اسـت. او بوده اعتبار اقسام شناختاصلی وی بررسی توان عقل در شناخت مسائل و 

، یلیتحلبه را علومی ایقضاو  ابتدا احکامکرد و  سیتأس را 2ینقاد بدین منظور، فلسفه

 در کانـت، چـه فلسـفه دری اصل نمود. غره میتقسی نیپسی بیترکی و نیشیپی بیترک

 اخـلاق فلسفه در. استی نیشیپی بیترک احکام افتنی، یعمل عقل در چهی و نظر عقل

 نیقـوان میبتـوان آن اسـاس بـر تـا میابیـ دسـتیی ایقضا نیچنبه دیمعتقد است با زین

از این رو، بنیادی مابعدالطبیعی برای اخلاق فراهم . میده ارائهی ضروری و کلل ی اخلاق

 (Kant, 1996, p17-18) ساخت.

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1 . Critical philosophy 
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 تفـاوت« راسـتگو باشـد دیبا انسان» هیقض با« است راستگوی فلان» که هیقض نیا

ل هیقض. دارد  از بحـث. اسـت کـرده فیتوصـ رای اواقعـه صرفاً  که استی تجرب اول

. کنـدمی اخِبـار امیاشـ از فقطتجربه ون؛ چاست معنابی آن درباره تیکلو  ضرورت

. مییـابینمـ دسـت ضـرورتو  تیکلم، بـهیبکاو قدر هر رای تجربی و خارج امور

م هیقض خلاف ؛ است برخوردار ضرورتو  تیکل ازو  استی نیشیپی و اخلاق که دول

همـه مـردم دروغگـو  اگـری حتـ. ستین مردمی واقع رفتار بر متوقف که معنا نیاهب

ایـن احکـام و . راسـت بگوینـد دیبا انسانها همه مییبگو که است درست باشند، باز

آنها تعلـق گرفتـه، در مفـاهیم بایـدی کـه بـهیـرا تکلیـف و ؛ زاندقضایا هم ترکیبی

انکـار آن ... منـدرج نبـوده و داری و راستگویی، امانتموضوعات اخلاقی همچون 

 وگونه ابتنایی بر تجربـهاین خاطر که هیچاند، بههم پیشینی ؛ ومستلزم تناقض نیست

: ۱۰۶۷کلیـت اسـت.)کانت، لاا دارای ضـرورت و طور کلی بر غیر خود ندارد و به

 اصـل کـه است تقدمع کانت ر این اساس( ب۰۱۹ـ۶/۰۱۵: ۱۰۵۷اپلستون، ؛ ک۴۳ـ۰۹

 از مسـتقلو  ینیشـیپ طوراراده، بـه 2یخودقانونگـاار یعنـیاخـلاق،  نیبـرو  اعلا

 دسـتبهتجربه از یاخلاق نیقوان گر( ا۵۷-۵۹: ۱۰۶۷کانت، .)ر استیپاامکانتجربه

و  فسـاد گونههمه معره در جه، اخلاقینت درو  شودیم تیکلو  ضرورت فاقد دیآ

 (۶۷رد.)همان، یگیم قرار یتباه

 را« دیبا»، «هست» از میتوانیاز لوازم تجربی نبودن احکام اخلاقی این است که نم

 آنهـا از اسـتنتاج قابلو  بوده زیمتمای تجرب احکام از ...ی اخلاق احکام. »میریبگ جهینت

ک اندازه هر رایستند، زین  وادارنـد، بـاز خواسـتنو  کـردن ارادهبه مرای عیطبی هامحرل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Autonomy 
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یمـ جادیا را خواستن ازی نوع[ حداکثر] کنند، بلکه جادیا من در را" دیبا" توانندینم

 (Kant, 1997, p540-541«).ستینی ضرور وجه چیهبه که کنند

 نیـا بـا. دارد وجـودی ضروری و کلل  نیات، قوانیعیطب مانند زین اخلاق در نیبنابرا

 عقـل از ک، برآمـدهیـزیف ی واضـیر مثـلی عیطب علوم دری نیشیپی ایقضا که تفاوت

ـا. پـردازدیمـ هسـت آنچـهیی شناسابه فقطی نظر عقل چون استی نظر ن یقـوان امل

لبتـه ( ا۷۷-۷۹، ۴۴: ۱۰۶۷کانـت، .)اسـتی عملـ عقل کارکرد حاصلی اخلاق پیشینی

بـرای  غیر مـرتبطز و یمتما کارکرد دو لکن داندمی یکی واقع را در هرچند عقل کانت

 (۶/۰۱۹: ۱۰۵۷اپلستون، ؛ ک۷: ۱۰۶۷ آن قائل است.)کانت،

 در کـه آنچه یعنیدارد.  را یداریپد امور درك توان فقط ینظر کانت، عقل نظربه

و وجـود  نفس اراده، خلود یرو، آزاداز این. شودیم انینما ما بر مکانو  زمان قالب

نبـوده و  ینفـو  اثبـات قابـل ینظـر عقـل اند، درتجربه قلمرو از خارج چون خدا

 برسـند. اثباتبه یعمل حلش آن است که توسط عقلندارد. راه مغالطه جز یاجهینت

(Kant, 1996, p141-142 )ت، ی مبتنی هار همین اساس کانت اخلاقب بـر سـود، لـال

و  تیـکل فاقد وتجربه بری مبتن دهد، چونیم قرار انتقاد مورد را رهیغو  احساس

ز سـویی، ( ا۶/۰۱۱: ۱۰۵۷اپلسـتون، ک؛ ۱۷-۱۰، ۱۴: ۱۰۶۷کانـت، .)اندضرورت

د و  یحت که استی ضروری و مطلق، کلل  چنان اوی اخلاق اصول کانت آن را مقیلـ

 .دانـدمی اخـلاق بـری مبتنـ را خـدابه خدا ندانسته بلکه اعتقاددین و مشروط به

(Kant, 1996, p244-246۰۱الف:۱۰۹۹مو، ؛ ه۱۴: ب۱۰۹۷وادی آملی، ؛ ج) 

 کاربـه رفتـار نظـام نـهیزم در را یلـیتحل خـود طرح فلسفه اخلاقادامه  در کانت

 گـرا: اسـت قسم دو از نظر وی امر. شد مطلق منجر ای یزیتنج امر کشفبه که گرفت
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 یبـرا باشـد یالهیوس عمل یعنی؛ باشد یتیغابه مشروط دهدیم فرمان که یعملبه امرْ 

ـا. نـدیگو 2یشرط ای یفرض امر را آن، گرید هدفبه دنیرس  یتیغابـه مشـروط اگـر امل

 را آن، شـود خواسـته گـرید یتیغابه ارجاع بدونو  خود  خاطربه عمل بلکه، نباشد

 را خـود فعـل دیـبا یعـاقل فاعـل هـر، آن براسـاس که، ندیگو 1مطلق ای یزیتنج امر

قانونی عـام در این صـورت اسـت کـه قـانون رفتـار  تبـدیل بـه. بخواهد نفسهیف

 آن توسط که دارد تیاهم یرو آن یا تنجیزی از مطلق مر( ا۴۷: ۱۰۶۷شود.)کانت، می

 (۱۶۴: ۱۰۹۱ونی، : ار.ک.)بنا نهاد یاخلاق فیوظا یبرا یعقلان یاساس توانیم

ا، دارد اعتقاد مطلق امر كیبه کانت اگرچه و  یبنـدصـورت پـنج قالب در را آن امل

 ترین آنهـا صـورتعروف( م۷۳، ۹۰ـ۹۱، ۵۴، ۶۱: ۱۰۶۷کند.)کانت، یم مطرح ضابطه

 آن] که یبخواه حال نیع در که کن رفتار ینییآ آن هیپا بر تنها»: است یکلل  قانون یبند

 (۶۳)همان، . «باشد عام یقانون[ نییآ

 یحکمـ صـورتبه دیـبا را هایبندصـورتو  ضوابط نیا دیگویم مابه مطلق امر

 را دیگـر انسـانهای کـه باشـد ایگونـهبه نبایـد مـا اعمال. میریبپا جهانشمولو  یکل

 هـدف خـود خودیبـه را آنهـا بایـد بلکـه، بـریم کاربه هدفمان برای وسیله عنوانبه

 را عاقـل موجودات همه یتمندیغا و، صورت را کلیتو  یجهانشمول کانت. بینگاریم

 (۶۵: ۱۰۹۷راست، : فر.ک؛ ۹۵-۹۶همان، .)داندیم مطلق امر یمحتواو  ماده

دو  الزام، عاقل فاعل یبرا مطلق امر  یهـافاعـل همـه. کنـدیمـ جابیا را یتعهل

 کـه کنند عمل یدستوراتو  هانییآ آن موجببه دیبا که دانندیم ینیشیپ نحوبه عاقل

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. imperative hypotethical 

2. categorical imperative 
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کانـت، .)بشـوند یکللـ نیقـوان هاآن که کنند اراده تناقض بدون بتوانند حال نیع در

گیری اخـلاق جهـانی را فـراهم زمینـه شـکلجهانشمولی ین کلیت و ( ا۴۶: ۱۰۶۷

 فرماید:الله جوادی در این باره مییت( آHenrich, 1992, p18-19) .کندمی

د یبا یعتقد است که سلوك انسان( مضرورت مطلقل )ن اصیهمبه یبندیکانت با پا

وانـات یپر از ح یجنگل یو جامعه انسان یرد، وگرنه اجتماع بشریعام قرار گ یالگو

در آن رواج خواهـد  یت و دزدیانت، جنای، خیدرنده خواهد شد که تهاجم و تعدل 

 (۱۴۶: ۱۰۷۳)جوادی آملی،  داشت.

 یابیارز .3

 1گرایی، صورت2گراییگرایی، مطلقاز جهات مختلفِ وظیفه کانت نظریه اخلاقی

د یقدهاندین، و ... مورد حسن فاعلی، رابطه اخلاق و ، حُسن فعلی و 0گراییدرونو   یمتعدل

: لف۱۰۹۴، یزدی صباحم؛ ۱۴۶: ۱۰۷۳وادی آملی، : جر.ک) است. قرار گرفته

برخی دیگر موضوع مقاله، بهرچند برای تبیین بهتر دیدگاه کانت راجع بهه( ۱۷۱−۱۷۹

 اشاره کردیم، اما صرفاً دیدگاه وی مبنی بر عدم استنتاج کانتاز عناصر نظریه اخلاقی 

بر بداهت ، است اولاً  ی، مبتنکانت یاخلاق یۀنظرکنیم. را بررسی می «هست»از  «دیبا»

 در یعملو  ینظر عقل کیتفکو ثانیاً، بر  آنبه یاحکام اخلاق ریارجاع ساو « امر مطلق»

 کدام وارد است: اشکال بر هر کیکم که دست معرفت لیتشک وهیش

 وجه نبودن بداهت امر مطلق( مالف

عـا رایـ؛ زحد ادلعاست بدون آنکه اثبات گردددر « امر مطلق»بداهت   بـداهت یادل
 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Absolutism 

2. Formalim 

3. Internalism 
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چه تفـاوتی بـا قضـیه نظـری اساساً قضیه بدیهی چیست و . است اثبات ازمندین خود

وجه بداهت تر آنکه امر مطلق از کدام قسم است؟ مهمدارد؟ اقسام بدیهیات کدامند و 

 ییهـایژگـیو ایـ یژگـیچـه وگر، ید انیببهست؟ یچ امر مطلق سرل بداهتملاک و  ای

 نیـا ایـاستدلال نداشته باشند؟ آ ای فیتعربه یازیاز معلومات، ن یموجب شده تا برخ

برخاسـته از تفـاوت  یِ درونو  یامر ذات ایاست  یقراردادو  یامر اعتبار کیامر صرفاً 

 لیـقب نیاکانت به(. ۱۵۳ـ۱۳۰: ۱۰۹۷ارفی:: عر.ک) با هم؟ معلومات یماهوو  یقیحق

کند بلکه باید بنابراین، صرف ادعای بداهت کفایت نمینداده است. ی سؤالات، پاسخ

 نوع بداهت و وجه آن مشخ  گردد. 

از هـر گونـه  شیکه پـ است یعقل عمل یِ نیشیپو  یهی، حکم بد«امر مطلق» اینکه:

از اثبـات  ازیـنیاساساً باستنتاج نشده و  یرونیب تیواقع چیاز هدرک شده و  یاتجربه

ایم ویـا گفتـه؛ گاسـت 2گوییمطلوب و همانون مصادره به؛ چکند، کفایت نمیاست

افزون بر اینکه بر تفکیک عقل نظری از عقل عملی ـ کـه «. قضیه بدیهی، بدیهی است»

ترکیبی و تحلیلـی، و تقسـیم بندی احکـام بـهدر نقد بعدی خواهیم گفت ـ و تقسـیم

؛ ۶۳ــ۱۱: ۱۰۹۶بـوترابی، : ار.کز اشکالاتی وارد اسـت.)پیشینی و پسینی نیترکیبی به

ز جمله آنکه صـدق و کـاب ( ا۱۰۹ـ۱۹۴: ۱۰۷۰زاده، سین؛ ح۴۰۱ـ۰۹۷: ۱۰۷۷مو، ه

 معرفت معلوم نخواهد شد و سر از سفسطه و شکاکیت درخواهد آورد.

ر او یتعبم و معقـولات ـ و بـهیپندارد، از مفاهینه آن گونه که کانت م یذهن انسان

را از نـزد خـود  یزیـرا اگـر ذهـن چیز ...برخوردار است،  ینیشیولات ـ مشترك پمق

نکه از خارج وارد یل ایدلآن معرفت به، ا آن که از نزد خود ساخته باشدیداشته باشد و 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

1. Tautology 
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حـیچ علاقـه خـاص و هـیه خود انسان حاصل شده، هیذهن نشده و از ناح  یچ مرجل

ا بـر یـن جهت ید داشته باشد، و از این نبایمع یخارج یهادهیاز پد یادهیپدنسبت به

ك از آنهـا صـادق یـچ یا آن کـه بـر هـیـد و یـنمایصـدق م یهمه موجودات خارج

 (۴/۴۵۹ـ۱: ج۱۰۹۶.)جوادی آملی، باشدینم

الله جوادی، دلیل این مطلب، همان جـدایی عـین از ذهـن یـا دور مطابق بیان آیت

دیـدگاه کانـت دربـاره مفـاهیم داشتن واقعیت از دسترس ذهن است که حاصـل نگه

 تبع آن، احکام پیشینی است.پیشینی و به

م یا مفـاهیان است یرا که مشترك ذهن آدم یم واحد و ثابتیها مفاهیکانت و نئوکانت

 یکنند، قالبهـایجاد میه خود ایط گوناگون از ناحیرا که اذهان مختلف در شرا یریمتغ

کـار ند شناخت بـهیدر برخورد با واقع و در فرآدانند که انسان از نزد خود، یم ینیشیپ

 ی، از دسترس ادراك عقلـ«یناشناختن»عنوان ت خارج را بهیب واقعین ترتید؛ بردیگیم

 (۰۱۱: ب۱۰۹۹)جوادی آملی، دارند.یدور مبه

 کنند، معتقدند:علامه جوادی آملی، با تحلیلی که از رابطه مفاهیم فلسفی با خارج ارائه می

کننـد یم مین انسـان و خـارج ترسـیان متأثر از او بیگراکه کانت و حس یواریآن د

ا یـم یشوند که بطور مستقیم ییهانهیدر همه حال آ یم ذهنیشود و مفاهیبرداشته م

م هرگز از ین مفاهیل این دلیهمباشند، و بهیت از خارج میدار حکام عهدهیرمستقیغ

دا یـخارج در ظرف آنها ظهور و بروز پشوند بلکه یل نمیه انسان بر خارج تحمیناح

د یـن پدیذهـن و عـ ییرا که از جـدا یال سفسطهین تحلیا ،بین ترتیکند، و بدیم

 (۴/۴۹۱ـ۱: ج۱۰۹۶)جوادی آملی،  .بردین مید از بیآیم

ای گفتـه قضـیهشناسی اسلامی مشـهور آن اسـت کـه قضـیه بـدیهی بهدر معرفت

ناپایر. پایر باشد یـا اسـتدلالد، اعم از آنکه استدلالاستدلال نباششود که نیازمند بهمی
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وجدانیات. اما بقیه و ولیات : ااندمنطقاً بدیهیو بر این اساس تنها دو دسته قضایا قطعاً 

مجربـات، و  بـدیهی باشـند ماننـد فطریـاتقضایا حقیقتاً نظری هستند خواه قریب به

گردد. اگر ما طـرفین خود این قضایا بر میخواه نباشند. وجه صدق یا توجیه اولیات به

مفاد هیئت ترکیبـی قضـیه هـم توجـه داشـته باشـیم، بهو  قضیه را درست تصور کنیم

بیان دیگر، دستگاه ذهن مـا بـرای کنیم. بهصدق یا کاب قضیه حکم میخود بهبهخود

ایا نیازمنـد نیسـت. امری جز خود این قضبهو  رودتصدیق این قضایا فراتر از آنها نمی

صرف نفس قضـیه گرنه صدق هیچ قضیة دیگری بهواین ویژگی خاص اولیات است 

این خاطر است کـه طـرفین صـدق، یعنـی گردد. وجه صدق وجدانیات بهاحراز نمی

ر دو در اختیـار ( هـ=محکیل یا مطاب قی )وجود عین ( و=حاکی یا مطابقِی )وجود علم

صدق آنها را بالوجدان بیـابیم. کسـی کـه شـاد  ومطابقت توانیم ماست. از این رو می

گیرد، هـیچ تردیـدی در صـدق در ذهنش شکل می« من شادم»قضیه وجدانی و است 

و یرا این قضیه حـاکی از علـم حضـوری اوسـت ؛ زخود راه نخواهد داداین قضیه به

ر خـود گوید کـه او حقیقـت آن را مسـتقیماً بـا علـم حضـوری دهمان چیزی را می

ــد.)می ــینا، بن: ار.کیاب ــ۱/۱۱۰: ۱۰۵۷س ــی، ؛ ع۱۱۷ـ ــه حلل ــ۱۷۷: ۱۰۵۱لام ؛ ۱۳۱ـ

، ؛ م۰۵۵ـــ۰۵۱: ۱۰۹۰ســهلان ســاوی، بنا : ۱۰۹۵باطبــایی، ؛ ط۱۱۱ق:۱۴۱۱لاعبــدالله

مـــو، ؛ ه۱۷۱ــــ۱۴۹، ۱۷۵ــــ۱۷۶، ۱۱۱، ۱/۱۳۱: ۱۰۹۰صـــباح یـــزدی، ؛ م۶۷ــــ۷۶

 (۱/۱۳۵ب:۱۰۹۴

لیات  الصـدق بالـاات هسـتند. قضـایای ضروریوجدانیات و حاصل آنکه، تنها اول

هنـد وجـدانیات باشـند، خود وسان اگر قضایای اخلاقی از سنخ اولیـات بدین و موجل

شان است. در این صورت، را که صدق آنها ذاتی؛ چاقامه دلیل ندارندو  توجیهنیازی به
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اخـلاق قـرار  کم برخی قضایای نظـریمبنای توجیه دستو توانند پایه این قضایا می

قضایای ضـروری و را که قضایای نظری تا به( چ۱۰ـ۱۶: ۱۰۷۹زاده، )ابوالقاسم گیرند.

 گاه یقینی و معتبر نخواهند بود. بدیهی ارجاع نیابند، هیچ

کـه  ییایپردازند تا قضـایاقامه برهان م...  ینیقی یایتمام قضا یبرا یدر کتب عقل

لـ یگـرید یایقضاباشد بهین نمیل ا ضرورت آنها بیبوده و  ینظر هسـتند بـاز  یکـه اول

ه و هـر چـه کـه بـر یل ختم نشود، آن قض یه ضروریل قضبه یه نظریل ك قضیگردند. اگر 

.)جـوادی آملـی، خواهـد بود یرضـروریو غ ینـیقیر یـغ ،ردیـگیمحور آن شکل مـ

 (۰۱۹ـ۰۱۵ب:۱۰۹۶

 فرماید:الله جوادی در جای دیگر میآیت

کننـد و ین اعتبـار مـیشـیپ یهـاهیرا در چارچوب فرضـ یکه معرفت بشر یکسان

هـا افتهیفرضها را در گرو شیارز  آن پ ،ن باشندیل ا مُب  ین و یل فرضها بشیآن پ کهآنیب

 یو دگرگـون یجه آنها را در معره نقد و بررسیدانسته و در نت یبعد یهاو معرفت

نــه  ین منطقــیقــینحو ضــرورت و بــه یاگزارهدهنــد، هرگــز بــهیقــرار مــ یمــیدا

 (۰۱۹.)همان:توانند باور داشته باشندینم یروانشناخت

ل یگاه معتقدندگرچه ی آمل یعلامه جواد ، شودیز اطلاق مین یهیبر بد یعنوان اول

لی فرق است متوجـه  یروشنکه ذهن به اییعنی قضیه یهیرا بدیز؛ اما میان بدیهی و اول

ل اماشود، یآن م د یـعلاوه بر بـداهت، هرگـز قابـل شـكل و ترد ای است کهقضیه یاول

. نداردآن وجود  لالاستد یبرا یچ راهینبوده و بر فره شك که فره محال است، ه

کل از جـزم »ل ندارد، مثل یتعلبه یازین یولند بردارلیتعل یهیبد یایقضا گر،ید انیببه

ل یایقضا یول«. یک نصف دو است»و « تر استخود بزرگ سـت یبـردار نلیـتعل یاول

ل»آن ست بهیبردار نلین، آنچه که تعلیبنابرا«. اجتماع دو نقیض محال است»مانند  « یاول



 

 

ال 
س

م 
ده
یاز

اره
شم
ـ 

 
رم 
چها

ـ 
پی
پیا

ـ ۱۰
ن 
ستا
تاب

۱۴
۳۱

 

۱۶۱ 

 

لیف، قضین تعریند. با ایگو ه امتناع یفرد است و آن همان قضمنحصر به یاهیل قض یه اول

ر ا دیر قضایکنند و اما سایاد می« یمبدأ المباد»عنوان ن است که از آن بهیضیاجتماع نق

 (۱۷۶، ۱۴۷، ۱۰۰: ۱۰۵۹مو، ؛ ه۱۷۵: ۱۰۹۴ ،یآمل ی.)جوادستینه ین قضیف ایرد

و  یهیو ارتبـاط آن دو بـا بـد یبـیو ترک یلـیتحل یایدرباره قضا ایشان همچنین

د و یدست آل موضوع بهیآن است که از تحل یلیباورند که محمول تحل نیبر ا ینظر

ذات موضوع استخراج گردد و بر او م و حاقل یاصطلاح از صمبر آن حمل شود و به

بـر  یامهیآن است که با ضم یبیترک ولحمل شود. مثل حمل موجود بر وجود. محم

 یازمنـدیار در نیـض بر جسـم. حـال مـلاك و معیموضوع حمل شود. مثل حمل اب

ل، یدلبـه یازمنـدیسـت بلکـه مـلاك در نیبودن محمـول ن یبیا ترکی یلیل، تحلیدلبه

ل یـدل یهیخواهـد و بـدیل مـیـدل یبـودن اسـت کـه نظـر یهیا بـدیبودن  ینظر

 یزیـرا ممکن اسـت چی؛ زبودن باشد یبیو ترک یلیتحل ارْ یمعن که یخواهد نه اینم

ا دل یبیترک اج یـاحت یباشـد ولـ یلـیل نخواهد، چنان که ممکـن اسـت تحلیباشد امل

خواهـد چـه یبود، واسطه در اثبات نمـ یهیبد یاهیل داشته باشد. پس اگر قضیدلبه

باشـد و  یلیل است چه تحلیازمند دلیبود ن یاگر نظر ؛ ویبیباشد و چه ترک یلیتحل

مـو، ؛ ه۰۳۶ـ۴/۰۳۷الف:۱۰۹۶مو، ؛ ه۷۱ـ۷۱:الف۱۰۹۷ ،یآمل ی)جواد .یبیچه ترک

 (۰۶ـ۰۴: ۱۰۹۴مو، ؛ ه۱۴۷:ب۱۰۹۵

 رتباط عقل عملی با عقل نظری( اب

یک و بـه« هسـت»و « باید»یا  و واقع یارز  اخلاق عدم ارتباط میانبهاشکال دوم 

گردد. در بیان این نقد، لازم است ابتـدا از رابطـه میـان نظری برمیمعنا، عقل عملی و 

گرایی بیان دیگر، تلازم میان غیر واقـعبهو « هسترابطه باید و »مسئله و « گراییواقع»

گرایی ث در واقـعبپـردازیم. هرچنـد بحـ« هسـت»از « بایـد»عدم استنتاج اخلاقی و 
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دواردز : ار.کدر جای خود باید آنها را دنبـال کـرد،)لوازم آن مفصل است و اخلاقی و 

مـا ( ا۱۷۷ـ۱۷۳و  ۶۶ـ۶۱: ۱۰۷۶زاده، بوالقاسم؛ ا۹۴۱ـ۹۰۷و  ۵۷۱: ۱۰۷۱بورچرت، و 

گوییم که در اخلاق، منظور از واقعْ آن چیزی است که با صـرف اجمال میدر اینجا به

این معناسـت کـه نما هم بهقرارداد وجود دارد. جملة واقعخواست، احساس و  نظر از

قرارداد از واقعیـت عینـی سلیقه، توافق و توصیه، احساس و با صرف نظر از دستور و 

نما این است که منشأ آنهـا صـرفاً دسـتور، گوید. ولی مراد از جمله غیر واقعسخن می

قرارداد از هیچ واقعیتـی حکایـت ستور، احساس و جز دبهقرارداد است و احساس و 

مـــو، ؛ ه۰/۱۵۵الـــف:۱۰۹۶مـــو، ؛ ه۰۰: ۱۰۹۴وادی آملـــی، : جـــر.ک) کنـــد.نمی

عنی نه تنها مفاهیم اخلاقی بلکه جملات ؛ یگرایی در اخلاقس واقع( پ۱۴۵الف:۱۰۹۹

کـه این معناسـت گرایی در اخـلاق بـهنما هستند. در مقابل، غیر واقعاخلاقی نیز واقع

 نما هستند. جملات اخلاقی غیر واقعمفاهیم و 

؛ کاب و نیز اثبات و ردل دارندنما بودن، قابلیت صدق و جملات اخلاقی بنابر واقع

کاب یعنی عدم مطابقت با واقع. وقتی کـه واقـع ون صدق یعنی مطابقت با واقع و چ

توان از اثبات آن، نمی تبععدم مطابقت با آن معنا نخواهد داشت و بهنباشد، مطابقت و 

یرا اثبات یک قضیه یعنی نشان دادن صـدق آن و ؛ زردل جملات اخلاقی سخن گفتو 

گرایی اخلاقـی، ردل قضیه یعنی نشان دادن کـاب آن. در حالیکـه بـر اسـاس غیرواقـع

کاب هم پیـدا نما هستند و قابلیت صدق و غیر واقعجملات اخلاقی صرفاً انشایی و 

قبح افعال را گرایان اخلاقی که حسن و اینکه اثبات یا ابطال گردند. اما واقعکنند تا نمی

معرفتی مواجـه  بستداند، با این بننما مینیز قضایای اخلاقی را واقعاموری واقعی و 

دانند کـه در ایـن صـورت، پایر میکابیرا قضایای اخلاقی را صدق و ؛ زگرددنمی
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وادی آملـی، : جـشوند.)رکهم برخوردار می ابطالات و قضایای اخلاقی از قابلیت اثب

مـو، ؛ ه۱/۷۷۹ــ۱ج:۱۰۹۶مـو، ؛ ه۱/۹۱: ۱۰۹۷مو، ؛ ه۰۷۷: ۱۰۹۴مو، ؛ ه۱۷۹: ۱۰۵۹

 (۷/۱۱۷ج:۱۰۹۹مو، ؛ ه۱۴۷، ۱۴۰ب:۱۰۹۵

، یاعتقـاد یدهایـدها و نبایـن کـه از مجمـوع بایت درباره دیان قانون علیسرل جر

دها همانا یدها و نباین بایگاه اهین است که تکیل شده ایتشک یو فقه ی، حقوقیاخلاق

رد و در قلمـرو قـانون یپـایم ین رو برهان عقلیاست، از ا ینیتکو یبودها و نبودها

 (۰۶: هـ۱۰۹۹.)جوادی آملی، شودیت واقع میت و معلولیل عل

در واقـع، از لـوازم غیـر پایری قضایای اخلاقـی و نابر این اساس، از لوازم برهان

و « بایـد»یک معنـا، بـهرایی اخلاقی، عدم وجود رابطه میان ارز  و واقعیت و گواقع

دسـتورات، احساسـات و محـدود بهها را وابسـته و است. مکاتبی که ارز « هست»

گونه پیوندی میان ارز  و واقعیـت قایـل نیسـتند، در نتیجه هیچدانند و قراردادها می

دست آورند. پـس، تمـایلات ها بهها و واقعیتتتوانند بایدهای ارزشی را از هسنمی

وادی : جـر.کتوجیه عقلانـی را ندارنـد.)هیچ وجه قابلیت توافقات جوامع بهافراد و 

 (۱۳۰ـ۷۷: ۱۰۹۱صباح یزدی، ؛ م۱۷ـ۱۵: ۱۰۹۵آملی، 

تـلازم  «هست»و  «دیبا» انیشکاف م هینظرو  یاخلاق ییگراغیرواقع بنابراین، میان

 نیبـها در طرف مقابل قـرار دارنـد و هستطرف و  کیدر  دهایبا رای؛ زبرقرار است

 انیـگراواقـعری. غدیرا فهم یگرید، یکیاز علم به توانیوجود دارد که نم یآنها شکاف

، در واقـعداننـد، یتوافق مـرا از نوع دستور، احساس و  یاخلاق یهاگزاره تیکه ماه

اراده عنصـر خواسـت و  نجـای. در اکننـدیمانکار  یآن را با امور واقع یارتباط ضرور

 کنـدیامور را قطع م نیب یاستلزامو  یضرور ۀاراده، رابط نیااست که دخالت دارد و 
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؛ ۴/۴۹۱ــ۱ج:۱۰۹۶جـوادی آملـی،  :ر.ک.)شـودیم« هست»از  «دیبا»مانع استنتاج و 

 (۰۴ـ۰۰: ۱۰۹۷صباح، ؛ م۱۳۰، ۷۳ـ۴۵: ۱۰۵۷، یوادج؛ ۱/۰۱۱ب، ۱۰۹۹مو، ه

 مکاتـب در یاخلاق احکام یعن؛ یاست هیتوج چالشاشکال اساسی بر این دیدگاه، 

در اجمـال مطلـب اینکـه خواهند بود.  هیتوجفاقد اعتبار و و  ریناپابرهانگرا، رواقعیغ

 «دِ یـبا»امـا ، شوند هیتوج یاصل «دِ یبا» ۀلیسوبه دیبا یاخلاق یدهایمکاتب، همه با نیا

 یتا زمـان ـ� یاخلاق یدهایکدام از باچیس در واقع، ه؛ پردندا یهیتوج چیخود ه یاصل

از نخواهند داشـت.  یهیتوجـ  نباشند« هست»مستنت ج از نشوند و  یمنته« هست»که به

ارز  آن  یقـرارداد اجتمـاع:»دیـگویمـ ییقراردادگرا هینظر در نقد ریچلزهمین رو، 

. بـرای آگـاهی ۱۷۹: ۱۰۷۶چلـز، یر)«آن نوشته شد. یرا هم نداشت که بر رو یکاغا

؛ ۱۱۶ـ�۱۱۷: ۱۰۹۷صباح، م؛ ۱۴۵ـ۱۴۶الف:۱۰۹۹وادی آملی، : جر.ککامل از این نقد، 

 (۰۱۳ـ۰۳۷و  ۱۷۶: ۱۰۷۶زاده، بوالقاسم؛ ا۷۹ـ۷۵: ۱۰۵۹، یاشکور ییناف

بـا مانند آنها و و  ستندیعال م جدا ن نیا قیحقا گریاز د یاخلاق قیحقاحاصل آنکه، 

رونـد، یکار مـبه قیحقا گریفهم د یکه برا یشناختمعرفت یهارو همان ابزارها و 

معنـا کـه  نیابـه، یعملـو  یعقـل نظـر کیـاسـتدلال هسـتند. پـس تفکقابل فهم و 

باشند، درست  ارتباطیکاملًا ب گرید یهاواقعیتعمل با معرفت بهناظر به یهامعرفت

معلـوم  شـتریکانـت ب دگاهی، ضعف د«هست»از  «دیبا»استنتاج  دگاهیاثبات د. با ستین

داند نـه اعتبـاری، های اخلاقی را اموری واقعی میینکه او نیز هرچند ارز ؛ اشودیم

 گرایان با چالش توجیه مواجه است. اما همچون غیر واقع

و  ستندین «ستین»و  «هست»ارتباط با ید بینباد و یمعتقدند با یآمل یجواد الله تیآ

ن یب یوستگیگونه پچیهوجود داشته باشد و  یم خارداریشان سنیست که بیطور ننیا



 

 

ال 
س

م 
ده
یاز

اره
شم
ـ 

 
رم 
چها

ـ 
پی
پیا

ـ ۱۰
ن 
ستا
تاب

۱۴
۳۱

 

۱۶۶ 

 

و  یبـر حکمـت نظـرمتفرع و مبتنی اخلاق، و  یون حکمت عمل؛ چآنها برقرار نباشد

مقدمـه و « هسـت»مقدمـه آن  کیل داد که یتشک یاسیتوان قیپس م. استی نیبجهان

 جـهیتن: نـدیگویم منطق اصطلاح درگرفت.)« دیبا» ۀجیاز آن نتباشد و  «دیبا»گر آن ید

نعمـت یخدا ول»م:ییگویثلًا مم( ۱۴۷ق:۱۴۱۶ظفر، م: ر.ک. است مقدمه دو اخسل  تابع

آن هسـتِ و  ید اخلاقـین بایکه از مجموع ا« د سپاس گزاردینعمت را بایول»، «است

 .  «گزارد سپاس دیخدا را با» شود کهیاستنتاج م یاخلاق« دیبا» کی، ینظر

 «سـتین»و  «هست»ان یم یگونه تناسبچیکه ه این اشکالعلامه جوادی در پاسخ به

را از  «دیـنبا»و  «دیـبا»جه وجود ندارد تـا یعنوان نتبه «دینبا»و  «دیبا»عنوان مقدمه و به

لاً مقدمات واقعاً قضی؛ زآنها استنتاج کرد کـه  یر حالد؛ اندکابقابل صدق و  و هیرا اول

 یهـااً مقـدمات چـون از نـوع گزارهیـانث؛ سـتیه نیقتـاً قضـیحقجه انشام است و ینت

ا نتینیع یهاتیو واقع یق خارجیاز حقا یحاک، اندیاخبار  یاعتبـار یجه امـریاند امل

 شـر ور و یـمطرح شده که خ یبهة ماکور از طرف کسانش: فرماید، مییاست نه واقع

 و روح ماننـدعـت یطب یاز مسـائل مـاوراداننـد و یعت میطبضرر را محدود بهنفع و 

ر و یـعت، خیطب یعنی یگونه که در قلمرو علوم تجربهمانل آن غافلند. یرذال و یفضا

ن امـور یز ایعت همچون اخلاق نیطب یل ماورایضرر وجود دارد، در مسانفع و شر و 

ن حکـم یـاز اکند و یحرارت آتش را احساس م یتجربوجود دارد. انسان در مسائل 

رسـد. در یمـ« ز کـردیـد از آتـش پرهیـبا»یِ حکم عملبه« سوزاندیآتش م»که  ینظر

انسـان  یزنـدگ یکند که آنچه بـرایرا صادر م ین حکمیز انسان چنین یمسائل اخلاق

همچـون علـوم  علم اخـلاقن، یبنابرا. آن را انجام داد« دیبا»، «هست»سودمند نافع و 

را کـه از  ین، کسـانیآفریهستو  یاست. جهان هستتجربهت و یبر اساس واقع یتجرب
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، یان ظلـم، تعـدل یـو پا اب نخواهد کـردیکام، کنندیم یزندگ یفساد اخلاقراه ظلم و 

تواتر را  ود تجربهیجامعه است. ما نبا یرانیها و وهلاکت افراد، سقوط خانواده ...ربا و

ز را مناسب با همـان یهر چ ۀلکه تجرب؛ بمیها بدانشگاهیآزماو  عتیعالم طبمخصوص 

 یفراوانـ یکه مشاهدات برزخ یاله یایز اولینعالم برزخ و  ۀنندید دانست. آفریز بایچ

ر گفتهدارند، به مانند آنها سودمند مرگ، قبر و ی روح، برا یل اخلاقیضا: فاندطور مکرل

کـه از  یکسان یعن، یو تواتر استتجربه ین هم نوعیااست و  انباری، زیل اخلاقیرذاو 

چـه به یل اخلاقـیاند که در آنجا رذاطور متواتر گزار  دادههمرگ باخبرند، ببرزخ و 

ز یـن یاخلاق یهادارد. پس گزاره یاچه جلوه یل اخلاقیفضاکند و یصورت ظهور م

ــوم طب ــائل عل ــون مس ــیهمچ ــ یدارا یع ــتوانه تجرب ــت.) یپش ــ یجواداس ، یآمل

 (۴۵ـ۴۶الف:۱۰۹۷مو، ؛ ه۴۶ـ۱۱الف:۱۰۹۵

، حکمت عملی و حکمت «هست»و « باید»رابطه در آثار متعددی از استاد جوادی آملی به

؛ ۱۱۴ــ۱۱۰: ۱۰۹۱جـوادی آملـی، ت )نظری، و عال م تشریع و عال م تکوین تصریح شده اس

مـو، ؛ ه۱/۹۷ج:۱۰۹۵مـو، ؛ ه۱۶۳الـف:۱۰۹۹مـو، ؛ ه2030:132مو ؛ ه۵۷: هـ۱۰۹۷مو، ه

چنــد نمونــه اشــاره (. به۱۱۱ـــ۱۱۱و:۱۰۹۹مــو، ؛ ه۰۱۴د:۱۰۹۷مــو، ؛ ه۰۹۷و  ۱۴۰ج:۱۰۹۷

 گردد:می

آن بعـد از  یو اصـلاح قـوا یات نفـس انسـانیعلم اخلاق کـه در بـاره خصوصـ

 ییدهایـدها و نبایر از بایغ ،دینمایآنها و درباره ملکات و حالات آن بحث م یشناسائ

نداشته و از قلمرو اعتبـار  ینیشه تکویند و رینمایرف اعتبار بازگشت مصاست که به

 (۱۱۵ج:۱۰۹۶.)جوادی آملی، ندینمایمعتبران تجاوز نم

ـا از یدها و نبایـدارد و مجموعـه با یاعتبار، گرچه جنبـهینیاحکام د دهاسـت، امل
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ن امـور یـن اعتبارها نهفته شده که پشتوانه ایا یبرخوردار است که در آن سو یقیحقا

 (۷۷د:۱۰۹۵مو، ؛ ه۱۳۱د:۱۰۹۹جوادی آملی، است.)

 یدها، اعتبـاریـدها و نباین بایاز ا یااست، اما دسته ید گرچه امر اعتبارید و نبایبا

ر ییـتغ ... یو مکـان یط زمـانیر شـراییمحض است که بر اساس تغ یو قرارداد اجتماع

ن هماهنگ است، هماننـد یتکواست که با نظام  یاز آنها امور اعتبار یاکند و دستهیم

درمـان فـلان  یز کن و فـلان دارو بـرایز سم پره: ادیگویانسان مب که بهیدستور طب

، سـاختار ین دسـتور پزشـکیـد از آن استفاده شـود، پشـتوانه ایمؤثر است، با یماریب

 یا آن دارو باعـث همـاهنگیـرا آن سمل باعث هلاکـت انسـان، یانسان است، ز یهست

د و یـبا یعنـیل اسـت، یـن قبین از همید دید و نبایبا...  شودیانسان م یساختار داخل

 (00: 2030.)جوادی آملی، دارند ینیدها پشتوانه تکوینبا

 یدو رو یعنـیظاهر و باطن،  ،قت و حقوق، ملکوت و مُلكیع، حقین و تشریتکو

 (۱۴۵الف:۱۰۹۹.)جوادی آملی، اندتیك سکله انسانی

جـدی دیگـر ، مورد نقد صـریح و «هست»از « باید»استنتاج عنی عدم ؛ یاین مسئله

 یـۀنظر اشـکالی، مطهـر نظر اسـتادفیلسوفان معاصر اسلامی نیز قرار گرفته است. بـه

، یآن را در اثبات مسائل مهم فلسـفر کرده و یرا تحق ین است که او عقل نظریکانت ا

نکـه راه وجـدان و یبـدون ا − یکاملًا ناتوان فره کرده است. اتفاقاً از راه عقل نظـر

م، یم اثبـات بکنـیتوانیار انسان را میاختو  یهم آزاد −م یرا انکار کرده باش یعقل عمل

 نکـهیرا. افـزون بـر ا یهم احکام اخلاقـخلود نفس را، هم وجود خدا را و هم بقام و 

اساساً رمـز کند. ید مییتأ زین ردیگیم الهام وجدان از انسان کهرا  ی، احکامیعقل نظر

 یاصـول اخلاقـا  بهیبندیپاگردد و یتر مدهیعقیشود، بیتر ما عالمینکه هرچه دنیا
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انـد، منطـق و م دادهیبشر تعلکه به یاین است که غالباً اصول اخلاقیهم، شودیکمتر م

 (۶۵۰ـ۱۱/۶۵۱: ۱۰۹۹، است.)مطهری نداشته نظری پشتوانه

از  یگـریدو  یاز سنخ حکمت نظر یکیکه ی ـ دئولوژیاو  ینیبجهانباور وی، به

انـد. ت گرفتـهئواحد نش یقتیاز حقاند و هسک کی یدو روـ  است ینوع حکمت عمل

ان یـب «سـتین»و  «هسـت»شـکل بهقت واحد در قالب اخِبار و ین حقیا یلکن از جهت

 یجداارتباط و ین دو بیا«. دینبا»و  «دیبا»صورت انشام و گر بهیاز جهت دشود و یم

هـم وجـود دارد و  یهم حکم اخِبـار یاریدر هر فعل اختگر، ید انیبستند. بهیاز هم ن

رد و یـگیبودن فعل صـورت مـ« بد»ا ی« خوب»در مورد  ی. حکم اخبارییحکم انشا

: ۱۰۹۹، یمطهـرانجـام داد.)« دیـنبا»ا یـانجام داد « دیبا»ا ینکه آیا ۀدربار ییحکم انشا

هم ن دو جـزم را بـهیـنچه کـه اآ( ۱۷/۰۶۱: ۱۰۷۴مو، ؛ ه۰۱−۱۱/۰۱ مان،ه؛ ۱۰/۵۱۳

( ۱۷/۰۶۰: ۱۰۷۴مـو، ه؛ ۹۵ـ�۱/۹۱: ۱۰۹۹مطهری، د اسـت.)یدهد، اصل توحیوند میپ

ب بهت ن اصـل یـه ایتنهـا در سـا ـ اخلاق است ییهدف نهاکه مطلوب و ـ خداوند قرل

 پاسخش« دید عدالت ورزیبا»چرا و « عدالت خوب است»نکه چرا یکند. ایدا میمعنا پ

ب انسان به»نکه یآن اان مشترک است و  د یـن بایبنابرا«. شودیخدا مچون موجب تقرل

د یـبا» ییانشـا ۀگرند. مثلًا گـزاریدکیل بهیقابل تحو ییانشاو  یاخبار ۀگفت دو گزار

گفـت. « اسـت یضرور ت عدالتیرعا» یِ صورت اخبارتوان بهیرا م« دیعدالت ورز

 یفلان مقصـد، فـلان عمـل ضـروردن بـهیرسـ ین است که برایا دینباو  دیبا یمعن»

 (۱۱/۰۱مان، ه؛ ۱۰/۵۱۳: ۱۰۹۹)مطهری، «است

تـوان گفـت کـه را چنـین می« هسـت»و « باید»الله مصباح یزدی، رابطه با بیان آیت

در مقابـل، حمول و مان موضوع و یضرورت و وجوب م ت از رابطۀیحکا« دیبا»مفهوم 
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« دیـنبا»و « دیـبا»دیگر سخن، ان آن دو دارد. بهیت از امتناع رابطه میحکا« دینبا»مفهوم 

 ؛ وضرورت و وجوب انجام فعـل یعنی« دیبا»دهند. یو واجب م یلازم، ضرور یمعنا

د امانـت یبا» ییظاهر انشاجملة به یجاضرورت و وجوب ترك آن. مثلًا به یعنی« دینبا»

اسـتفاده « ردل امانـت واجـب اسـت» یتوان از جمله اخبـاریم« صاحبش برگرداندبهرا 

 یانگر رابطـة واقعـیـضرورت و ب یمعنابه« دیبا»مفهوم  ینمود. بنابراین، کاربرد اخبار

در کـاربرد « دیبا»انسان با هدف مطلوب اخلاق است. البته، هرچند مفاد  یاریافعال اخت

 یقـیحق یست، بلکه امریه نیمایبه و یپایب یما اعتبار؛ ااستاعتبار ا ، انشام و ییانشا

ت یـحکا یالامـرت نفسیـآن نهفته است که ایـن مفهـوم، از آن واقع یدر ورا ینیعو 

سعادت دن بهیرس یواقعی است که انسان برا یازهاییرا اعتبار آنها بر اساس ن؛ زکندیم

 یم فلسفیل مفاهیاز قب« نباید»و « باید»دهد. بر این اساس، ی  میکمال خود  تشخو 

ندارند، اما منشأ انتـزاع  یخارجو  ینیع یازابهاند که هر چند مایه فلسفیا معقولات ثانی

از نـوع ) یقـیك نوع رابطـة حقیاز  یاخلاق یهاآنها در خارج موجود است. پس گزاره

؛ ت داردیـاخـلاق حکا ییهدف نهـاانسان و  یاریان افعال اختی( میمعلولو  یرابطة علل 

هدف اخلاق و  یارین فعل اختیاست که ب یالامرنفس یتیکاشف از واقعو  یعنی حاکی

و  یگرتیـداشته باشند، از نظر حکا ییانشا یها، حتی اگر ظاهروجود دارد. این گزاره

 یایطور کـه قضـاهمـانندارند و  یبا احکام علوم تجرب یچ تفاوتیت از واقع، هیکاشف

ز کاشـف از یـن یاخلاقـ یایم، قضـایدانیم یات خارجیاز واقع یرا حاک یعلوم تجرب

؛ ۱۴۶ـ۱/۱۴۱: ۱۰۵۶مو، ه ؛۷۰، ۶۱ـ۷۹: ۱۰۹۱هستند.)مصباح یزدی،  یالامرنفس یتیواقع

مــو، ؛ ه۱۶۷ـــ۱۷۹، ۱۳۵ـــ۱/۱۳۶: ۱۰۹۰مــو، ؛ ه۱۶۱ـــ۱۷۳، ۱۹ـــ۱۴الــف:۱۰۵۰مــو، ه

  (۶۴ـ۶۱: ۱۰۹۳ مو،؛ ه۱۳۷ـ۱۳۹ب:۱۰۵۰مو، ه؛ ۱۷۵ـ۱۷۰الف:۱۰۹۴
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 گیرینتیجه

؛ تلازم برقرار است «هست»و  «دیبا» انیشکاف م هینظرو  یاخلاق ییگراغیرواقع میان

توافق را از نوع دستور، احساس و  یاخلاق یهاگزاره تیکه ماه انیگراواقعریغ رایز

 نجایدر ا. کنندیانکار م یرا با امور واقع های اخلاقی«باید» یارتباط ضروردانند، یم

 نیب یاستلزامو  یضرور ۀرابط که موجب قطع دخالت داردسلیقه عنصر خواست و 

 . شودیم« هست»از  «دیبا»مانع استنتاج امور و 

هـا را «بایـد»گرایـان اما همچون غیر واقع، یی اخلاقیگراواقعرغم باور بهبه کانت

 ریسـاو  هـای اخلاقـیرز ا انیم داند. او معقتد استها نمی«هست»قابل استنتاج از 

 ۀکـه دربـار ییهـابا استفاده از شناخت رو. از اینوجود ندارد یرابطه منطق هاتیواقع

. میکنـ ثابـت را یاخلاقـ هـایارز  میتـوانینمـم، یـدار ی غیـر اخلاقـیهاتیواقع

 ناپایرند. ی و اثباتهیبد اساساً  یاخلاق ی پایههاگزاره

کـه بـر  متفاوت اسـت گرایانواقعریغ دگاهیبا د از این جهت کانتهرچند دیدگاه 

باور « هست» از «دیبا» عدم استنتاجبهعقل عملی، اساس تفکیک کارکرد عقل نظری و 

گرایان معتقدنـد، امـا همـه آنهـا در اشـکال دارد نه بر اساس امور اعتباری که غیرواقع

فاقـد و  ریناپـااثبـاتهای اخلاقی، عنی گزاره؛ یاشتراک دارند« چالش توجیه»اساسی 

 است. معرفتی اعتبار

گرایی گرایی وی نوع خاصی از واقـعگفته شود واقع کانتممکن است در دفاع از 

های اخلاقی، مستقل از هر چیز دیگری واقعیـت اخلاقی است که بر اساس آن ارز 

ند. هیچ چیز دیگر حتی امور عینـی و واقعـی نیسـتدارند و لاا قابل تحویل و ارجاع به

قابل استنتاج نیست. در مقابل، « هست»از « باید»طبق این مبنا، درست است گفته شود 

الله گرایان اخلاقی ماننـد فیلسـوفان اخـلاق مسـلمان از جملـه آیـتآن دسته از واقع
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گیرنـد و آنهـا را هـای اخلاقـی در نظـر میجوادی آملی که منشأ واقعی بـرای ارز 

اخلاقی « باید»، «هست»توانند از دانند، میاز اخلاق میهای بیرون برخاسته از واقعیت

اسـتنتاج گرایی بـا قـول بهتوان گفت میان این معنا از واقـعرا نتیجه بگیرند و حتی می

 تلازم برقرار است. « هست»از « باید»

، از مبنـای «هسـت»از « بایـد»بر عـدم اسـتنتاج  کانتپاسخ آن است که چون ادله 

های بیـرون از اخـلاق، واقعیتهای اخلاقی بـهتحویل واقعیتعنی عدم ؛ یا فکری

ناشی شده است، اشکالات ما نیز نـاظر بـر مبـانی وی بـوده اسـت. و در نهایـت، بـا 

گرایی اخلاقـی و در نقدهای متعدد بر دلایل اصلی ایشان، معلوم شد که این نوع واقع

گرایی اسـت، نـین واقـعکـه مبتنـی بـر چ« هست»از « باید»عدم استنتاج نتیجه قول به

  درست و قابل دفاع نیست. 
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