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 696- 710،صص 1398  زمستان ( 8)پياپي چهارم ،شماره  دوم   شناسي سياسي ایران، سال پژوهشي( جامعه  ـفصلنامه علمي )مقاله علمي 

 و آگوستین   سینا ابن از دیدگاه    کائنات غیرمخلوق بودن    یا  ررسی مسئله مخلوق  ب 

 1اسمعيل لشگری سيد  

 2مریم ثقفي 

 3موسي ملایری 

 چکیده 

  همه   بخش   ی هست   علت   ن ی آگوست   است   قائل - ش ی خو   ی ماسوا   ا ی - ممکنات   ننده ی آفر   و   وجود   ن ی ب   شناسانه   ی هست   و   ی ک ی ز ی متاف   ی دگاه ی د   نا ی س ابن 

  موجودات   که   ی حال   در .  است   ی ازل   ی موجود   و   ست ی ن   ممکن   او   در   ر یی تغ   که   داند ی م   مطلق   و   کامل   وجود   را   خدا   و   داند ی م   خداوند   را   موجودات 

  او   ی وجود   علت   پس   باشد   خود   ی وجود   علت   تواند ی نم   د ی آ ی م   وجود   به   عدم   از   و   است   ر ی پذ   ر یی تغ   که   ی ز ی چ   و   هستند   ر ی پذ   ر یی تغ   مخلوق 

  زمان   که   ی معن   ن ی ا   به .  است   شده   خلق   زمان   با   همراه   و   عدم   از   جهان :  که   شد ی اند ی م   گونه   ن ی ا   جهان   مورد   در   ی و .  ی سرمد   و   مطلق   است   ی موجود 

  حرکت   راه   از   را   زمان   نا ی س   ابن .  اند   داشته   باور   خداوند   توسط   جهان   بودن   مخلوق   به   دو   هر   نا ی س   ابن   و   ن ی آگوست .  است   آمده   وجود   به   خلقت   با 

  ی بعد   ات ی نظر   در   ی ول   بود   کرده   تلاش   حرکت   از   ی اصطلاحات   قالب   در   زمان   ف ی تعر   ی برا   خود   ه ی اول   قات ی تحق   در   ن ی أگوست   اما .  کند   ی م   اثبات 

  جهان   حرکت،   مقوله   کردن   لحاظ   با   و   داند ی م   فعل   و   قوه   م ی مفاه   با   مرتبط   قاًی دق   را   حرکت   مقوله   نا ی س ابن .  کرد   رد   زمان   له ی وس به   را   حرکت   ف ی تعر 

  پسر   پدر، :  ن ی عناو   تحت   شخص   سه   از   ی ق ی حق   و   واحد   ی خدا    ن ی آگوست   ات ی نظر   در .  کند ی م   م ی تقس   القمر   فوق   و   القمر   تحت   عالم   دو   به   را   ی ماد 

 . شد   ده ی آفر   عدم   از   ز ی ن   ماده   آن   و   د ی آفر   شکل ی ب   ماده   از   را   جهان    خداوند   است   معتقد   ن ی آگوست .  است   افته ی   ل ی تشک   القدس روح   و 

 ، آگوستین سینا ابن مخلوق، غیر مخلوق، هستی،    واژگان کلیدی: 
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 مقدمه 

تلاش خود را در جهت پرده برداشتن از این    فیلسوفان تمام   دارد. که تفکر در مورد خلقت تا ابد ذهن انسان را به خود مشغول    رسد ی م به نظر  

تا به پرسش های اساسی که در این مورد طرح است پاسخ گویند. آیا جهان، معلول علتی است و آیا از عدم خلق شده      اند داشته حقیقت مبذول  

به مساله چگونگی آفرینش، ارتباط    اگوستینو ابن سینا . با توجه به توضیحات بالا  ح رابطه علی میان جهان و آفریننده پرداخته اند . ایشان به طر است  

بر خلاف متکلمان، معتقد نیست که مخلوق    سینا ابن ، یعنی  کند ی نم آفرینش جهان ایفا  زمان، نقشی در    سینا ابن نزد  خلقت و زمان  پرداخته اند.  

قائل به ازلی بودن خلقت نبوده    فعل قدیم خداست. اما آگوستین   سینا ابن آن است. عمل خلقت از نگاه    ن داشت بودن چیزی به معنی آغاز زمانی  

  ر به قدم زمانی جهان قائل است، اما این هرگز بدین معنی نیست که بین هستی مخلوقات و خدا استمرا   سینا ابن گفت،    بنابراین می توان است.  

  ، کائنات تا آرای دو فیلسوف جهان اسلام و مسحیت را در باب مخلوق و غیر مخلوق بودن    است   پژوهش در صدد   ن ی ا   . است   وجودی برقرار 

   و اجزای جهان از منظر آنها را مورد بررسی قرار دهد.   چگونگی، مراحل 

 

 پیشینه پژوهش 

( پژوهشی تحت عنوان »بررسی حدوث و قدم جهان از منظر دو فیلسوف الهی این سینا و توماس آکوئینی«  1396سید هاشمی و ذبیحی در ) 

و شاید مهمترین مساله اختلافی بین متکلمان و فلاسفه، مسئله حدوث و قدم جهان    سینا ابن یکی از موارد اختلاف بین توماس و  انجام داده است.  

متکلمان و توماس    رادات ی ا   و توماس مورد ارزیابی قرار گرفته و نشان داده شده است که به لحاظ فلسفی،   سینا ابن   ی ها دگاه ی د ین مقاله  است. در ا 

 ارائه نکرده است.   ی ا کننده درباره حدوث عالم دارد، پاسخ قانع    سینا ابن ناتمام است و توماس به شبهاتی که    سینا ابن بر  

و ملاصدرا پیرامون صادر اول و انطباق آن با حقیقت محمدیه   سینا ابن ( پژوهشی تحت عنوان »تاملی در مبانی اختلاف نظز 1389رحیم پور ) 

 اختلاف  ن ی ا  ه ک  است  معتقد  و  ند ک  روشن  را  موضوع  ن ی در ا  ملاصدرا  و  سینا ابن  نظر  اختلاف  ی مبان  کوشد ی م  سنده ی نو انجام داده است.    « )ص( 

 ر ی سا  ت ی ماه  و  ذات  ص( با )  پیامبر  ت ی ماه  و  ذات  دانستن  برابر  ا ی  متفاوت  و  نفس  ی قبل  ات ی ح  وجود،  کیک تش  و  اصالت  قبول  ا ی  رد  بر  ی مبتن 

 .  هاست انسان 

  خلقت   از   یی وسطا   قرون   برداشت پژوهشی با عنوان»متافیزیک علت در  خلقت شرح ابن سینا و آکویناس« انجام داده است.     1آن سانستروم 

. و   است   یی تایید شده وسطا   قرون   لسوفان ی ف   توسط   خلق   از   تصور   ن ی ا   جهان را از هیچ چیز  می آفریند.   داوطلبانه   خداوند که    است   ن ی ا   ی د ی توح 

  عمل   خلقت   ی برا   خداوند   که   آنجا   از .  ندارند   مطابقت   کاملًا  ی اله   نش ی آفر   با   ها   ه ی نظر   از   کدام   چ ی ه   اما .  دارد   تنش   ی کل   طور   به   ی عل   از   آنها   درک   با 

 مساله علیت در نظریه آفرینش، کارآمد است.    کند،   ی م 

 

 
۱ Ann Swanstrom 
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 مبانی نظری 

 خلقت 

لسوفان بوده است، اما در  ی ، متکلمان و ف ی م ی ان ابراه ی اعتقاد اد مورد  . این امر  ا و مخلوقات از جانب خداوند ی جاد اش ی عبارت است از ا خلقت  

ن خالق و مخلوق معتقد به فاصله  ی جه ب ی ، در نت اند دانسته   ی جهان را حادث زمان   آن اختلاف نظر وجود داشته است. متکلمان مجموعه   ی چگونگ 

ونان مسئله خلق از عدم مورد  ی . البته در فلسفه  اند دانسته م  ی از آن را قد   ی ا بخش ی لسوفان مجموعه جهان  ی ف   ی ، ول اند شده   ی و انفصال وجود   ی زمان 

ن رو با  ی ، از ا داند ی م   ی را حادث زمان از جهان    ی بخش   ی لف است، ول گرچه با نظر متکلمان راجع به حدوث جهان مخا   سینا ابن توجه نبوده است.  

مخلوقات را به مبدعات و محدثات   ی استفاده کرده است. و  ی تر ق ی دق  ی ها واژه مخلوقات از  ی رتبه وجود ق خلقت و تفاوت ی توجه به مصاد 

و   ی ، مانند عقول و نفوس مجرد. محدثات، موجودات ماد اند مطلق م کرده است. مبدعات مجرد از ماده و زمان هستند و مسبوق به عدم ی تقس 

 جدول    در   (. 120:  3  ج ،  1403،  سینا ابن محسوس)   ی ا ی مانند اش   جه مسبوق به ماده و زمان هستند، ی و در نت   ی زمان 

 

 کائنات پیشینه تاریخی مساله خلقت عالم  (  1ل ) جدو 

 مشخصه اصلی  فلاسفه  دوره 

  یونان و 

 روم 

طالس، آناکسیمندر،  

 آناکسیمنس 

موجود در آن، دارای تشخیص و تعین    ی ها ده ی پد جهان پیرامونی و  

 شدند ی م بود و به شکل خدایان تصور  

قرون  

 وسطی 

فیلو، فلوطین، و  

 آگوستین 

طبق دیدگاه فلوطین، احد خالق عالم نیست که باراده خلق کند،  

 .عالم، سرریز جوشش الهی است 

جهان  

 اسلام 

و دیگر    کندی 

متفکرین بجز ابن  

 سینا  

  اند سته ی ز ی م   سینا ابن در خصوص فلاسفه جهان اسلام که پیش از  

نیازی به زیاده گویی نیست؛ چرا که مفهوم آفرینش جهان توسط  

برآنند که آفرینش جهان توسط    خداوند، نزد آنان امری مسلم بود. 

 خداوند امری بدیهی است.  

دوره  

 معاصر 

نظریه پردازان انفجار  

بزرگ و نظریه  

 حالت پایدار و ایستا 

از سوی   آفرینش جهان  نظریه در خصوص  دو  اخیر،  قرن  در 

انشمندان ارائه شد که یکی از آنها مقبولیت چندانی برخودار نشد  د 

و شواهد تجربی و پیشرفت علم باعث ربودن گوی سبقت توسط  

 نظریه دیگر شد 
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 سینا ابن آگوستین و  جهان شناسی  

 آگوستینی تصویر جهان  

این عقل همان    مثل در عقل خداوند قرار دارد و   باشد آگوستین معتقد است که سرچشمه خلقت از یک موجود سرمدی و ازلی یعنی خداوند می  

بخشد. همچنین  می سامان    1باشد به ماده بی نظم جهانی باشد. خدای پدر با توجه به این مثل که شامل تمام حقایق در این جهان می خدای پسر می 

برای خلقت دو    آگوستین حادث.    موجودی است ممکن و   ،  بلکه نه موجودی ازلی    است این ماده در واقع همان علت مادی ، مخلوق خداوند  

 اند از: کند که آنها عبارت امر رابه عنوان اصول معتقدات مسیحی ذکر می 

 . است خلقت از عدم    - 1

 . است خلقت همراه با زمان    - 2

خلقت امری    آفریده است از عدم    . و خداوند این جهان را  اند نبوده ی الله  ا توان تصور کرد که ماسو ، بلکه زمانی را هم می نیست خلقت امری ازلی    

و خداوند هستی را خلق کرده است. زمان نیز همراه با هستی به وجود آمده است در دورانی نه جهان وجود داشته است و نه زمان.    نیست ازلی  

چون خلقت از عدم است، پس زمانی بوده است که  . بنابراین  اند شده و با اراده خداوند جهان و زمان پدید آمده است. و این دو همراه با هم خلق  

گوستین از  آ گوستین مهم است و آن استفاده آ درباره مسئله خلقت امر دیگری نیز در فلسفه . نبوده است درواقع زمان هم  است و  جهان نبوده 

 (.  17:  1948)کاپلستون،  باشد »نظریه عقول بذری« رواقیون می 

 

 اجزای اصلی جهان آگوستین 

 .آگوستین و انجیل     1

داده شود. توضیح اینکه از بعضی  آنچه او از لحظ فکر خود درباره  زمان و خلقت می گوید باید به هر طرقی با بیان کتاب مقدس مورد تطبیق  » 

قسمت های سفر اکوین و عهد عتیق این طور استنباط می شود که همه چیز، یک دفعه خلق نشده و نوعی تدریج در تکوین وجود دارد. ولی از  

(. به همین دلیل است که  77:  1380عه همان عهد عتیق بر عکس این طور بر می آید که همه چیز دفعتا خلق شده است.«)مجتهدی،  کتاب جام 

ان فراهم  آگوستین با الهام از افلوطین وجود بذرهای عقلی را  مطرح می کند که صرفا استعداد به وجود آمدن را دارند یعنی اگر زمینه مساعد برایش 

 
۱ cahos 
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می شوند. حتی مسأله اراده و مشیت خداوند و همراهی آن با اختیار انسان نیز به وسیله همین بذرهای عقلی حل می شود. به این    شود، موجود 

 ترتیب که نفس انسان که عامل حرکت است مجرد است و گناه اولیه البته با آن که شر و نقص است ولی بالقوه، عامل کمال است.  

 اثیر از افلاطون و فلوطین .آگوستین و فلسفه ت 2        

آگوستین تنها دو چیز را شایسته پژوهش فلسفی می داند: خدا و نفس؛ شناخت خداوند، شناخت آفریدگار آدمی و مبدأ اوست و شناخت نفس  

است.  نیز که همان خودشناسی است و شکاف میان این دو گونه شناخت در فلسفه آگوستین بیش از آنکه امری واقعی باشد چیزی ظاهری  

م  آگوستین در قول به این مطلب از دو سرچمشه متأثر است : افلوطین  که دورن نگری را با تأمل درباره احد یکی می دانند و دیگری از تعالی 

کتاب مقدس  که در آن آمده است »خداوند آدمی را به صورت خویش آفریده است« آگوستین مانند فلاسفه افلاطونی و رواقیان، عالم واقع را  

 (.  143:  1375دارای نظامی می داند که  در آن خداوند و آدمی هر کدام جایگه ویژه خود را دارند)مجتهدی،  

 حرکت - 1

تعریف حرکت را به  آگوستین در تحقیقات اولیه خود برای تعریف زمان در قالب اصطلاحاتی از حرکت تلاش کرده بود اما در نظریات بعدی  

  گفته شود:   است  دار  ی معن  کاملًا که این  دهد ی م تذکر   او  )چه در حرکت اجسام آسمانی و چه در حرکت اشیاء دیگر(  زمان رد کرد  وسیله 

او معتقد است که ما حتی   )حرکت کند(.  کند  ی را در زمان مفروض ط  ی مسافت زیادتر یا کمتر  ی ، یعن دهد ی م خورشید سرعت خود را تغییر 

نیز    ی حرکت جسمان   حتی   همچنین   . کند ی نم حرکت خورشید، زمان را تعیین    قطعاًتحلیل کنیم، بر این اساس    م ی توان ی م ایستادن خورشید را نیز  

از    ی تر بزرگ یا    تر کوچک خود درک قطعه    ی در آگاه   م ی توانست ی م ما    باز هم   قطع نشود   ی اگر حرکت جسمان   ی که حت   چرا   . کند ی نم چنین    اساساً

.  م ی بر ی م زمان به کار    ی ر ی گ اندازه   ی منظم و تحت قاعده را برا   ی طور که حرکت   همان .  م ی کن ی م   ی ر ی گ اندازه حرکت را با زمان    یم و زمان باقیمانده را بیاب 

ته  به عقب برداش   ی خود از زمان، گام   تعریف روانشناسانه   ی برا   ن ی اگوست   . ( Callahan,۱۹٤۸�۱۷)   باشند   ی یک   توانند ی نم زمان و حرکت    بنابراین 

او    .را نشان می دهد   ی اجرام آسمان  گوستین در انکار تعریف زمان به وسیله حرکت تلاش آ   که    ت اس   ی اهد ش   ( شهر خدا ) از    یی ها بخش  .  است 

در    ی نظریه، حوادث، یکدیگر را در نظم مشترک   ن ی بنابرا   . کند ی م ، گرایش پیدا  ی از زمان همچون حرکت دوران   ی به مفهوم   ی همراه با فلسفه یونان 

که    ی زمان به معنای   ی از حوادث و روندها   ی ارائه تصویر   ی برا   ی در آنجا مجال   البته   .کنند ی م تعقیب    ی دوران   ی ها بازگشت از    ی یک سلسله غیرمتناه 

و تاریخ    ی اگوستین با وحشت از این ابهام و تنافر، نسبت به آنچه که زندگ   و   مشخص آورده شده، نیست   ی توسط مسیحیت با حوادث تاریخ 

را احساس و    ی عقیده مسیح   ی تاریخ   اساساً ، ماهیت  اش ه ی اول   ی ها نوشته در    ی حت   ن ی اگوست بنابراین به نظر می رسد،  ،  د ی نما ی م بشریت را محکوم  

گوستین  آ معین از حوادث بروز کرده است.    ی ا مجموعه در قالب    ها انسان نجات    ی برا   ی خداوند   ی ادعا دارد وح   که   ی ا ده ی عق   درک نموده است؛ 

تأثیر گذاشته و هر لحظه از    ی بر دیگر   ی در نظر او هر مفهوم - و نیز رمزآمیز   ی گرچه به طور جزم - عمیق در مورد وحدت و اتحاد دارد   ی ادراک 

 .  متأثّر است   ی زمان از عنایت فراگیر اله 

 زمان - 2

  آگوستین سخن خود درباره زمان را به وسیله بحث در مورد اراده خداوند آغاز می کند. در فصل یازدهم اعترافات، او از کسانی سخن می گوید 

و وقتی جهان وجود نداشت خداوند به چه کاری مشغول بود؟ اگر قبلا هیچ، پس در خلق جهان کاری تازه انجام داد و اگر این  که می پرسند  
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(. زیرا روشن است که تغییر به معنای فقدان است و این،  362:  1380ده است چگونه می توان او را سرمدیت حقیقی دانست)آگوستین،  طوره بو 

عدم سرمدیت است. آگوستین اراده خداوند را ازلی می داند چون جزء ذات اوست و چون ذات خداوند، ازلی است قطعا اراده او هم ازلی  

است که اگر این اراده، ازلی است آیا از همان ازل به آفرینش تعلق یافته و اگر اینطور است پس چرا مخلوق او، ازلی  خواهد بود. اما چگونه  

چاره کار را در تعریف طول مدت بیابد و به این ترتیب،  نیست؟ مفاهیمی همچون ازل، سرمدیت، زمان، گذشته و ... سبب شد آگوستین،  

 (.  363را حاصل حرکاتی دانست که یک دیگر را در گذشته پشت سر می گذارند)ن.ک. همان،    »حرکت« را وارد »زمان« ساخت و آن 

باشد. وی بیان  درباره مسئله خلقت امر دیگری نیز در فلسفه اوگوستین مهم است و آن استفاده اوگوستین از »نظریه عقول بذری« رواقیون می 

باشد. یعنی اولین زوج انسانی که به وجود آمده بودند، بذر تمام  انواع بعد از خودش می کند که هر نوع از موجودی در واقع دربردارنده بذر  می 

بودند. و این امر یعنی دربر داشتن انواع بعد از خود از هر انسان تا انسان دیگر وجود دارد. اگر  های بعد از خودشان را در درون خود دارا می انسان 

ن را در کره زمین بیافریند و بوجود آورد، بذر این ... نوع انسان در همان انسان ابتدایی قرار دارد و با مرگ  قرار است که خداوند برای مثال ... انسا 

به نظر آگوستین  . (.  17:  1948)کاپلستون،  د رس و آن از قوه بودن به فعلیت می گردد  هر انسان و متولد شدن انسانی دیگر از این نوع بذر کاسته می 

عدم و از روی اختیار و اراده آفریده است. در کتاب مقدس آمده است که خداوند جهان را از روی اختیار و عدم آفریده  خداوند جهان را از 

است. خداوند گفت باش و موجود هستی یافت. به نظر او جهان حادث است و مسبوق به عدم است و هر چیزی، از خدا وجود یافته و به طور  

ی غیر مسیحی أعم از مشائی و .....مورد قبول نبوده است و فیلسوفانی چون  نظریه به عینه در میان فلاسفه  تام تابع فعل و مشیت اوست. این 

ی صدور را مطرح کرد و اعتقاد  اند و خلق از عدم بر ایشان معنایی نداشت. افلوطین نظریه ای ازلی و قدیم بوده ارسطو و افلاطون قائل به ماده 

شود. حتی نوافلاطونیان  رای او ضرورت دارد و وقتی واحد لبریز شد به طور ضروری عقل اول از او صادر می داشت صدور هستی از خداوند، ب 

ی فکری  بایست آن را غیرمخلوق دانست ولی آگوستین برای آنکه از لحاظ دیگری رابطه اند که می ی بدون صورت بوده نیز قائل به یک ماده 

باشدو خدای  تواند باشد. بنابراین خلقت از عدم می ی بدون صورت اولیه چیزی جز همان عدم نمی ماده دهد که  خود را با آنان حفظ کند نظر می 

. پس خلقت امری ازلی  ( 44:  1382)ایلخانی،  آگوستین موجودی است که کافی است که بگوید باش، تا هر چیزی از جمله جهان موجود شود 

که    می گوید اند و خداوند از عدم و نیستی این جهان را آفریده است. آگوستین  ی الله نبوده توان تصور کرد که ماسوا ، بلکه زمانی را هم می نیست 

  صورتی   بی   ماده   وی .  نیست   عدم   جز   چیزی   این   و   صورت،   دارای   ونه    ی بدون صورت معادل با عدم چیزی است که نه دارای نوع است این ماده 

اند. به  د می   خدا   مخلوق   اولین   را   است   شده   کر   ذ   پیدایش   سفر   اول   باب   اول،   آیه   در   که   زمینی   و   آسمان   با   است   کرده   خلق   عدم   از   خداوند   که   را 

ی خاصی ساخته نشده بلکه از هیچ بوجود آمده است و تنها نظم و شکل موجودات از خدا نیست بلکه ماده را نیز  نظر وی جهان از هیچ ماده 

که    الی ح   در .  است   مطلق   و   متعالی   خداوند،   جوهر .  هستند   هم   از   جدا   کاملًا  جوهر   دو   موجودات   و   خدا   به نظر او   خداوند خلق کرده است. 

غیرند  موجودات جوهری مخلوق و متغیر دارند و خدا، صُور و مُثل موجودات را از ازل و برای همیشه در خود داشته و دارد. اینها عقول ثابت و مت 

الهی است با خداوند هم ذات است و مخلوق نیست. خداوند با سخن خود    ل که همان کلمه دهند. پس عالم مث که تشکیل عقل خداوند را می 

فهمند و برای تساهل در بیان است که باید  خلق کرد. او اراده کرد و با گفتن باش، موجودات خلق شدند. خدا عالم را یکبار و در یک آن را نمی 

پس باید توجه داشت از عقول بذری یا به عبارت دیگر از عقل سخن می  .  ( 440:  1387تون،  )کاپلس متن را تفسیر رمزی کرد تا به باطن آن پی برد 

گوید، این عقل همچون عقل افلاطونی وجود مستقلی ندارد بنابراین نمی تواند واسطه بین خداوند و یا سوی او باشد. پس نظریه اگوستین بر  

   خلق از عدم مبتنی است. 
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 سینا ابن تصویر جهان  

 الف( ابن سینا و قرآن  

نام جامع    ن سینا چند رساله درباره تفسیر قرآن دارد یکی رساله در نور همچنین ابن سینا تفسیری درباره سوره توحید دارد. این تفسیر در کتابی با اب 

 .  قمری در مصر چاپ شده است   1335البدائع برای نخستین بار در سال  

 ب( ابن سینا و تأثیر ارسطو 

دهد.  های اصلی عالم هستی دانسته است و حکم به ازلی و غیر مخلوق بودن جهان هستی می های حرکت، زمان، و ماده را مؤلفه مقوله   ارسطو   

در ادیان    شود. بخش آن قلمداد نمی از این حیث است که خدای ارسطو در مقام علت فاعلی عالم هستی، فقط محرک عالم است و هستی 

  گیرد. طو فاصله می شود. از این رو، ابن سینا در مسأله آفرینش عالم از ارس اسلام، خالقیت خداوند امری مسلم و بدیهی تلقی می   ابراهیمی، از جمله 

شود که ازلی بودن عالم ازحیث زمانی مستلزم آن نیست که عالم هستی مخلوق خداوند  ابن سینا با تقسیم حدوث به ذاتی و زمانی مدعی می 

سینا ارسطو را فقط تشریح نکرده بلکه به اصلاح و تغییر نظریات این فیلسوف پرداخته آن هم به مفهوم بزرگ فلسفی و سوالات مهمی  ابن    نباشد. 

این حیث که موجود ممکن است و هر ممکنی مرکب از وجود    باید توجه داشت که ما دو نوع عدم داریم یکی عدم ذهنی از   کند. را مطرح می 

عدم واقعی که عبارت است از قوه و فعل. اینها نمی توانند اولین مخلوق باشند. آنچه اولین صادر و اولین مخلوق است    دو ماهیت است. دیگر 

: در ابتدای  کرده است پهنه هستی را این گونه ترسیم    سینا ابن فقط عقل اول است. از این عقل اول است که همه موجودات دیگر پدید می آیند.  

  رأس و اولین عقل به عنوان صادر اول، در    . اند محض المبادی قرار دارد، سپس عقول عشره که مجرد تام و مفارق    بدأ م هستی، واجب الوجود و  

، بجز عقل دهم که  اند شده آنها قرار دارد و مخلوق بی واسطه واجب الوجود است. پس از آن افلاک نه گانه که هر کدام از یکی از عقول صادر  

زول و  و در انتها، عالم ماده که انتهای قوس ن   رود ی م اما مصدر و فاعل)بی واسطه( عالم تحت القمر یا عالم ماده به شمار    کند ی نم فلکی را ایجاد  

، عناصر  که به ترتیب هیولا، عناصر بسیط   شود ی م عود و نیمه دوم دایره وجود شروع  ، قرار گرفته است. از اینجا قوس ص ابتدای قوس صعود است 

عدم محض،  نا،  ی س   ابن نش  ی در ب (.  288:  2  ج ،  1404،  سینا ابن )   اند گرفته مرکب یا معدنیات، نفس نباتی، نفس حیوانی و نفس انسانی در آن قرار  

یعنی فلاسفه معتقدند که واجب الوجود همان طور که در ذاتش واجب الوجود است، در صفات و    (. 175:  1366،  سینا ابن ) نیست محض    ی ئ ش لا 

قبل از خلقت نیست تا در زمانی فیض    ها عدم احوالش نیز همین طور است. پس تعطیل فاعلیت و افاضه وجود، معنا ندارد؛ چون تمایزی بین  

(. جهان  116:  1396سیدهاشمی و ذبیحی،  ) شوند موجود    اصلًااء باشد، نباید  تعطیل شود و اگر تعطیلی فیض به خاطر مصلحتی در خود اشی 

وجود در    نیز تمایز میان ماهیت و   هستی شناسانه او، همچون تقسیم موجود به واجب و ممکن و   ی ها آموزه   ر ی تأث به شدت تحت    سینا ابن شناسی  

 ممکن، است.    موجودات 

در بحث مخلوق اول به حدیث نبوی اشاره کرده، در معرج نامه است که در آنجا نیز مانند دو مورد قبل، عقل را صادر    سینا ابن آخرین موردی که  

: »حق تعالی اول  دهد ی نم و بر ذات و حقیقت دیگری انطباقش    کند ی نم و هیچ نام و صفت و عنوان دیگری جز عقل برای آن ذکر    خواند ی م اول  

:  1365،  سینا ابن ، عقل اول بود) دارد ه اعلی به وی  م خویش ظاهر کرد... و پاک داشت از زحمت واسطه، و مرتب چیزی که به الداع قدرت و عل 
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: »المعلول الاول و هو العقل  د ی گو ی م . یک جا  کند ی م و عقل کلی استفاده   فعال  عقل  از  گاه  و  اول  عقل  و  اول  صادر  ی ها واژه از   صرفاً خ ی (. ش 114

: »اول قابل لتجلیه هو الملک الالهی الموسوم بالعقل  د ی گو ی م (. و جای دیگر  100:  1404،  سینا ابن ) امکان وجوده من ذاته لا من خارج« الفعال  

تکیه بر دو حدیث نبوی »اول ما خلق  با    تاًی نها (. و  394:  1400،  سینا ابن ) ملکی الهی است موسوم به عقل کلی« الکلی«: اولین پذیری تجلی خداوند  

 (.  255:  1400،  سینا ابن ) خواند ی م الله القلم« و »اول ما خلق الله العقل« قلم و عقل را صادر اول  

 

 سینا ابن اجزا اصلی جهان  - 

 حرکت - 1

ت را تنها  و حرک   کند ی م . او از قوه به فعل درآمدن را به دفعی و تدریجی تقسیم  داند ی م مرتبط با مفاهیم قوه و فعل    قاًی دق مقوله حرکت را    سینا ابن 

: حرکت کمال اول است برای  کند ی م ذکر مقدماتی، حرکت را این گونه تعریف از ( وی پس 131: 1362، سینا ابن )  کند ی م ع دوم اطلاق بر نو 

که تفاوت چندانی با تعریف    دهد ی م   ارائه ی از حرکت در طبیعیات کتاب نجاه  تعریف دیگر   سینا ابن است از آن حیث که بالقوه است.    آنچه بالقوه 

.  کند ی م با لحاظ کردن مقوله حرکت، جهان مادی را به دو عالم تحت القمر و فوق القمر تقسیم    سینا ابن (.  203:  1379،  سینا ابن )   ندارد ور  مذک 

. بر این اساس  ( 43:  1379)ابن سبنا،  شود ی م به آغاز زمانی نداشتن هیولای نخستین جهان و عناصر چهارگانه قائل    در جهان تحت القمر   سینا ابن 

ست: »ان الحرکه خروج من القوه الی الفعل فی زمان او علی الاتصال اولادفعه«. هر موجودی که از  ابن سینا حرکت را به این صورت بیان داشته ا 

فعی یا غیردفعی یعنی تدریجی  جهتی بالقوه و از جهتی بالفعل باشد، خروج از قوه به فعل خواهد داشت. خروج از قوه به فعل ممکن است د 

گانه ارسطویی عارض می شود. اما حرکت، به هر خروج از قوه به فعلی اطلاق نمی شود    باشد. این خروج از قوه به فعل بر همه مقولات ده 

   (.  26:  1382بلکه تنها به خروج تدریجی اطلاق می گردد)نجفی افرا،  

 زمان - 2

برای توضیح این مطلب در مبحث حدوث عالم به تعریف زمان پرداخته    نا ی س ابن مسئله حدوث و قدم زمانی جهان، مبتنی بر زمان است    ازآنجاکه 

و در    اند کرده ، حکمای اسلامی در طبیعیات که موضوع آن جسم از جهت حرکت و تغییر است، از راه حرکت، زمان را اثبات  ی طورکل به است.  

در فصل دهم طبیعیات    نا ی س ابن .  اند پرداخته به اثبات زمان    تأخر موجود است، از طریق حدوث و قدم یا تقدم و    بماهو الهیات که موضوعش موجود  

که زمان، همان مقدار حرکت وضعی فلکه است. زمان از مقوله عرضی    د ی گو ی م   ها آن ای مختلف درباره ماهیت زمان و رد  شفا پس از بیان نظره 

. زمان نه حرکت است: »زمان کمیتی  دارد دارد. ولی بین اجزایش حد مشترک وجود    قرار ی ب است و ذاتی    ر ی پذ م ی تقس و کم متصل است، چون  

،  نا ی س ابن به موضوع دارد و موضوعش ماده است، البته ماده متحرک که زمان عارض بر آن است« )   از ی ن پس   ست؛ ا   انقضا   خوش دست و    م ی تقس قابل 

 : د ی گو ی م در الاشارات در تبیین زمان و ارتباط حادث با آن    نا ی س ابن   ی هررو به (.  156:  1404

که در آن نبوده است. این )قبلیت( قبل بودن با    شود ی م زمان( فرض  )   ی قبل »شیء حادث چون نبوده سپس به وجود آمده است، پس برای آن  

ه  د اما زمان، چیزی است که در مرحل نیست. این قبلیت، عدم هم نیست زیرا عدم، بعدیت دار   جمع قابل )بعدیت( بعد بودن که حاوی شیء است  
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  پیوسته تجدد متصل   است که  و همراه و بعد از فعل نیز هست، پس زمان امری    زیرا فاعل، قبل   باشد ی نم بعد، نیست. این قبلیت، ذات فاعل نیز  

: »هو کمیه الحرکه لامن جهه المسافه بل من جهه التقدم والتاخر  کند ی م ه نحو ذیل از زمان ارائه  ، تعریفی ب درنهایت (. وی  83:  1403،  سینا ابن )   دارد 

  ذاتاً نیز هست: »هر حادثی قبل از وجودش یا    ی ا ماده (. وی معتقد است هر حادث زمانی مسبوق به  940:  1403،  سینا ابن اللذین لا یجتمعون« ) 

ممکن است پس قبل از وجودش استعداد و امکان    ذاتاًو آنچه    شود ی نم امکان وجود دارد و یا تحقیقش محال است. اگر محال باشد، موجود  

باشد چون در این صورت، امکان وجود ندارد. ما این امکان وجود    تواند ی نم است یا موجود، معدوم    م وجود را دارد. این امکان و استعداد یا معدو 

در    سینا ابن (.  535:  1364قبلی است« )این سینا،    . بنابراین هر حادث زمانی مبتنی بر ماده م ی نام ی م »قوه« و حامل قوه وجود را موضوع یا »هیولی«  را  

یا    اند کرده کار  که وجود زمان را ان   پردازد ی م . او ابتدا، به رد ادعای کسانی  دهد ی م مقاله دوم فن نخستین طبیعیات شفاء، مباحث درباره زمان ارائه  

بخش    ن ی تر مهم .  اند کرده که وجود زمان را به انحای گوناگون اثبات    پردازد ی م . سپس، به بررسی اقوال کسانی  اند قائل برای آن وجودی توهمی  

. بوعلی در این خصوص به دیدگاه کسانی  دانند ی م مرتبط با حرکت    ی نوع به سخنان شیخ در این باب در مورد کسانی است که ماهیت زمان را  

  ف مختل اقوال    سینا ابن .  اند پنداشته و نه سایر حرکات را، و سوم، دیدگاه گروهی که یک دور گردش فلک زا زمان    اند گرفته که حرکت فلک را زمان  

 (.  245:  1385،  سینا ابن )   کشد ی م   نقد به و    کند ی م را مطرح  

مر شامل افلاک و  اما جهان فوق الق   . داند ی م مقوله اصلی عالی طبیعت، ازلی    عنوان به نیز همانند ارسطو حرکت و زمان را،    سینا ابن ،  ی طورکل به 

بطلمیوسی است و منجمان    ی شناس هان ی ک آن برگرفته از    فلک هشت است که    فلک نه . این تصویر، در مجموع جهان دارای  اجرای سماوی است 

پس ابن سینا نظر ارسطو را    (. 364:  1377نصر،  )   قراردادند ای فلک ستارگان ثابت  نهم را بدین دستگاه افزودند و آن را ور   ستاره ی ب اسلامی فلک  

 می پذیرد.  

 

 : تثلیث و توحید  سینا ابن تصور خدای آگوستین و  

 خدای آگوستین تصور  

سه شخص تحت عناوین: پدر، پسر و    از   حقیقی   و   واحد   خدای   او   دیدگاه   از .  است  تثلیث  بزرگ مسیحی در باب   پردازان ه ی نظر از    آگوستین 

در اعترافات اظهار داشته است که خدا خالق   آگوستین . است از این سه شخص تثلیث یکی  حقیقت  القدس تشکیل یافته. و خداوند در روح 

را از عدم   چیز همه . او  بودند ی م ن صورت با تنها پسر خدا و خود او برابر ی را در ا ی د، ز ی افر ی را از جوهر خود ن  ها آن  ی ن است، ول ی آسمان و زم 

ن را در قرب  ی د، آسمان را در قرب خود و زم ی از عدم آفر ن را  ی چ نبود، آسمان و زم ی که خداوند بود و با او ه   دارد ی م گر اظهار  ی د   درجایی د.  ی آفر 

رش صور  ی ( که استعداد پذ ی بود )ماده اول   ی ز ی چ   ی بود، ول   فرورفته مت  ن نحو نبود، فاقد صورت بود و در ظل ی ن ابتدا به ا ی . البته زم قرارداد عدم  

ن  ی خدا از آن، ا   ی چ بود، ول ی باً ه ی ن ماده تقر ی خت ا که از عدم خلقش کرده بود، سا   شکل بی مختلف را داشت. پروردگار، جهان را از ماده  

 (. 395  : 1387آگوستین، )   آفرید   العاده فوق   ی ها چیز همه 

از خداوند  در آغ » در تورات آمده:    که ن ی ا .  دارد   ی حادث و زمان، تقدم سرمد   برجهان البته در خلقت جهان، زمان مطرح نبوده است؛ خداوند    

را هر جا صورت  ی ده نشده است، ز ی آفر   ی و فاقد صورت است که در روز خاص   شکل بی ن  ی و زم   ی آسمان عقل «، منظور  د ی ن را آفر ی آسمان و زم 

http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AB%D9%84%DB%8C%D8%AB
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اگر    ند ی گو ی م که    یی ها آن ز  ی ن چه کرده است، در خطا هستند و ن ی خدا قبل از خلقت آسمان و زم   پرسند ی م ست. آنان که  ی ر نباشد زمان ن یی و تغ 

در پاسخ    ی ز در خطا هستند. و ی د موجودات از ازل باشند ن ی باشد، با   ی نخواهد بود و اگر اراده ازل   ی سرمد دا شود او  ی د در او پ ی اراده و حرکت جد 

شود؟ چگونه   ی سپر  تواند ی م که هنوز به دست خداوند خلق نشده است چگونه  ی نده. زمان ی ت نه گذشته است و نه آ ی که در سرمد  د ی گو ی م 

:  1387، آگوستین )   نیست باره او معقول  ر است، گذر زمان در یی ت و بدون تغ گفت خدا در آن زمان معطل بوده است؟ و چون خداوند ثاب   توان ی م 

کلامی نیست که در آن هر بخش پس از ادا شدن به پایان رسد    توان کلمه  »   : بیان کرده   گونه ن ی ا آگوستین در کتاب اعترافات این سخن را    (. 365

دچار    ات کلمه اگر چنین نبود  .  شود ی م جاودانه بیان  و    کجا ی   چیز همه در کلمه تو  .  تمام کلام منعقد گردد   درنهایت دهد تا    و جای خود را به بعدی 

و جمله چیزها که تو به بودنشان    شود ی م باش هست    یی گو ی م را    آنچه   نامیرا.  سرمدی بود و نه   قتاً ی حق و لذا نه    شد ی م ان و تغییر  زم   خوش دست 

با توجه به مبحث تثلیث این سوال قابل طرح است که آیا می توان    (. 360:  1390)میثمی،  «  شوند ی م رهگذر همین کلمه خلق    از   ی کن ی م حکم  

نظریات ابن سینا و آگوستین را در مورد جهان و حرکت را با توجه به نظریاتشان از خداوند تفسیر کرد؟  بر این اساس لازم است به بررسی  

 تصور خدای ابن سینا بپردازیم:  

 

 سینا ابن   تصور خدای 

در نمط چهارم اشارات به تبیین کامل این برهان پرداخته    سینا ابن ، برای اثبات خداوند، به برهان وجوب و امکان شهرت یافته است.  سینا ابن برهان  

لحاظ کنیم، از دو حالت خارج    نفسه ی ف که هر موجودی را اگر    کند ی م . در مقدمه اول، بیان  پردازد ی م چند مقدمه به تقریر استدلال    ان ی باب است. او  

  ی الوجود ممکن هر    که بر طبق آن وجود   پردازد ی م بالذات. سپس، بوعلی به بیان مقدمه دوم    الوجود ممکن بالذات است یا    الوجود واجب نیست: یا  

توجه به بطلان دور و تسلسل لاجرم باید به  ، با  . بنابراین کند ی م ادامه پیدا    ت ی نها ی ب تا    تواند ی نم اما وابستگی ممکن به غیر    از جانب غیر اوست. 

بالذات    الوجود واجب ، موجودی که سینا ابن  ازنظر (. 129: 1387بهشتی، ) است  سلسله قیه علتی برسیم که در ذات خود واجب است و علت ب 

زیرا منی واجب  بالغیر نیست،  بالذات واجب    الوجود واجب ،  ند و محتاج علت بودن است. همچنین است معلول نیست، زیرا معلولیت به معنی مست 

است؛ اگر آن غیر موجود باشد، این هم موجود است و اگر معدوم، این هم معدوم. به دیگر    بخش ی هست که علت    راست ی غ ن  بالغیر بودن یعنی آ 

.  است ما فرض کردیم واجب بالذات    که ی درحال موجود باشد    تواند ی نم   نفسه ی ف سخن، بدون آن غیر محال است موجود باشد و چنین موجودی  

 (. 39:  1386مصباح یزدی،  ) معلول به علت حدوث ذاتی است   مندی که معیار نیاز   کند ی م ابن سنا به انحای گوناگون اثبات  

 

 کائنات سینا و آگوستین در باب مخلوق و غیر مخلوق بودن  ( بررسی تطبیقی از نظرات ابن 2جدول ) 

سال و   فیلسوف 

محل  

 تولد 

شهر 

 ت 

 جهان  خدا  حرکت  زمان  خلقت  دین 



 
706 

ن 
ه اب

گا
ید

 د
 از

ت
ائنا

 ک
ن

ود
ق ب

لو
خ

رم
 غی

یا 
ق 

لو
خ

ه م
سئل

ی م
رس

بر
ن 

ستی
گو

و آ
نا 

سی
 

 
م    354 آگوستین 

 الجزایر 

آگو 

ستین  

قدیس 

 -

زرین  

 دهان 

ی ح ی مس 

 ت 

  دیدگاه   از 

آگوستین  

خلقت از یک  

موجود  

و   سرمدی 

یعنی    ازلی 

خداوند  

  ...و باشد می 

کردن   مطرح 

عقول   نظریه 

 بذری 

اثبات  

زمان از  

راه  

 حرکت 

در تحقیقات اولیه  

خود برای تعریف  

قالب   در  زمان 

از   اصطلاحاتی 

تلاش   حرکت 

در   اما  بود  کرده 

بعدی   نظریات 

تعریف حرکت را  

رد    له ی وس به  زمان 

 کرد 

  خدای   او   اه دیدگ   از 

سه    از  حقیقی   و   واحد 

شخص تحت عناوین:  

و  پسر    پدر، 

تشکیل  روح  القدس 

خدا خالق    . یافته است 

آسمان و زمین است،  

را از جوهر    ها آن ولی  

نیافرید    داوند خ   . خود 

و    برجهان  حادث 

سرمدی   تقدم  زمان، 

و چون خداوند  .  دارد 

تغییر   بدون  و  ثابت 

زمان   گذر  است، 

 درباره او معقول نیست 

شکل  هان را از ماده بی ج 

آفرید و آن ماده نیز از عدم  

 .  آفریده شد 

  359 سینا ابن 

 .ش ه 

 بخارا 

ابوعل 

ی  

سینا  

 –
س ابن 

– ینا  

شیخ  

الرئی 

 س 

اثبات    اسلام 

زمان از  

راه  

 حرکت 

مقوله  ابن  سینا 

را     قاًی دق حرکت 

مفاهیم   با  مرتبط 

  داند ی م قوه و فعل  

کردن    و  لحاظ  با 

حرکت،   مقوله 

به   جهان مادی را 

تحت   عالم  دو 

القمر و فوق القمر  

 . کند ی م تقسیم  

ابن  برای  برهان  سینا، 

به   خداوند،  اثبات 

برهان وجوب و امکان  

است.   یافته  شهرت 

انحای  ابن  به  سینا 

  کند ی م گوناگون اثبات 

نیازمندی   معیار  که 

علت   به  معلول 

حدوث ذاتی است و  

ا  عنوانی  که  این  ست 

از    وجه چ ی ه به 

مادون،   ممکنات، 

ساقط   خداوند، 

اصل    چراکه ،  شود ی نم 

اشرف   سینوی  نظام  در 

  مبدأ جواهر که عقل است،  

اشرف   و  خلقت  نظام 

عاقل  که  یعنی  - موجودات 

است ختم سلسله    - انسان 

هستی است و عقل از عالم  

ابداع و عاقل از عالم خلق  

به   را  مادی  جهان  است. 

تحت القمر و فوق    دوعالم 

تقسیم   .  کند ی م القمر 

تحت  ابن  جهان  در  سینا 

به آغاز زمانی نداشتن    القمر 

و   جهان  نخستین  هیولای 

چهارگانه   قائل  عناصر 

 شود ی م 
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 ی ر ی گ جه ی نت 

  ایشان میان  آن    ی لسوفان بوده است، اما در چگونگ ی ، متکلمان و ف ی م ی ان ابراه ی مورد اعتقاد اد که    و مخلوقات از جانب خداوند   ء ا ی جاد اش ی عبارت است از ا   خلقت 

خلوقات را به  م   ی استفاده کرده است. و   ی ق ی دق بسیار    ی ها واژه مخلوقات از    ی وجود ق خلقت و تفاوت رتبه  ی با توجه به مصاد ابن سینا  .  وجود دارد   نظر اختلاف 

  ی ، مانند عقول و نفوس مجرد. محدثات، موجودات ماد اند مطلق م کرده است. مبدعات مجرد از ماده و زمان هستند و مسبوق به عدم  ی مبدعات و محدثات تقس 

نظام خلقت و اشرف موجودات که    مبدأ عقل است،    ه . در نظام سینوی اشرف جواهر ک محسوس   ی ا ی مسبوق به ماده و زمان هستند، مانند اش   جه ی درنت و    ی و زمان 

ل  مرتبط با مفاهیم قوه و فع   قاًی دق مقوله حرکت را    سینا ابن است ختم سلسله هستی است و عقل از عالم ابداع و عاقل از عالم خلق است.    - یعنی انسان - عاقل 

هیولای    بودن   به زمانی   در جهان تحت القمر   سینا ابن .  کند ی م تحت القمر و فوق القمر تقسیم    دوعالم با لحاظ کردن مقوله حرکت، جهان مادی را به    و   داند ی م 

زمان ماده است.    موضوع   دارد.   قرار ی ب است و ذاتی    ر ی پذ م ی تقس .. زمان از مقوله عرضی و کم متصل است، چون  شود ی م نخستین جهان و عناصر چهارگانه قائل  

که در آن نبوده است. این )قبلیت( قبل بودن با )بعدیت( بعد بودن    شود ی م زمان( فرض  )   ی قبل »شیء حادث چون نبوده سپس به وجود آمده است، پس برای آن  

نیست. این قبلیت، عدم هم نیست زیرا عدم، بعدیت دارد اما زمان، چیزی است که در مرحله بعد، نیست. او ابتدا، به رد ادعای    جمع قابل که حاوی شیء است  

که وجود زمان را به انحای گوناگون    پردازد ی م . سپس، به بررسی اقوال کسانی  اند قائل آن وجودی توهمی  یا برای    اند کرده که وجود زمان را انکار    پردازد ی م کسانی  

در این خصوص به    سینا ابن .  دانند ی م مرتبط با حرکت    ی نوع   به بخش سخنان شیخ در این باب در مورد کسانی است که ماهیت زمان را    ن ی تر مهم .  اند کرده اثبات  

ازلی  معتقد به    او   . اند پنداشته ، دیدگاه گروهی که یک دور گردش فلک زا زمان  و نه سایر حرکات را، و سوم   اند گرفته ان  فلک را زم   دیدگاه کسانی که حرکت 

نیز تمایز میان    ممکن و   هستی شناسانه او، همچون تقسیم موجود به واجب و   ی ها آموزه   ر ی تأث تحت    شدت به   سینا ابن   ی شناس جهان ان و زمان است.  بودن جه 

خلقت با استفاده    ه مسیحی سعی بر تبیین و توضیح مسئل یک فیلسوف و متکلم و روحانی    عنوان به   نیز   آگوستین وجود در موجودات، ممکن، است.    ماهیت و 

خوش کون    و وجودشان دست   رند ی پذ زوال با استدلال به اینکه موجودات این عالم، موجوداتی متغیر و دارای ماهیتی  او  های کتاب مقدس داشته است.  از آموزه 

زلی  ا   ماده شود و وجود  لق از عدم می کند. و قائل به خ موجودی سرمدی و مطلق که علت وجودی موجودات است، اثبات می   عنوان به را    خداوند و فساد است،  

زمان آفریده شد، عالم هم، همراه زمان خلق شد و پیش از خلقت عالم و زمان، زمانی نبوده است. آگوستین با توجه به این    که ی وقت گوید  و می . ا کند را رد می 

نا هر دو به  ی آگوسین و ابن س   بنابراین با توجه به مطالب فوق می توان گفت    . باشد ی نم برد که زمان دارای وجود خارجی  نکته در پی کشف ماهیت زمان پی می 

ابژکتیو و سوبژکتیو بودن زمان. آگوستین جز زمان حال زمان دیگری را نمی پذیرد. زمان را حاصل توالی  خداوند باور داشته اند.  مخلوق بودن جهان توسط 

نظر آگوستین و  البته نظر همه فلاسفه در رابطه حدوث و قدم عالم  حرکاتی می داند که یک دیگر را متوالیا و در گذشته پشت سر هم می گذارند.  

زمان است. در اندیشه آگوستین از جهت اقوال متفاوت کتاب مقدس درباره آفرینش، تعارضاتی به چشم    تحت تاثیر دیدگاه های آنها درباره

اوست و ثانیا زمان    فعلاراده خداوند همان    اولأه به آن متون، مساله را حل کند. به نظر او  می خورد که البته او سعی کرده است با توج

حتی آن قدر که به وسیله خاطره و دقت و انتظار»زمان« را می فهمیم، بر اساس  و ما    آمدند دید  شد که موجودات، پ   وقتی پدید آمد یا معنادار

پدید آمدن موجودات آن را درک نمی کنیم. فهم زمان به عنوان حرکت اجسام و مقیاس حرکت آنها هم که اساسا به نظر او محلی از اعراب  

ول بذری در آفرینش و به طور خلاصه خلق از عدم او در هیچ یک از فلاسفه اعم از  ندارد. این نظر آگوستین و حتی نوع استفاده او از عق

نیز مستند به آیات قرآن است. با این که او را یک ارسطویی کامل می دانند اما  بر   طبیعتا، اندیشه ابن سینا  اما  مشائی و اشراقی سابقه ندارد.

خلاف ارسطو زمان و به تبع آن آفرینش را منوط و مبتنی بر حرکت و محرک، لایتحرک نمی کند. او وجود زمان را امری بدیهی و واقعی  

سینا می گوید هر حادثی برای پیدایش خود به ماده و مدت نیاز دارد و می داند و به همین دلیل از قدم  زمانی جهان سخن می گوید. ابن 

اگرچه زمان، مقدار حرکت است اما نه بر اساس مسافت. پس تا متحرک و حرکت وجود نداشته باشد، زمان تحقق نمی یابد. عدم حادث  

ت همه موجودات است، عرض است و به موضوع  . امکان که صفداردپس هر امر حادثی به زمان نیاز  دارد همیشه بر وجودش تقدم زمانی 

او مسأله آفرینش جهان را با دو نکته اساسی حل می کند   یبه ماده نیاز دارد.  . این موضوع، همان ماده است پس هر موجود حادثداردنیاز 
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و تأخر بر اساس استحقاقی   : اول این که طرح حدوث ذاتی است. این حدوث ذاتی، ربطی به تقدم و تأخر زمانی ندارد یعنی اینجا تقدم

که که موجودات برای هستی دارند و سنجیده می شود. یعنی وجودی که اول پدید آمده علت پدید آمدن بعدی است. به نظر تحقق زمانی، 

ابن سینا اگر  بر وجود دارد، اتفاق افتد. فعل ابداعی خداوند بی واسطه است. قاعده الواحد را هم تکرار نمی کنیم فقط آن که بر اساس نظر 

حوادث جهان افزوده شود. اگر جهان را قدیم بدانیم نامتناهی جهان قدیم باشد باید موجوداتی با فعل داشته باشیم و هر لحظه نیز باید بر  

صروف  باید افزایش یابد. اینها ایراداتی است که هم بر متکلمین وارد می شود و هم آگوستین به عنوان کسی که تمام هم و غم خود را م

انطباق نظریات فلسفی خویش بر متون مقدس کرده است از آن بی نصیب نمی ماند. گرچه مسائل مربوط به حدوث و قدم های جهان و  

فلسفی است، اما با دقت نظر در دو سه مورد می توان بنیان اختلاف این دو  -به تبع آن، زمان از مشکل ترین و پیچیده ترین مباحث کلامی 

مسأله ابژکتیو و سوبژکتیو داشتن زمان  -2عقلانیت و استدلال قرآن و عدم آن یا حداقل درجه پایین تر آن در انجیل  -1:  متفکر را دریافت

 ابتکار ابن سینا در طرح حدوث ذاتی و به کار گرفتن قاعده الواحد.  -3
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