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Abstract 

The fame and greatness of the Ashura event, with its wide and unique dimensions, caused it 

not to be far from the taste and intuition of mysticism. Among all different historical periods, 

the Qajar period has received less attention from scholars of mysticism and Sufism in Shiite 

ritual poetry (Ashura poetry). In this historical period, with the arrival of the manifestations 

of modernity in Iran, we face many changes in all dimensions and aspects of politics, 

economics, etc. but it was not easy to accept modern Western culture and civilization with its 

secularist characteristics in a society whose foundation was based on religious beliefs. Hence, 

Ashura poetry struggled with the manifestations of modernity in the contemporary world 

with a mystical approach. The reflection of this opposition can be well seen in Ganjinat Al-

Asrar of Amman Samani. The present study has been done using a descriptive-analytical 

approach based on library data. It answers the question of how the confrontation between the 

tradition and the manifestations of Western modernity in the Qajar period and in the Ashura 

mystical poetry of this period has emerged. The results of the study indicate that in these 

poems, unity, love, and attention to the collective spirit in the uprising of Imam Hussein (AS) 

as the manifestation of the perfect man are in opposition to the manifestations of Western 

modernity. 
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 چکیده

 یِو شهود یذوق دگاهیاز د و به همین سبب داشت یرینظ یبو  عیعاشورا ابعاد وس ۀشهرت و عظمت واقع

عرفان و تصوّف  نظرقاجار از ۀدوربه  ،یخیادوار گوناگون تار همۀ از بین ،پژوهشگراندور نماند.  بهعرفان 

به  تهیبا ورود مظاهر مدرن یخیتار اندور نی. در ااند داشتهتر توجه )شعر عاشورا( کم عیّتش یِنییدر شعر آ

 یا در جامعهاما  ؛میهست رو روبه یاریبس هایرییتغو... با  یاقتصاد ،یاسیابعاد و جوانب س همۀ در ران،یا

 های ویژگیفرهنگ و تمدن مدرن غرب با  رشیپذ داد، یم لیتشک ینید یپود وجود آن را باورهاکه تاروُ

جانبه با  همه ۀمدارانه به مبارز عرفان کردیبا رو ییرو شعر عاشورا نیااز ؛دممکن نبو یآسان بهآن  ۀانیاگرایدن

عمّان  الأسرار  در  توان یم یخوب تقابل را به نیدر جهان معاصر پرداخت. بازتاب ا تهیمظاهر مدرن

 و گرفته است ورتص یا کتابخانه یها ادهد یو بر مبنا یلیتحلـ  یفیتوص ۀویش به پژوهشاین . دید یسامان

 یدر دوران قاجار و در شعر عرفان یغرب ۀتیتقابل سنت و مظاهر مدرن: دهد یپرسش پاسخ م نیبه ا

عشق،  ،ییگرا اشعار، وحدت نیآن است که در ا بیانگر جینتا ؟است افتهی نموددوره چگونه  نیا ییعاشورا

قرار  یغرب ۀتیدر تقابل با مظاهر مدرن ،مظهر انسان کامل و )ع( نیامام حس امیدر ق یتوجه به روح جمع

 دارد.
 

 های کلیدی واژه

 سامانی عمّان؛ تقابل؛ مدرنیته ا؛عاشور؛ عرفان
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 مقدمهـ 1

 ،که خود یاد کرد توان ینمرا  یا تازههیچ پدیده و جریان  ،یشناس جامعهبرپایۀ معیارهای نقد تاریخی و 

آماده نشده باشد، هرگز یکباره  یا دهیپدو مایۀ مستعدی برای ظهور چنین باشد و تا زمینه خویشتن محرک 

 یها نهیزم شیپبر  افزون و داشت یمحرکات رای خود مقدمات وبآیینی دورۀ قاجار  آید. شعر نمی وجود  به

. در کشور ما مذهب یکی از ایفا کرد یا برجستهاجتماعی نیز در این میان نقش ـ  ت سیاسیتحوّلاادبی، 

انواع باورهای دینی و اعتقادات مذهبی بر ساختار سالیان متمادی نهادها بوده و  نیتر نهیریدو  نیتر هنک

به مبارزه  ،انحطاط تمدن بشری و ظلمو  اجتماعی و نظام اندیشۀ ایرانیان استیلا داشته و با نبود عدالت

به براندازی نظام  سرانجامایی که نگررماو آ تجدّدهای  برخاسته است. در حکومت قاجار و با شروع اندیشه

و دستاوردهای نو از رهگذر فرهنگ و  ها افتیرهبسیاری از ، مطلقه و روی کار آمدن مشروطه منتهی شد

 تمدن جدید به ظهور پیوست.

 رسالت نآنا زیرااز گذشته بود؛  تر نیسنگ مراتب به شاعران آیینیدر این دوران وظیفۀ مصلحان دینی و 

ی اسلام اصیل را جلوگیری از ایجاد مشکلات فکری و احیا رایبانگیزش وجدان باطنی رت و یایجاد بص

در چنین  از آن بود که تر بزرگش، رینظ یبشهرت و عظمت واقعۀ عاشورا با ابعاد وسیع و داشتند.  عهده  رب

خونین از  عاشقانۀ این قیام یها درس. بمانددور  بهاز دیدگاه ذوقی و شهودی عرفان  ای هیاهو و همهمه

خوانشی نشده است. حماسه و حکایت کربلا، در پنهان  گاه چیهشاعران زبان فارسی  محورِ عشقنگاه 

عارفانه، حکایت عشق، دلدادگی، جانبازی و پاکبازی بود که تصویر، توصیف و بیان آن از دیدگاه سلوک 

و نخواهد بود. در پرتو نگاه جز مرگ اختیاری و آگاهانۀ عاشقی پاکباز نبود  بهمعنوی و عرفانی چیزی 

 ؛دریگ یمرنگ و معنایی دیگر به خود  ،و حوادثو سخنان  عرفانی به حادثۀ کربلا، بسیاری از اعمال

و  شود یممتمایز این جنگ خونین که از هزاران نبرد سهمگین که در طول تاریخ رخ داده است،  یا گونه به

عملکردهای این  البته مسلم است ؛ابدی یمرفانی ارتقا تاریخی به سطح مکتبی فکری و ع یا حادثهاز سطح 

 محور عشقاز نگاه  نیخون امیق نیا ۀعاشقان یها درس. دواقعه، ظرفیت چنین تأویل و تفسیری را دار

 نشده است. پنهان گاه چیه فارسی زبان شاعران

سامانی  عمّانورالله بختیاری است. میرزا ن چهارمحالسامانی از شاعران معروف شهر سامان استان  عمّان

قمری است. نیاکان او همه از  1322تا  1258 یها سال ۀپرآوازو  نام صاحباز شاعران  الشعرا تاجب به ملقّ

 النساب جامعمؤلف کتاب  ،«هذرّ»متخلص به  ،. پدرش مرحوم میرزا عبداللهاند بودهخود دوران  انیگو یپارس

همگی از شاعران عهد  ،الله لطفو عمویش میرزا « طرهق»ص به متخلّ ،و جدش میرزا عبدالوهاب سامانی

نیست. اشعار  عمّانمانند یک از آنان  هیچاما آوازۀ  ند؛داشتدیگر هم دستی  یها دانشکه در بودند ناصری 

یگانگی بین جان  تر تمامزیبایی هرچه  بهوحدت وجود دارد. او توانسته است  یِعرفان بویِ و رنگ، عمّان

به حادثۀ عاشورا، نگاه عرفانی است  عمّانجان ایشان و خداوند را به تصویر کشد. نگاه  اولیا و وحدت بین

و  کند یمت جامعه منتقل دور از دسترس عرفانی را به عینیّ یها مقولهبسیاری از  ش،شیوۀ بیان سبب که به

 کشد یمویر صورت کاملاً ملموس و محسوس به تص بهمفاهیم مجرد ذهن را با ابزارهای بیانی عاشقانه 



  101 ر. سورتیجی، ح منصوریان سرخگریه و ر. رضایی/...واگرایی سنّت و مدرنیته در شعر عرفانی ـ عاشورایی قاجار

 

را به  )ع( با بیانی عارفانه تصویری از قیام امام حسین 1 الأسرار  عمّان در  .(109-107: 1390قیصری،  .)رک

 آن در عصر قاجار بود.های  جریانگذارد که مظاهر آن در تقابلی کامل با مدرنیته و  نمایش می

 پژوهشروش  1ـ1

های موجود، روش تحلیل  دوران قاجار، با توجه به روششعر عاشورایی در سنجش نگرش عرفانی  برای

در این  منظورتن در اختیار، آثار شاعران ازجمله م زیرا مستندترین منبعِ ؛روش است نیتر مناسبمحتوا، 

محورها و خطوط اصلی  کردن برجستهاست. تحلیل محتوا عبارت است از  الأسرار  یعنی  ،پژوهش

تحلیل  گاهی نیز ؛و... ها نامهاز تصاویر،  یا سلسله، ها یسخنراناز  یا جموعهمیک متن یا متون مکتوب، 

 .(286: 1385)ساروخانی،  دهد یم دست  بهوصفی  یتحلیل سرانجاممحتوا، روشی توصیفی یا تحلیلی است که 

 شناخت اندیشه و سبک نویسنده های ، زمینهمعکوس طور به تواند یمادبی  یها قیتحقتحلیل محتوا در 

که به او دیگری  یها نوشته، اشعار یا دیآ یم دست  بهشیوه که از این الگویی و با کند یا شاعر را فراهم 

 .(283)همان:  شود می، اصیل یا کاذب معرفی است شدهمنسوب 

 پژوهش اهمیت و ضرورت 2ـ1

شعر  یعنی عیّشت ینییعرفان و تصوّف در شعر آ نظرقاجار از ۀدور ،یخیادوار گوناگون تار همۀ انیدر م

شعر  دربارۀ شده انجام یها پژوهشدر به دیگر سخن . را برانگیخته استعاشورا کمتر توجه پژوهشگران 

 نشدهاشعار توجه  نیو بازتاب آن در ا تهیسنت و مدرن به رویاروییدر دورۀ قاجار تاکنون  ییعاشورا

با استناد  ییو نوگرا تهیمفهوم مدرن نایپژوهش پس از ب نیدر اضروری دانستند  سندگانیرو نو نیااست؛ از

تا درک  کنند یم یتفکر بررس نیبا ا رویاروییرا در  آیینی شاعراین  وضعم ،یان سامانعمّ الأسرار  به 

 .دیجامعه به دست آ یفکر یها انیاشعار و تعامل آن با جر نیاز ا یبهتر

 یدر دوران قاجار و در شعر عرفان یبغر ۀتیتقابل سنت و مظاهر مدرن :این است پژوهش یاصل پرسش

و مدرنیته در جریان  سنّت واگراییمتغیر اصل تحقیق که  است؟ افتهی نموددوره چگونه  نیا ییعاشورا

منبع  .شد برای آن، بررسی خواهد شده ساخته یها شاخصبا استفاده از  ،ستشعر عرفان عاشورایی قاجار ا

و  یکه با روش اسناد از شاعران آیینی عصر قاجار است سامانی عمّان الأسرار  اصلی تحقیق دیوان 

 این اثر سپس؛ شود می عرفانی در اشعار عاشورایی او استخراج یها مؤلفه نیتر مهم ،یا کتابخانهمطالعات 

و یا  ها شاخصضروری است قبل از پرداختن به تعریف  .شدو مدرنیته واکاوی خواهد  سنّتتقابل ازنظر 

 توجه شود.فضای سیاسی و مذهبی شعر قاجار اندکی  به موضوع اصلی، بارۀرهرگونه بحث د

 پیشینۀ پژوهش 3ـ1

خراسانی و فاطمه  احمد امیری به رشتۀ تحریر درآمده است. هایی مقالهادبیات عرفان عاشورایی  دربارۀ

به « سامانی انعمّعلیشاه اصفهانی یا  صفیفضل تقدمّ با کیست؟ »ای با عنوان  در مقاله (1392)هدایتی 

که عمّان سامانی ضمن ند ا هدادنشان و  اند داشتهه بررسی عرفان در اشعار عاشورایی این دو شاعر توج

پرداخته  سرارالأزبدشده در  مطرحهای عرفانی  اندیشهیا  و روایت هر شخصیّت، عیناً به نقل موضوع، بیت

 (1390) زهرا پارساپور ت.اس بردهفراوان  ۀبهری علیشاه، هم در لفظ و هم در معن صفی ۀاندیشاز اشعار و و 
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 را در روز عاشورا« عطش»و « تشنگی»نمادهای  «نمادهای عرفانی آب و عطش در واقعۀ عاشورا» مقالۀ در

دستاورد پژوهش  .است هکردعلیشاه بررسی  صفیان سامانی و طور خاص از نگاه عمّ بهعرفانی و  دیدگاهاز 

 ،للها یفگاهی نیز فنای و ، طلب آب گاهی به معنای طلب مقام فنا در شیخ اواه ز دیدگا که بیانگر این است

. و سقایت به معنای برگرفتن آب معرفت و حقیقت از شطّ توحید و رساندن آن به تشنگان طریقت است

م از اکر« الأسرار  شمشیر حق؛ بررسی عرفانی از حادثۀ کربلا در مثنوی  "قبلۀ اهل وفا"»مقالۀ دیگر 

 .است (1389) کرمی

اثر قاسم  عاشورایی یها روضهگلبانگ سربلندی؛ گفتارها و کتاب به  توان یمنیز  ها کتابدر میان 

( 1390)از اکرم کرمی عرفان در ادبیات عاشورایی از دورۀ صفویه تا زمان معاصر  و کتاب( 1390) کاکایی

عصر قاجار و تذکره و رجال متون ت مفصلی در نسب بهمطالب  او سامانی و عرفان عمّاندربارۀ . کرداشاره 

و ( 769: 3، بخش 9ق، ج  1378) الذریعهمانند مطالبی که در  ؛به رشتۀ تحریر درآمده است ،پس از آن

 مده است.آ (1226: 2 ، ج1361) الشعرا

لانا با ارتباط عرفان مو ،«در عرفان مولانا تهیسنت و مدرن» در مقالۀ (1384) یبزرگ ربلوکیم بایفر

دعا دارد که عرفان نردبان آسمان و ا ه استرا کاویدو تجدّدگرایانه و مدرنیته  انهیگرا سنّت یها دگاهید

عرفان مولانا که  در ژهیو بهو مدرن نداشته باشد؛  دیجد یها شهیاندبا  ینسبت چیکه ه ستین نیاما چن ؛است

از ؛ حتی شود یم دهید تهیبا مدرن یفراوان یاه یکینزد یْفکر یِانسان دارد، ازنظر مبان ینو برا یامیپ

در  (1390) آبادی خاتونافسانه  دارد. ییها یشیاند هم زین سمیمدرن پست ای ییفراتجددگرا یبا مبان یدگاهید

شرایط ویژۀ اجتماعی و  تأثیربه بررسی  ،«شعر و نقاشی در دوران قاجار؛ چالش سنّت و مدرنیته»مقالۀ 

ها دربارۀ شعر و نقاشی در عهد  بررسی. ته استپرداخر و نقاشی این دوران فرهنگی عهد قاجار در شع

گرا، تلفیقی، تجددطلب،  سنتهای  جریاناند:  شدهتقسیم  ای چهارگانه د که هر دو به شعبداقاجاریه نشان 

 عصر قاجار فرهنگی و دنبال این است تا دریابد شرایط اجتماعی به کنونی نیزپژوهش  .همردمی و عامیان

 است. زده رقم آیینیشعر  برای را چه سرگذشتی

و مدرنیته در  سنّت واگراییدربارۀ تاکنون پژوهشی  ،اند آورده عمل که نگارندگان به ییها یبررسدر 

کاملاً نوآورانه  رو  شیپپژوهش  ،از این منظر ؛صورت نگرفته است جریان عرفان عاشورایی عصر قاجار

تقابل سنت و مظاهر چگونگی  ،یا کتابخانه یها داده یو بر مبنا یلیتحلـ  یفیتوص ۀویش بهنگارندگان  است.

 .کنند بررسی میی عمّان سامان الأسرار   ییِعاشورا یدر دوران قاجار و در شعر عرفانرا  یغرب ۀتیمدرن

 

 ارچوب نظریچـ 2

صورت پایۀ استواری  بهشده و  آمیخته تشیّعکه در آن اسلام با  ردیپذ یمتأثیر  یا جامعهشعر دورۀ قاجار از 

است، عضوی از جامعۀ ایرانی که درآمده است. شاعر دورۀ قاجار  جامعۀ ایرانی یها شهیاندبرای تبیین 

منعکس  شبا رویکردی هنرمندانه و در عین حال تأثیرگذار، اوضاع دینی زمانۀ خود را در شعر کوشد یم

کاملاً مذهبی  ییوبو رنگاصی است. ازسویی کشور خ ۀگون بهت دینی عصر قاجار . موقعیت و ماهیّکند
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و ازسوی دیگر دنیا با کنند  تر انینما روز روزبهرا خود  چهرۀ مذهبی و دینیِ کوشند میدارد و شاهان قاجار 

در این دوران با ورود مظاهر مدرنیته در  .روست روبهابعاد سیاسی، اجتماعی و... همۀ پدیدۀ مدرنیته در 

های  ویژگیپذیرش فرهنگ و تمدن مدرن غرب با اما  ؛اتفاقات بسیاری هستیم شاهد ،جدید دنیای

همین آسانی ممکن نبود. به  بهداد،  که تار وجود آن را باورهای دینی تشکیل می یا جامعهدنیاگرایانۀ آن در 

هانه یا ابعاد به آن سو جلب کنند، آگاهمۀ توجه ایرانیان را در  خواستند یمکوشندگانی که نخستین ، سبب

البته ؛ داشتندو صنعت غرب تأکید ناآگاهانه، وجود تناقض را نهان کردند و بیشتر بر دستاوردهای علمی 

 آموختگان دانشعلوم جدید،  یها کرده لیتحصروشنفکران تنها نیروی مؤثر در جامعه نبودند. در مقابل 

به روشنفکران داشتند.  نسبتتری که حوزۀ نفوذ و قدرت اثرگذاری بیش بودندعلوم اسلامی و علوم قدیم 

تضادهای بسیار میان فرهنگ اسلامی  سبب بهد با تمدن جدید معتقد بودند از این گروه در برخور یا دسته

در ابعاد سیاسی و اجتماعی خود نباید وارد جامعۀ دینی ایران شود. این دسته  تجدّدو فرهنگ جدید غربی، 

. کردند یمیم و تربیت زنان و مواردی از این دست مخالفت حتی با ایجاد مدارس جدید، خط آهن، تعل

یکی از مجتهدان برجستۀ  او. قرار داشتگروه که در این بود افرادی  نیتر مهمیکی از نوری  الله فضشیخ 

که بین اسلام و مظاهر تمدن غرب هیچ نقطۀ  کرد یماذعان ، از مدرنیتۀ اروپاییش با شناختکه  تهران بود

 ناپذیر و دفاع هیپا یبرا  تجدّدسازگاری اسلام با  ،از اساس شدارد. او و همفکرانمشترکی وجود ن

 .(50: 1395)آجدانی،  دانستند یم

 مدرنیته و نوگرایی از صفویه تا قاجار 1ـ2

هرآنچه سبک و  ؛گرفته شده است« جـاری/ فعلـی»به معنای  (modo) «مودو»از کلمۀ لاتین  یتهمدرنواژۀ 

از زبان  «مدرن»واژۀ (. 11: 1383)نجومیان،  شـود مـیخوانـده  «مـدرن»گذشـته جـدا کنـد،  ز را ازسـیاق رو

در سدۀ  «هدرنیزممدرنیست و » تدریج، واژگـان بهو شد های انگلیسی و آلمانی وارد  زبانفرانسوی به 

ن از کلمات این واژگا .سـدۀ نوزدهم پدید آمددر  «مدرنیتـه»ران( و واژۀ فکروشـن آثار)در  هجدهم

واژۀ مدرنیته احتمالاً  متعدد دارند. های مختلف کاربرد گوناگون و تعریف یها رشتهچندمعنا هستند که در 

در  «تازگی مسائل اجتماعی که با آن رویاروییم»بار شاتوبریان به معنای  نخستینبرای  1849را در سال 

در قرن نوزدهم  ربودلبار  نخستینبرای  اما؛ (5: 1382 )احمدی، به کار برد خاطرت آن سوی گورکتاب 

 .استفاده کردمدرنیته را در معنای ادبی آن 

تازگی، بداعت و نوبودن  گـربیـانایـدۀ مدرنیتـه  .است مدرنیته نوعی حالت یا کفایت و ویژگی مـدرن

ین درحال ظهور و در ع سرعت بهۀ آیند گسست یا انقطاع از گذشـته و ورود بـه است که بازمان حال 

نوآوری،  ایدۀآن با فکر یا  گستردۀکلی و  . مدرنیتـه در معنـایشود تعریف میحال نامطمئن و ناپایدار 

است  آور همتوسعه، رشد، تکامل، سلیقه و مد همراه و  گـامی، پیشـرفت، پـیشت، ابداع، تازگی، خلاقیـّ
 (.65: 1380)آزبون، 

های مختلف با  زمانتواند در  میژه یا اصطلاح این وااست.  "متعارض"مدرنیته یک مفهوم » سوییاز

ۀ مقابـل آنچـه شود یا در نقطـ میی نفی و انکار بسته به اینکه چیز معانی کاملاً متفاوتی ظـاهر شـود،

 (.81: 1380، )کومار «شود می چیـزی تأییـد و اثبـات
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یخ تمدن غرب، در تار در گوناگون های نشیب و تحولات و فرازگذراندن پشت سر پس از  مدرنیته

تأثیرپذیری روشنفکران  بـا گسترده با اروپا و فرهنگ و تمدن غربی ورویارویی دنبال ارتباط و  نیز بهایران 

 .یابـد مـیاز دنیای غرب مجال ظهور 

 آشنایی اما ؛ه شدافزود سیاسی و اقتصادی اجتماعی، برآشفتگی ایران، در اروپاییان نفوذ درپی گسترش

آن،  درپی و بگیرد شکل آگاهی اجتماعی نوعی که شد سبب غرب، فرهنگ با انیانایر از قشرهایی

کند  تغییر بیگانگان نفوذ و استبداد با تضادوی س به داخلی یها گروه بین تضادهای از نیروها یریگ جهت

 ادبیات و هنر حوزۀ بلکه ؛نداد رخ اجتماع و سیاستحوزۀ  در تنها تحولّات این .(74-46: 1377آبراهامیان، )

 .گرفت بر در نیز را

 محدوددولتی  یها یگذار استیسمدرنیته به حوزۀ فرایند ت تلقی نشود، آنگاه اگر مدرنیسم یک عقلانیّ

. با ورود مظاهر شود یمسطوح خرد و کلان زندگی در یک حوزۀ جغرافیایی را شامل همۀ و نیست 

علیه نظام حکومتی قاجار  یا رسانهای شیعه به آن در عصر قاجار، منبر علم یریگ اوجمدرنیته به ایران و 

ت مذهبی خاصی یافت و از ، مشروعیّشد یماجتماعی که بر منبرها خوانده ـ  شد. محتوای سیاسیتبدیل 

مذهبی،  یها داستان، ذکر یخوان خطبهفراتر رفت. اشاعۀ اصول فقه، ت سیاسی حکومت حدود مشروعیّ

عاشورایی و بازنمایی حماسۀ عاشورا ازجمله کارکردهایی بود ۀ شیعی و بغحمایت از اشعار مذهبی با ص

ملّت  کردن که علیه مدرنیته و مظاهر آن به راه افتاد. علما و شاعران و مذهبیون شیعه از این معبر برای آگاه

 .جستند یماز وقایع سیاسی و اجتماعی سود 

رفتار اجتماعی انجامید که ایجاد  یریگ لشک  به ،داد یمبازتاب را که واقعۀ عاشورا  یخوان مقتل جیتدر به

ایمان در روز  دنما)ع(  امام حسین ،. در متون عاشوراییبودآن های  ویژگی نیتر مهمدوسویه، از  یها تقابل

مظاهر روشنفکرانۀ و  حاکمقدرت عاشورا معرفی شد و تقابل خوبی و بدی در جریان حکومت بر ضد 

 به تصویر کشیده شد. غرب به کمک ادبیات عاشورایی و عرفانی

به دو گفتمان کلی در دوران قاجار اشاره  توان یمبا توجه به رویکرد گفتمانی برای تحلیل تاریخی، 

را باید  سنّتی و دوم گفتمان مدرنیته. در قالب این رویکرد، تقابل میان مدرنیته و سنّتکرد؛ نخست گفتمان 

ا دارابودن مجموعۀ زبانی متفاوت، تاریخ تقابل دو گفتمان متفاوت و متضاد خواند که هریک ب

ت عرفان، حقیقت، با محوریّـ . گفتمانی دینی در شعر عاشورایی نداین دوره را رقم زد فرهنگی ـ اجتماعی

 ،که بر واقعیتـ  تجدّدبا گفتمان ـ ازنظر ماهوی  و پرهیزکاری گرایی س، تقدیر، آخرتت، یقین، تقدّمطلقیّ

 در تضاد کامل قرار داشت. ـ دیورز یمو سودانگاری تأکید  ییگرا جهینتدنیامحوری،  ،تشکاکیّ

شکل  یمدار نیدنوگرایی و  ایرانْ یماندگ عقببرابر در در گفتمان کلی،  ،سیاسی و اجتماعی ازنظر

را در  یماندگ عقب حل راهمتعددی داشت. جریان نوگرا  یها گفتمان خُردهگرفت که هریک در درون خود 

اتخاذ  یماندگ عقبو  تجدّدگفتمان دینی موضعی کاملاً درونی در مقابل  ؛ امادانست یمتمدن غرب گرفتن 

 اصلی دانست. حل راهرا  تشیّعکرد و رجوع به اسلام و مظاهر 

به شمار اتفاق فرهنگی بعد از ورود اسلام به ایران  نیتر مهم یریتعب بهرویارویی ایرن با تمدن غرب، 

سیاحان و یا چند جنگ وآمد  رفتو دانند  میبرخورد را دورۀ صفویه  خان سرآغازاکثر مورّ. »رفت می
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معتقدند که  یا عدهاین، با وجود  .(14: 1390 )بهنام، «شمارند میرا نشانۀ این برخورد فارس  خلیجنافرجام در 

( هیچ نوع وابستگی به غرب نداشته و ارتباط ایران با اروپا .ش 979-1079) ایران سدۀ هفدهم میلادی

مسلم است که از  ،به هر ترتیب(. 106: 1384)میلانی،  ه استیشتر در قالب مراودات نظامی و تجاری بودب

با مدرنیتۀ غربی بیشتر در رویارویی ارتباط ایران با دنیای غرب و  ،زمان صفویه تا ابتدای حکومت قاجار

 یها جنگدر عصر قاجار را  تجدّداتفاق مرتبط با  نیتر کننده نییتعقالب مراودات نظامی بود. شاید بتوان 

با روسیه، بازسازی ارتش و  یها جنگایران در  یها شکست ریتأث  تحت رزایم عباسایران و روس دانست. 

مانند  یا برجستهازسویی دیگر شخصیت سیاسی دانست. لازم  را اوردهای تمدن غرباز دست یریگ بهره

دستاوردهای علمی و صنعتی اروپا وارد ایران شود. پس تمهیدات نظامی، بر  افزونامیرکبیر درصدد بود تا 

 تجدّدغلبۀ وجه ایدوئولوژیک  یها نهیزم جیتدر بهدلبستگی به مدرنیتۀ غربی،  سبب بهمشیرالدوله او از 

این نوع آگاهی ایرانیان از مزایای اجتماعی و فرهنگی نتیجۀ ت مشروطیّ کرد؛اروپایی را برای ایرانیان مهیا 

 .(114-108)همان:  مدرنیته بود

 ادبیات شیعیسامانی و  عماّن 2ـ2

مذهبی در وصف  یها سروده سوگقرن حمایت از ادبیات شیعی و تشویق شاعران به  توان یمهم را دقرن 

همچنان این مضمون در  ،در ایران تشیّعواقعۀ کربلا دانست. در دورۀ قاجار و پس از تثبیت رسمی مذهب 

بسیاری معتقدند که آثار و اشعار عاشورایی این البته  .رونق آن افزوده شد شعر شاعران ادامه یافت و به

همۀ آنها را  توان ینمو ندارد ادبی و مستندات تاریخی  یها جنبهقرن دهم تا نیمۀ قرن دوازدهم،  ،دوره

 .آورد شمار  بهذخایر گرانبهای فرهنگی و هنری زبان فارسی  جزو

مختلف شعر فارسی آنقدر گسترده و تأثیرگذار بود که برای آن عاشورایی در ادوار  یها سروده سوگ

 عبارت است از: ها خوانشاین  نیتر مهم. اند شدهمختلفی قائل های  خوانشابعاد و 

 ؛یساز اسطورهاساطیری و خوانش  −

 عاطفی و احساسی؛ خوانش −

 عرفانی؛ خوانش −

 ؛خواهانه عدالتبراندازی و  خوانش −

 (.158: 1379 )مجاهدی، ارزشی و مکتبی خوانش −

ابعاد دیگر آن مغفول مانده زمانه پررنگ شده و درنتیجه  یاقتضا  به ها خوانشبرخی از این  یگاه

 مقدار که یحالدر؛ مانده تا دوران قاجار، بُعد و جنبۀ عرفانی است مغفول است. یکی از این ابعادِ

با  گمان یبکه  دهد یمعرفانی ما تشکیل و شاید بیش از نیمی از سرمایۀ ادب فارسی را ادبیات  برانگیز توجه 

مردم پیوند ناگسستنی دارد و درحقیقت باید آن را ادبیات مردمی  یها توده یبستگ دلزندگی و فرهنگ و 

پرخاشگری آن های  جنبهی از نهضت اباعبدالله به تناسب زبان، عخزا  برداشت امثال دعبل»فارسی نامید. 

علیشاه از این  سامانی یا صفی عمّانتأثیرگذار آن است، برداشت ای ه جنبهکاشانی   ت محتشماشبرد است،

خوانش  (.295: 2، ج 1370)مطهری،  «عرفانی، عشق الهی و پاکبازی در راه حق استهای  برداشتنهضت 
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در حادثۀ  (الله)توحیدی است که انسان کامل  ینیب جهانعرفانی از حادثۀ عاشورا، مبتنی بر این 

سامانی یکی از   تبلور یافته است. عمّان)ع(  ود قهرمان این حادثه یعنی حضرت امام حسینعاشورا در وج

 آیینی دوران قاجار است که خوانشی عرفانی از حادثۀ عاشورا ارائه داد.شاعران 

با بود و « عنقا»و « ابوالفقرا»ادبی اصفهان ازجمله انجمن ادبی  یها انجمنشاعران تأثیرگذار  از عمّان

، عمّان تصوّفطریقت ( 92: 1342)همایی، مصاحبت داشت ه، مسکین، پرتو و دهقان فتآشمانند نی شاعرا

به ظهور رسانید.  الأسرار  اللهی بود و با تأمل در عرفان، مضامین بسیاری از عرفان نظری را در  نعمت

تصاویر  همراه باروز عاشورا ناب از عرفان اسلامی و تطبیق آنها با حوادث کربلا و  یها برداشتبه  عمّان

در روزگاری به سرانجام رسید که مخالفت علما با مظاهر و  الأسرار  . منظومۀ داشتبدیعی توجه 

 مراسم ژهیو به ،مذهبیشعایر آداب و  تر باشکوهیان در برپایی هرچه بغر یها هجمهمدرنیسم و  یها جلوه

به  یا منظومهطم مخالفت علما با مظاهر مدرنیسم، لات شد. در پیگیری می جدی صورت بهمذهبی عاشورا، 

عشقی که در جان و تن شاعر پنهان بود و تجلیات آن ؛ ر درآمد که سخنگوی حقیقی عشق بودیرشتۀ تحر

 کشید. ریتصو  بهدر حادثۀ عاشورا  تر تمامرا به زیبایی هرچه 

و ذهبیه از دیگر  هیالله نعمترقۀ ف ودر زمان قاجار د .بود یالله نعمتدر طریقت پیرو مذهب  عمّان

با قدرت بیشتری به فعالیت و ترویج  یالله نعمتان یشبودند. در این دوران درو تر جیرا تصوّف یها سلسله

ولی بود نسبت خود را به شاه الله  نعمتمؤسس این سلسله که نورالدین » پرداختند. عقاید خود می

 .(199: 1395، کوب نیزر)« رساند میرسلسلۀ خویش در ماهان سالله  نعمت

بار دیگر علیه مظاهر بیگانه قیام  یک تصوّفو اوضاع آشفتۀ عصر قاجار،  یا فرقهدر جریان گرایشات 

را  الأسرار  آنان  یها شهیاندبه پیروی از  عمّانبود که  هیالله نعمتیکی از این گرایشات، سلسلۀ  .کرد

ورایی علیه مظاهر مدرنیته در عصر قاجار را نوعی واکنش عد دینی و عاشسرود. مقابلۀ عرفان در بُ

اصلاح جامعه براساس عقاید مذهبی است. بنیادگرایان دنبال  بهبنیادگرایی » دانست. توان یم« بنیادگرا»

خواهان تغییر قوانین، اخلاق، هنجارهای حاکم بر جامعه و حتی اصلاح نظام سیاسی هستند، آنها بیشتر از 

بنابراین  ؛(53: 1392)بهاری و همکاران، « اند ای سنّتی جامعهمدرن باشند، متمایل به ای  جامعهدنبال  بهآنکه 

نظامی  یکی از راهکارهای شاعران و عارفان در مقابله با مظاهر مدرنیته بود.احیای عرفان و بنیادگرایی 

عاشقانه نیز  یا ومهمنظدر عرفان و عشق و حماسه است. عمّان سرایندۀ  گنجوی پیشگام عمّان سامانی

، عین عرفان و عشق و حماسه است. از دهند یمو یارانش در منظومۀ او انجام  )ع(حسین  مهست. آنچه اما

تا حق او را نیز  گذارد یم الأسرار  نظامی،  الاسرار مخزناین نظر شاید او نام منظومۀ خود را به پاس 

تجدد شعری هنگامی درست است که »است  معتقدنیس ادا کند؛ اما عمّان اهل تقلید صرف نیست. ادو

به استاد خود،  نسبتبنابراین اگر وی بخواهد تجددی  (؛16: 1384، پور نیام) «مطابقت تام با قدیم داشته باشد

 (.803: 1394رادفر، خدابنده سامانی و ) کند یماین مطابقت را حفظ  ،داشته باشد اش منظومه یگذار نامنظامی در 

ل انسانی، پوچی و گرایشات مادی در تعامل قبا خرد و تع زیچ  همهریان مدرنیسم که در آن رخلاف جب

و مدرنیته  سنّتبه تقابل  ادامهدر  .سامانی حادثۀ عاشورا برپایۀ بینش وحدت وجود بنا نهاد عمّاناست، 
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 .میپرداز یمسامانی  عمّانبرپایۀ اشعار 

 

 ارالأسر  مدرنیته در  تقابل سنت وـ 3

 هدفمندی انسان کامل در دشت کربلادر تقابل با سرگردانی انسان مدرن  1ـ3

، چهرۀ تلخ و شاد انسانی که در پشت نقابی؛ رن استدانسان مویژگی  نیتر مهم یهدف یبزدن و  پرسه

انسان  یزن پرسه .کند ینمچیزی از دنیا مطالبه  ،است و سوای لذّت آنی و مقطعیکرده را مخفی خود درهم 

. قهرمان کرده استاو را اسیر خود  اش یهدف یبهم و تاریک اوست که یکنواختی و بمودار آیندۀ مندرن، م

آنی خود های  لذتآراسته را تنها برای  برای او معنا ندارد و جهانِ ها رنگ؛ است هدف یب دنیای مدرنْ

یا در پیوند است که طبیعتی . امیال و اعمال ظلمانی او با جنایت و مکافاتی سهمگین در این دنخواهد یم

حاصل از زندگی شهری و سرگردانی  زلت و تنهاییِع» .کند یمترسیم او را مقابل دیدگان  پروا یبزشت و 

و دنیایی سراسر سازد  میبیگانه  ،او را با هرچه که منشأ و منبع خیر و زیبایی است انسان مدرنْزنی  پرسهو 

 .(53: 1374)آشوری، « کند میرسیم او تپیش روی از ناپاکی و عدم امنیت را 

هدف  و به حیات او بخشد یماما عشق اکسیری است که انسان مدرن را از ورطۀ تباهی و ابتذال نجات 

و از این منظر انسان کاملی کرده ی متجلّخود فردی است که صفات الهی را در  )ع( . امام حسیندهد یم

به را  )ع(و امام  شود یمیگانگی عاشق و معشوق  . عشق سبباست است که به حقیقت هستی دست یافته

از مقامات  یا شمّهمعنا کامل است و کمال او  تمامبه کند که  میتبدیل  یا وارستهپیوسته و  حق بهانسان 

گرچه در ظاهر این دو،  ؛سامانی، عاشق و معشوق یکی است عمّاندر شعر  ؛کند یمعرفانی ایشان را بازگو 

 به انسان کاملی اشاره دارد که تجلّی وجودی یگانۀ حق است: نجامسرا ،از هم جدا هستند

 از دل خــــروش دیکشــــبر یبــــاز ســــاق

 

 دُردنـــــوش دلان یصـــــاف یگفـــــت ا 

ــ  ــواهم همتــ ــرد خــ ــال یمــ ــد یعــ  کنــ

 

ــاغر  ــ ســ ــا را ز مــ ــال یمــ ــد یخــ  کنــ

 ازیـــــــرا بــــــا ن  ایـــــــو اول ایـــــ ـنبا 

 

ــواهش دراز   ــردن خـ ــاغر گـ ــه سـ ــد بـ  شـ

 جمله را دل در طلب چون خـم بـه جـوش    

 

ــل  ــرخ کیـ ــوش لیآن سـ ــوران خمـ  مخمـ

ــر  ــالا   سـ ــه بـ ــریبـ ــا و پ کسـ ــاز برنـ  ریـ

 

 ریـــســـر بـــه ز یآن منظـــور ســـاق کیـــل 

ــهر  ــ کیــ ــان همتــ ــتند یاز جــ  بگماشــ

 

 از آن قــــــدح برداشــــــتند یا جرعــــــه 

ــلال     ــق ذوالجـ ــام عشـ ــود آن جـ ــاز بـ  بـ

 

ــاق   ــت سـ ــان در دسـ ــال یهمچنـ ــال مـ  مـ

ــ  ــاق جـ ــر سـ ــف منتظـ ــر کـ ــوز یام بـ  هنـ

 

ــالله غ الله  ــد  رتیـــــ ــوزریغآمـــــ  ســـــ

 (10: 1379 ،ی)سامان   

که  روست نیااز و دیدرا خود جانی است که در آینۀ حق )ع(  بر این باور است که امام حسین عمّان

 دید: تفاوتتوان  میتعالی  و حق (مظهر انسان کامل) که میان او هاست رتیبص ضعف کامل است و از ساقیِ

 یک ـیو عشـق و عاشـق اسـت     نهیجمال و آ

 

ــب  ــوال  انیـ ــه از احـ ــو نـ ــد بجـ  آن ز موحـ

 (167 :)همان   
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و حضرت  )ع( که بین امام حسین روست نیاانسان کامل در سراسر حادثۀ کربلا یک تن است و از

عاشقانه،  ییوگو گفتدر  عمّان .وجود نداردتفاوتی مظهر ولایت مطلقۀ حق در حادثۀ کربلا،  ،)ع( اکبر علی

شدن به  ایشان را شایستۀ کربلایی رو نیاتجلّی حضرت حق دانسته و ازرا  )ع( اکبر علیو  )ع( حسین ماما

 :داند یمدرگاه حق 

 یفرزنــــد مقبــــل آمــــد یگفــــت کــــا

 

ــد   ــزن دل آمـــ ــان، رهـــ ــت جـــ  یآفـــ

ــرده  ــق تجلّـــ ـ یا کــ ــر یا یاز حــ  پســ

 

ــز  ــ نیـ ــه یتجلّـ ــا  فتنـ ــر داریهـ ــه سـ  بـ

ــتین  ــرم آن والا ســـ ــدر بـــ ــارانـــ  نگـــ

 

ــوهر   ــر گــ ــو بهتــ ــار  یاز تــ ــر نثــ  بهــ

ــه غهر  ــچـ ــن  ریـ ــدّ راه مـ ــت سـ  از اوسـ

 

ــت و غ   ــت اس ــآن ب ــت  رتی ــن ب ــکن م  ش

 (107)همان:    

فرزند را در این و خود و راز یگانگی  دارد یمو فرزند پرده برخود حضرت در ادامه از وجود یگانۀ 

صورت که و کنار رود، تجلّی حق در هر شکل  ها پردهکه چون حجاب حق برافتد و  کند یمنکته بیان 

 :دناینما یمباشد، خود را 

 یچـــون دور افکنـــ شیآن حجـــاب از پـــ

 

ــ قـــتیحقمـــن تـــو هســـتم در   یتـــو منـ

 چــون تــو را او خواهــد از مــن رو نمــا     

 

 رو نمـــــا شـــــد جانـــــب او رو نمـــــا 

 (104)همان:    

، از صفات بشری )ع( که امام حسین کند یمدر ضمن روایت و تفسیر وقایع روز عاشورا نقل  عمّان

و  هدف یب انسانْ ،در دنیای مدرناما ؛ است دست یافتهه مقام والای انسان کامل ب بیترت نیبدو شده عاری 

در عرفان شدۀ انسان  در تصویر کشیده .نیستر جز ابتذال و پوچی غایتی برای او متصوّ بهسرگشته است و 

 ماما ؛استاز صفات بشری عاری انسانی آیینی ایران، سراسر جان  ی و شعر مذهبی وسنّتدنیای  ،عاشورایی

 :دکش یمچنین به تصویر )ع(  اکبر علیرا در گوش جان حضرت خود راز این مقام )ع(  حسین

ــا ع  ــود م ــا مقص ـــنیاز فن ــت ـــــــ  بقاس

 

ــم  ــت  لیـ ــوق آن لقاسـ ــار و شـ  آن رخسـ

ــن در ا  ــم ــاد ا  نی ــرّ و فس ــلاح  یش ــا ف  ب

 

ــتم از  ــآمدسـ ـــریخ یپـ ـــلاح ـــ  و صـــ

 قـــدم کیـ ـثابــت اســـت انــدر وجـــودم    

 

ـــچن  ــرید نیهمــ ــدم   گ ـــدر ع ــدم انـــ  ق

 بیـــبـــه غ یو دســـت یدر شـــهودم دســـت 

 

ــقیدر   ــت نمی ــت یدس ـــه ر یو دس ـــبیبــ  ـ

 اتیــدر ح یــیانــدر مــوت و رو  یــیرو 

 

ــیرو  ــدر ذات و رو یـ ــیانـ ــفات یـ  در صـ

 در نهـــار یو دســـت لیـــانـــدر ل یدستــــ ـ 

 

 در بهـــــار یو دستـــــ یدر خـــزان دســـت 

ــر      ــع و ض ــور از نف ـــدر ام ــرا انــــ ــر م  م

 

 مــانع شغـــــل دگـــــــــر یشــغل ســتین 

ــتمین   ـ سـ ــ ــذاّتم غنـــــ ـــتاج و بالـ  یمحــ

 

ـــرع احت   ــت فـــ ــهس ــا اجی ـــمن نی  یدشـ

 (125-23)همان:    

 اتحاد الهی در عرفان عاشورایی در مقابلفردگرایی در مدرنیته  2ـ3

منزلۀ چهرۀ اصلی  بهیی فردگرا یریگ شکلویژگی و محور اساسی مدرنیته،  نیتر مهمگفت  توان یم دیترد یب
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پیدایی فردگرایی در جهان مدرن  که بههاست  ارزشو ها  اندیشهمدرنیته نظامی از » جهان مدرن است.

چون این تمدن ؛ متفاوت است ،بنیاد ازها  فرهنگو ها  تمدنانجامید: از این جهت تمدن مدرن با سایر 

)جهانبگلو،  «دهد میقی، خودمختار و مستقل بها موجودی اخلامثابۀ  بهاولین و تنها تمدنی است که به فرد 

و درواقع این اندیشۀ دکارت است  شود یماز اینجاست که انسان خود حاکم سرنوشت خویش  .(10: 1390

یا  ییگرا انسانبه این ترتیب . کند یم تبدیلبرای او  را به هدف زیچ همهو معرفی، که انسان را مرکز جهان 

و برجستگی  شود یمۀ مدرنیسم، اصل و محور ژانسان در سو است.مدرنیته اصل و ریشۀ  یمحور انسان

 .ابدی یمخاصی 

انسان مدرن از سرانگشتان خدا  ؛ردیگ یمت و اصالت انسان، جای اصالت خدامحور را ت و فردیّذهنیّ

ه را بر دوش بکشد و ب ها کهکشان خواهد یمکه  داند یمو خود را دارای چنان قدرتی است دور افتاده 

 هستی عمق و غنای بیشتر بدهد.

متجلّی است، برخلاف مدرنیته و فردگرایی آن، اتحاد و  عمّانآنچه در عرفان اسلامی و در شعر عرفانی 

، متأثر از تعالیم الأسرار  در طرح نظریۀ انسان کامل و اتحاد و همدلی آن در  نعمّا» همدلی است.

و معتقد است وجود داند  میکامل را در ایدئولوژی امامت نهفته  است؛ یعنی مکتبی که مفهوم انسان تشیّع

چنین انسانی تنها  .(518: 1395)پناهی و حیدری، « اند کاملعینی انسان های  نمونهائمۀ اطهار و  )ص( پیامبر اکرم

بر او اعتقاد جمعی است که از ولایت تکوینی انسان کامل و امامت وی  یها شهیاندنیست و « فرد»یک 

 .ردیگ یمن و روح انسان نشأت جا

 نیقـــی صـــاحبی تـــو ای دانـــ یمـــهـــیچ 

 

 چیســـت اینجـــا سِـــرّ خنـــرقِ آســـتین     

 میـــا نـــدهیپاآگـــه شـــو کـــه مـــا »یعنـــی:  

 

ــا    ــد مـ ــا ابـ ــازهتـ ــا تـ ــدهو  میـ ــا زنـ  میـ

 نـــاجی آن کـــو راه مـــا را ســـالک اســـت 

 

ــت       ــک اس ــی، هال ــز بین ــر چی ــا ه ــر م  غی

ــتعار   ــاتِ مســـ ــم از حیـــ ــار داریـــ  عـــ

 

 ت مـــا را اعتبـــار هســـ گشـــتن کشـــته 

ــیم    ــا را رونقــ ــم بقــ ــا را هــ ــم فنــ  هــ

 

ــیم     ــاقی در حقـ ــقّ و بـ ــدر حـ ــانی انـ  فـ

 (44: 1379)سامانی،    

 گوید: )س(وجود زینب آینۀ حسینی از روی معنی در  مثال یبکردن جمال  تجلیشاعر در بیان 

ــرار د  ــل اســـ ــقابـــ ــ دیـــ  را نهیآن ســـ

 

ــوه آن آ   ــتعدّ جلـــــ ــهییمســـــ  را نـــــ

ــاب  ــرد در ز یآفتـــ ــبیکـــ ــ نـــ  ورظهـــ

 

ــش واد ،یا ذرّه  ــور یزآن، آتــــــ  طــــــ

ــ از  ــا یتجلّـــ ــه یهـــ ــرو ســـ  یآن ســـ

 

 یکنـــد قالـــب تهـــ نـــبیتـــا ز خواســـت 

 (334-333: همان)   

که پیشوا و امام  پردازد یمبُعد عرفانی و فرازمینی انسان کاملی  میترس  به، سرارالأدر منظومۀ  عمّان

ت عت و ارشاد پیروان، برای نیل به محبوب از فردیّشیعیان است و در تداوم مقامات طریقت و مراتب شری

. دیدگاه مبتنی بر وحدت وجود که در سراسر خواند یمو خداوند او را به نوشیدن فرا گذرد یمخود 

همۀ و  شورد یم، علیه تفرید تجدّددنیای  برخلاف فردگرایی انسانِ ،سامانی وجود دارد عمّانمنظومۀ 
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 نوشیده است: مردافکن را صاف شراب و که دُرد نابِ کند  یم را منعکس امامی ادو فری داند یم را از او ها جان

ــر  ــان، بـ ــه پنهـ ــدا داد او نـ ــس نـ ــلا پـ  مـ

 

ــلا ا  ــاده یکاالصّــ ــلا بــ ــوارانل انلص ــ  !خــ

 جملــــــه ذراّت از جــــــا خاســــــتند   

 

ــاغر  ــ ســ ــاق یمــ ــتند یرا ز ســ  خواســ

 جــام ولاســت نیــنــه جــام عشــرت، ا نیــا 

 

 لاســـتاو درد اســـت و صـــاف او ب  دُرد 

 (241-240)همان:    

 ـا  را پـس از مـن حامـل اوسـت     عـت یود نی

 

ــت     ــل اوس ــدت، کام ــن در راه وح ــد م  بع

ــاد  ــر  اتحّــ ــدّ و حصــ ــدارد حــ ــا نــ  مــ

 

ــ  ــر  نیاو حسـ ــجاد عصـ ــن سـ ــد و مـ  عهـ

 آفتــاب ؟یاو کــ د،یخورشــ م؟ا یکــ مــن 

 

ــم در  ــاریب انیــ ــاب  یمــ ــد حجــ  او شــ

ــدر م واســــطه   ییمــــا تــــو  انیــــانــ

 

ــزم   ــ بـ ــدت را نمـ ــگنج یوحـ ــیدو دیـ  یـ

ــ  ــت  نیع ــم هس ــا بـ ـ میه ــم یم ــت و ک  کاس

 

ــ قـــتیحقدر  ــطه هـــم عـ  ماســـت نیواسـ

 (340-339)همان:    

ــت ت ــگشــ ــرم غیــ ــالش گــ ــ لامثــ  ریســ

 

ــاز   ــ یپــ ــق و نفــ ــات حــ ــغ یاثبــ  ریــ

 بـر خـاک از جـلادت خـون شــرک     خـت یر 

 

 چـرک  و  رنـگ  نی ـد از وحـدت  زآب شست 

ــا   نفـــس لاتیباشـــد ز تســـو یـــیدو نیـ

 

 !مـن  ت، تـو مـن تـو در وحـد    یتوام، ا من 

 ییو آن تــــو یرفــــت آن منــــ انیــــم از 

 

ــد  ــی ش ــود و ب یک ــمقص ــد دو رونی ــیش  ی

 (84-83)همان:    

ند که از هر جهت ا عشاقزبدۀ سلحشوران دشت کربلا اکمل و  ژهیو بهدر عرفان، انبیا و اولیای الهی و 

رشان ندا سر داد، به و سالاسرور آن هنگام که  رو نیاند؛ ازالست و بادۀ عشق سزاوار برای گرفتن جام

 ندای او هرچند با تعداد اندک خود، لبیک گفتند:

 جملــه را کــرد از شــراب عشــق مســت    

 

ــانی  ــت  ادشــــ ــد الســــ  آورد آن عهــــ

 (279)همان:    

ــز انب ــو اول ایــ ــام  ا،یــ ــاص و عــ  از خــ

 

ــد هر  ــعه ــام   کی ــود تم ــد خ ــه عه ــد ب  ش

 دیسرمســـــتان رســـــ یســـــاق نوبـــــت 

 

ــ آنکــه   دید پــا تــا بــه ســر مســت، آن رســبُ

ــت  ــکیا گفــ ــن ا نــ ــدم مــ ــک یآمــ  ایــ

 

ــت  ــدم ب  گفـــ ــان آرزومنـــ ــاز جـــ  ایـــ

 نیقـــر یعشـــق بــ ـ ۀیـــزد خم لاجـــرم 

 

ــا در  ــق  یفضــ ــک آن عشــ ــر ملــ  نیآفــ

ــرد  ــر و کــ ــا  یبــ ــاز، درهــ ــلا یبــ  بــ

 

ــا  ــان تــ ــربلا  دشیکشــ ــت کــ ــه دشــ  بــ

ــا   بـــه ســـر بشـــتافتن   دیـــپـــا با یجـ

 

ــتین  ــافتن ســــ ــرط راه، رو برتــــ  شــــ

 (277-272)همان:    

 روح جمعی در عرفان عاشورایی در مقابلا در مدرنیته یگانگی و انزوب 3ـ3

در دنیای مدرن، زاییدۀ عصر ماشین و  انسان ازسویی سوژۀ دنیای مدرن است. تنهایی نیتر یمحورانسان 



  111 ر. سورتیجی، ح منصوریان سرخگریه و ر. رضایی/...واگرایی سنّت و مدرنیته در شعر عرفانی ـ عاشورایی قاجار

 

صنعتی و ماشینی با زندگی رسوخ کرد.  جهاناندیشه در  یها انیبن همۀ  به اندک اندکبود که آن مظاهر 

کند که با « جامعهبیگانگی از »و « تنهایی» ،«فلسفییأس »داشت انسان را دچار مظاهر وارداتی خود قصد 

تنهایی در دنیای مدرن پیامد » .تنهایی زاهدانه و عزلت صوفیانه در عرفان شرقی همسویی نداشت

 .(43: 1377)احمدی،  «ترین بیماری زندگی جدید به حساب آورد آن را برجستهتوان  میفردگرایی بود که 

عرصۀ کربلا، تنها  فشان جاناما برای عاشقان ؛ و بیگانگی از خویشتن برای انسان مدرن معنا دارد تفرّد

 :گرداند یمدر معبود مستحیل  را و عبد برد یمت را از میان بالله است که فردیّ بقاءو  الله یففناء

 نبـــود ینشـــان بـــاق  یاز ســـاق گـــرید

 

ــه م  ــوارهیز آنکـ ــاق  خـ ــز سـ ــود یجـ  نبـ

 ییو از تـــو یمنـــ بـــزم از یشـــد تهــ ـ 

 

ــه   ــد بـ ــاد آمـ ــاتحـ ــد دو کیـ ــو شـ  یسـ

ــا هــــم ایــــن و آن    متحــــد گردنــــد بــ

 

ــان   ــد در میــ ــویی نگنجــ ــر دو را مــ  هــ

 کـــس بــه وحدتشــان شـــکی   اردیـ ـن یمـ ـ 

 

ــوق    ــق و معشـ ــعاشـ ــردد یمـ ــی گـ  یکـ

 (17-14: 1379سامانی، )   

ــد    ــاکی کننـ ــن خـ ــرق تـ ــر فـ ــاک بـ  خـ

 

 ی کننــــدبــــاک یبــــجــــای در آتــــش ز  

ــیدایی از م    ــر شـ ــت بـ ــد دسـ ــتی زننـ  سـ

 

ــد     ــتی زننـ ــر هسـ ــر سـ ــتی بـ ــا ز مسـ  پـ

 (73)همان:    

و در این حادثه  ندکه همۀ اشیا جاندار استدر کربلا تا جایی  عمّاناوج دلداگی و عاشقی از نظر 

مثال وقتی حضرت ؛ برای جر و تیغ و شمشیر و سپرنک گرفته تا خشاز مهستند؛  و سهیم شریک

 :دیگو یمچنین  ایشانتا به میدان برود، حضرت سیدالشهدا خطاب به  ردیگ یماز پدر اجازه  )ع( اکبر یعل

 ــ ــو شمشـ ــد از تـ ــوش نباشـ ــتن ریخـ  آخـ

 

ــداختن     ــپر انـ ــد سـ ــوش باشـ ــه خـ  بلکـ

 ســـــتین ریـــــت اجیـــــاحت یمـــــژه دار 

 

 ســـتیچ ریکجـــت شمشـــ یابـــرو شیپـــ 

ــت  ــر ریــ ــزن  یمهــ ــمن بــ ــر دل دشــ  بــ

 

ــت  ــر ریـ ــزن  یقهـ ــن بـ ــر مـ ــود بـ ــر بـ  گـ

 (127)همان:    

پردازند.  در کربلا، تمام جان و دل و جسم یاران امام به عشقبازی با حضرت حق میصحنۀ عاشقی در 

تا آب بیاورد، دیگر نه رود  رود یمبه فرات )ع(  حضرت عباس وقتیاین حس همدلی تا بدانجاست که 

 شده در مشک، آب عادی است. ریخته و نه آبفرات یک رود معمولی 

 آب دیـــ ـاز شــــطّ توح  یگرفتـــ ـ یمــــ

 

ــنگان ر  ــتشـ ــاند یا مـ ــتاب  یرسـ ــا شـ  بـ

ــار از او   ــود آب کــــ ــقان را بــــ  عاشــــ

 

 ــ  ــروان را گرمــــ ــازار از او یرهــــ  بــــ

 (90)همان:    

 یسنّتت دنیای قطعیّتقابل با در دنیای مدرن  ییگرا ینسب 4ـ3

نگرش شیوۀ ت و تکثرگرایی در ت، جزمیّقطعیّنبود ، ییگرا ینسبآثار و نتایج تفکر مدرن،  نیتر مهمیکی از 

مخاطب جهان  شود یمدر مدرنیسم، سبب  ییگرا ینسب. و موضوعات دنیای مدرن است ها دهیپدبه  نسبت

آگاهی کذب و  نیستند. ریشۀ نظریاتِ شدنی هضم یراحت بهباشد که رو  روبهکذب  یها یآگاهحاضر با 
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تند و همین نیس ها تیواقعکنندۀ  منعکس ها یئولوژدیابر این اندیشه استوار است که بسیاری از  ییگرا ینسب

 .شود یمو بیماری روانی انسان مدرن  کامر سبب تشکی

چنین جهانی  و مخاطبِ شود یمساختن دنیا ناگهان تمام ؛ ی حقیقت محض وجود نداردیدر چنین دنیا

در مذهب و  تجدّدو  سنّتتقابل  بیترت  نیبدبه استحالۀ مفهوم گرایید و  ییگرا ینسب رسد. می بست بنبه 

 خوبی خود را نشان داد. بهجدید عرفان و دنیای 

معتقدند  نرفااع زیرا ؛ت وجود داردمیّزت و ج، قطعیّسنّت دنیای مدرن، در مظاهرِ ییِگرا ینسببرخلاف 

در » مظهر تجلّی آفریدگار است.قطعی،  صورت بهنیز  زیچ  همهانگیزۀ آفرینش، عشقی و حُبّی است و 

ینکه قدم به عرصۀ هستی و عالم ناسوت بگذارند و لباس عربی و پیروانش، موجودات قبل از ا ابن عرفان

وجود عینی، علمی، اسمی  حق تعالی و مقام ذات حقْ در عالمِ ،امکانی را در عالم وجود بر تن کنندهستی 

 .(98: 1368)دهباشی،  «و قطعی داشتند

د و شدن خو شناختهخلقت جهان در عرفان، امری قطعی است که حاصل عشق حضرت حق تعالی به 

 تر تمام هرچه ییبایز بهو  سترگ عرفان اسلامی است یها هیما بنیکی از تجلّی ذاتی اوست. این موضوع 

قطعی که جهان برپایۀ  از این حقیقتِبا اشراف بر این مطلب،  عمّانمتجلی شده است.  الأسرار  در 

ق و امانت عشق در وجود امام تحت عنوان تجلّی دوم و اظهار شأن مراتب در محضر ح ،آن بنا شده است

. بار امانت عشق آن حقیقت محضی است که کند یمیاد  ،با برداشتی شاعرانه ،به انسان کامل )ع(حسین 

نناهُمْ عَلنى فنضنّلْ رَزَقْنناهُمْ مِنن الطنّیِّبَاتِ وَ الْبحَرِْ وَ حَمَلْنناهُمْ فِی الْبرَِّ وَ آدمََ وَ بَنِیوَلنقندْ کنرنمّْننا » مخاطب آن در آیۀ

 :کشد بار این امانت را بر دوش می (70: اسراء)« مِمَّنْ خنلنقْننا تنفْضِیلًا کنثِیرٍ

ــاق ــاغر  یا یسـ ــا سـ ــاب  یبـ ــون آفتـ  چـ

 

ــراب   ــاغر شـ ــدر آن سـ ــق انـ ــد و عشـ  آمـ

ــاق   ــاز سـ ــار   یبـ ــد انتظـ ــا چنـ ــت تـ  گفـ

 

ــحر یا  ــال فیـــ ــرآر یلاابـــ ــر بـــ  ســـ

ــدح یا  ــایپ قـــ ــو مـــ ــزن ییدرآ هـــ  بـــ

 

ــو   ــ یگـ ــرنم، گـ ــت سَـ ــزن ییوچوگانـ  بـ

ــتیز  ــزا نـــ ــأت  یافـــ ــاط نشـــ  نیبســـ

 

ــرخ   ــرور و سـ ــوران حســ ـ لیسـ  نیمخمـ

ــه مـ ـ    ــس را ک ــت آن ک ــو یگف ــنم ییج  م

 

ــاده  ــوار بـ ــ یخـ ــه مـ ــو یرا کـ ــنم ییگـ  مـ

 (11-17: 1379 ،ی)سامان   

 در مقابل عشق عرفانی ت آنپارانویا در هنر مدرن و عقلانیّ 5ـ3

فکری  یها گزاره بدگمانی و پوچیْاامیدی، اندوه، ، نتصور گناه ،احساس ترس ،تقطعیّنبودِ  شک، تردید،

در  یثبات بینمودهای این نوع از شک و تردیدها و  ،ایران مدرنیته است. با ورود مظاهر تمدن غربی به

شناسی عقلانی راه  تآورد. پارادایم مدرن با معرفهجوم ادبیات و جامعه و  دینی یکباره به هنر یها شهیاند

ت شد و در اولویّ تر باارزشاشقانه و غیرعقلانی سدّ کرد. آزادی فردی از هر چیزی را بر هرگونه تفکر ع

 جهان را شکل داد.قرارگرفتن فرد و احساس او، غایت این 

)ع(  عباسحضرت اما در عرفان عاشورایی طی وادی طریقت جز با باور محکم و استوار ممکن نیست. 

تا  برگرفت آب حقیقت ،از شط یقین ای در راه نهاد وبا همتی مردانه پکه دلش نلرزید و  سالکی است
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 :سیراب کندنیز  را مانانشیپ هم

ــر     ــک پـ ــین آن مشـ ــط یقـ ــرده از شـ  کـ

 

ــو   ــان همچـ ــتر آور آبمســـت و عطشـ  شـ

 (39)همان:    

ت، بلکه مذهب عشق و عاشقی است. مذهب عشق از نه عقلانیّ ،عاشورایی مطرح استآنچه در عرفان 

معمول  یها یحسابگرابدی است. عشق فراتر از  و پیوستن به معشوق ازلی و بریدن جا همهکس و  همه

 شیاند معاشدر چارچوب عقل حسابگر  )ع( عاشقانۀ عاشورایی، کار امام حسین در عرفانِ است.

 .گنجد ینم

 ســــاقیا جــــام دگــــر لبریــــز کــــن     

 

 آتــــش مــــا را ز آبــــی تیــــز کــــن     

ــویش      ــای خ ــر ج ــود ب ــت بُ ــرند ثاب ــا خِ  ت

 

ــرده   ــدعّا را پـ ــ مـ ــگ یمـ ــیش  ردیـ ــه پـ  بـ

ــه   ــن زآن ب ــم ک ــان  سرخوش ــروردهج ــا پ  ه

 

 هــــا پــــردهتــــا تــــوهّم را بســــوزم    

 (21: همان)   

 عقـــل را بـــا عشـــق تـــاب جنـــگ کـــو؟ 

 

 انـــدر اینجـــا ســـنگ بایـــد ســـنگ کـــو؟  

 (38)همان:    

و  منع کردند و در ظاهر پیشنهاد آنها عاقلانهکوفه  سوی را از رفتن به)ع(  بزرگان بسیاری امام حسین

امام ش مقدّسی در وجود تآ ،آن یها ینیبدبعشق، برخلاف عقل و  یها شعلهاما ؛ مبتنی بر تحلیل بود

جز جشن و  بهاین عاشقی و مرگ برای امام چیزی  .شد ینمبود که جز با شهادت فرونشانده کرده  ور شعله

 پایکوبی نبود:

ــی ــان را از روی سرخوشـــــ  امتحانشـــــ

 

ــ  ــگ شیبــ ــ ردیــ ــق ۀویشــ ــ عاشــ  یکشــ

 (132: همان)   

عاشورا تنها  ،سامانی عمّانبرای  است. نگاه عرفانی به این حادثه، نگاهی عمیق از اوج عرفان و حماسه

سترگ بود که در آن عاشقان  یا واقعهبلکه ؛ و یارانشان نبود)ع(  یک نبرد و تشنگی امام حسینحادثۀ 

 نیان آگه شوند که:را در راه عاشقی به کف گرفته تا همۀ جهاخود ، جان باخته پاک

ــه از  ــف بگرفتـ ــه کـ ــان بـ ــر نجـ ــبهـ  ازیـ

 

ــت   ــر اشـ ــان بـ ــا  اقیچشمشـ ــت بـ  زدوسـ

 (79)همان:    

عاشقانی که با جان و دل مردن را به آغوش ؛ اداشت، نهایت عشق بودورا به قیام )ع(  آنچه امام حسین

 شیدند:ک

ــهر  ــان شــ ــم کــ ــان اریسرخوشــ  مهوشــ

 

 کشـــان بـــه مقتـــل پـــا نهـــد دامـــن یکـــ 

ــو  ــقان خــ ــدیب شیعاشــ ــرخ نــ  یرو ســ

 

ــون  ــو   خـ ــد جـ ــان ماننـ  روان از چشمشـ

 )همان(   

که برخلاف انسان سرگردان و  عاشقی است)ع(  حسین مامازیرا واقعۀ کربلا در عشق متلاطم است؛ 

 تنهای دنیای مدرن، براثر عبادت و ریاضت و عشق به خدا به مقام خداگونگی رسیده است:
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 محــــرم اســــرار مــــا یشــــاه گفــــت ا

 

 مـــــا اریـــــســـــرار مـــــا از محـــــرم ا 

 ییو آن تــــو یرفــــت آن منــــ انیــــاز م 

 

ــد  ــی ش ــود و ب یک ــمقص ــد دو رونی ــیش  ی

 (114)همان:    

 :شدن عاشقانه در وجود حق است فانی )ع( شدن امام حسین کشتهکه  روست نیهمو از 

 بقاســــت نیاز فنــــا مقصــــود مــــا عــــ

 

ــم  ــت  لیـ ــوق آن لقاسـ ــار و شـ  آن رخسـ

ــوق ا  ــش ــاد  نی ــس آن ش ــم از پ ــ یغ  تاس

 

ــا   اســـت یبهـــر آن آبـــاد  یخرابـــ نیـ

 صـــلاحبا یشـــرّ و فســـاد ا نیـــمـــن در ا 

 

ــتم  ــاز آمدســـ ــخ یپـــ ــلاح ریـــ  و صـــ

 قـــدم کیـ ـثابــت اســـت انــدر وجـــودم    

 

 قــــدم انــــدر عــــدم گــــرید نیهمچنــــ 

 اتیــدر ح یــیانــدر مــوت و رو  یــیرو 

 

ــیرو  ــدر ذات و رو یـ ــیانـ ــفات یـ  در صـ

 (117)همان:    

ل در حلقۀ صویقی را در سر داشت، قعاشق که وصال به معشوق ح )ع( حادثۀ عاشورا برای امام حسینِ

بود که با  یا یمعانو احساس تنهایی از  ییگرا تیّفرد .بودمعرفت  سار چشمهشدن از  سیرابسالکان و 

در  گرفت. محوریّت حس و تجربه هنر را در سراسر جهان در بر وادبیات  یها شاخههمۀ  ،ورود مدرنیسم

ه یک برداشت کاملاً قطعی و یکسان جمعی راه را برای رسیدن ب ،تبه با ذهنیّهر تجر بودن ختهیآمکنار 

نچه وجود داشت بر حس و تجربه آمدرن، معیار و ملاک هر  یها میپارادابست و در گسترۀ این 

بود. او با نقد  .م 1561-1626فلسفی و علمی، فرانسیس بیکن های  نواندیشینقطۀ عزیمت این » قرارگرفت.

ریزی  پایهیعنی روش تجربی را  ،علمی جدید که مبتنی بر منطق ارسطویی بود، اساس روش سنّت روش

 :دید توان یماساس این روش را در محورهای زیر خلاصۀ  .(7: 1379زاده،  )کرباسی «کرد

 قدما؛ۀ شد پذیرفتهشک در تعالیم  −

 جایگزینی روش قیاسی با روش تجربی؛ −

 )همان(. مهار طبیعت در تمحدودکردن غایت و غرض شناخ −

دگرگونی، نزاع، کشمکش، تزلزل و تخریب بود. شک در  ،تحولّحاصل این ارمغان مدرنیته، 

بودن یا  قطعیمعیار و ملاک « تجربه» که  زمانبود و آن کرده انسان را به جهان پیرامون بدبین  ها باورداشت

به یقینی دست یافت که تجربه توان  میچگونه » که مطرح شدپرسش گرفت، این  بودن امور را غیرمنطقی

 .(49: 1382)اسپینوزا،  «ضامن آن باشد؟

همۀ فلسفۀ جدید و تفکر عصر جدید، در  در نتیجۀ این تفکر، اصالت عقل مدّنظر قرار گرفت. روحِ

ابعاد اندیشۀ بشر معاصر رسوخ کرد و اصالت عقل جای خود را به عشق داد و درست از همین 

. در جریان خردگرایی و یافتبه طبیعت و جهان خارج دید کمّی  نسبتکه انسان  فکری استهای  گرایش

در چنین شرایطی بود که »قرار دادند و خود  الشعاع تحتشدّت  به، مذهب و دین را ییگرا تجربه

 منصۀبذرهای مکتب اصالت تجربه و اصالت معنی را به  ۀانگاران های مادی انگیزهعقلانی، های  گرایش

 .(19: 1379، زاده یکرباس) «ندندظهور رسا
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خلاف برو مسیری  بازی جهت است و این عشق یباز عشقسامانی، کربلا صحنۀ  عمّاناز نظر 

که شطّ فرات، دیگر رود  روست نیااز؛ مدرن دارد ت، اصالت تجربه و پوچی دنیایفردگرایی، عقلانیّ

 همه عشق است.هست، معمولی نیست و هرچه در این کارزار 

ــل را ــو  عقـ ــگ کـ ــاب جنـ ــق تـ ــا عشـ  بـ

 

 انـــدر اینجـــا ســـنگ بایـــد ســـنگ کـــو؟  

 (38 )همان:   

 پـــیش پـــای شـــوق زنجیـــری مکـــن    

 

 راه عشــق اســت ایــن، عنــانگیری مکــن     

 زبـان خواهـد ز عشـق   ـ   آریـ   گوش عشق 

 

 بیـان خواهـد ز عشـق   ـ   آریـ   فهـم عشـق   

 بــــا زبــــان دیگــــر ایــــن آواز نیســــت  

 

 گـــوش دیگـــر، محـــرم ایـــن راز نیســـت 

 (63-62ان: )هم   

ــار از او  ــود آب کــــ ــقان را بــــ  عاشــــ

 

 ــ  ــروان را گرمــــ ــازار از او یرهــــ  بــــ

 (95)همان:    

 است: تا بدانجا که به عالم شهود راه یافته

 ســــرخوش از اتمــــام و انجــــام عهــــود

 

 شــــهود آغــــوش هــــمشــــاهد غیــــبش  

 (75)همان:    

 چـــون خـــودی را در رهـــم کـــردی رهـــا

 

 تـــو مـــرا خـــون، مـــن تـــورایم خونبهـــا  

 (83)همان:    

 :که با گفتمان مخالف بر آن استرویارویی او در 

ــرده د   ــالف، پـ ــا مخـ ــونیبـ ــزن گرگـ  دیـ

 

 دیـــــبـــــا منـــــافق، نعـــــل را وارون زن 

 (292 )همان:   

 

 گیری نتیجهـ 4

ارتباط فرایند با این  روز روزبهمدرنیته بود و مسئلۀ درگیر بعد ایران و ایرانی از نیمۀ قرن نوزدهم به 

بستر تاریخی و  ذهنیّت مدرن از زیرا ؛چندان نسبتی نیافتبا تفکر نو مبنایی،  لحاظ بهاما  ؛افتی یمنزدیکی 

. ایرانی و ادبیات عاشورایی وارث تاریخ، سنّت و ندنداشت یتعلق ایرانیان به آنکه  خاست یمبر ای فرهنگی

ی ایران عصر قاجار خالی فضاهانبود.  بسیاری با نگرش مدرن سازگارهای  جنبه ازعلم و فرهنگ بود که 

و انسان را به کوشش  شد دیده میصورت یک نظام رفتاری  بهبود که در انسان مدرن غربی  ییها زهیانگاز 

 ی که در این ایام ظهور کرد، خام و تاحدّتجدّد رو نیااز؛ کشاند روشمند برای دریافت و فهم عقلانی می

در مباحث  ژهیو بهمدرن  ۀخود منحرف شد. اندیشاز مسیر اصلی  سرعت بهو بسیار زیادی سطحی بود 

و نیافت سرزمین ما آنچنان که باید رشد و پرورش  زار شورهاسلامی و عرفانی بذری بود که در 

چندان قوی نتایج مدرنیته بودند. روح مدرنیسم بر ادبیات ما حاکم  نهترین متفکران ما تنها مترجمان تجدّدم

و بیمار که تجربۀ روح مدرن  گرا کثرتگسسته،  هماز، در عصری مضطرب ها سنّتگذار از  اما تغییر و ؛شد
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در مذهب و مسائل مذهبی،  ژهیو بهفکری  یها انیبنمفاهیم و  چندان شدت نیافت. ،شترا در خود دا

بود که با  ز شاعران آیینی و شیعی عصر قاجاریکی ا نیز سامانی  عمّان باقی ماند.سنّتی صورت  همچنان به

گذارد که مظاهر  را به نمایش می)ع(  تصویری از قیام امام حسین ،های عرفانی اندیشهیری از عرفان و گ بهره

 آن در عصر قاجار بود.های  جریانآن در تقابلی کامل با مدرنیته و 

 

 نوشت پی

مدار دینی و ( از شاعران نا.ق 1322 .)م «الشعرا تاج»سامانی، ملقب به  عمّاناز میرزا  الأسرار  منظومۀ  .1

ترین شاعران مذهبی دورۀ مشروطه است که  و از بزرگاعاشورایی در سدۀ سیزدهم و چهاردهم قمری است. 

و اثری است از تاریخ و شعر مذهبی درهم آمیخته  ییها هیلااستواری سخن پارسی را با سخنی پخته و سنجیده در 

در این راه  عمّانناب عرفانی است.  یها برداشتیخته با ماندگار در شعر عاشورایی و حادثۀ کربلا پدید آورد که آم

عرفانی در رثای  یا سروده سوگ الأسرار  . کتاب پیروی کردعلیشاه  صفیاز دو استاد مقدم خود، نیّر تبریزی و 

. در ابتدای منظومۀ دیآ یم شمار  بهشعر عاشورایی حوزۀ ماندگار در  یها یمثنوکه از است )ع( سیدالشهدا 

  بن  سامان عمّانمیرزا نورالله » :است چنین آمده، که به کوشش فریدون حدّاد سامانی به چاپ رسیده الأسرار  

. باشد یممشهور  الشعرا تاجعبدالله سامانی و به  رزایم  بن  یمحمدمهد ملا  بن  عبدالوهابمیرزا  نیب ذرهعبدالله  رزایم

محلّی  یها خانه مکتبسامانی تحصیلات ابتدایی خود را در  عمّاند گردید. ه.ق در سامان متول 1258به سال  عمّان

فراگرفت و بعد به اصفهان عزیمت نموده و در مدرسۀ نیماورد در خدمت آخوند کاشی مشغول کسب علم شد و 

، «ارالأسر  »ازجمله  ؛را از خود به یادگار گذاشت یا ارزندهآثار  ،در اواخر عمر به شهر سامان آمده

 دیآ یمبه دست چنین  عمّاناز زندگی و شعر  .(4: 1379سامانی،  عمّان)« نامه ، قصاید و غزلیات و معراج«الدور مخزن»

مدی، )مح «ادبیات ایرانی قبل از خود استچکیدۀ زبده و  الأسرار  . »است که او مردی عالم و فاضل بوده

در  الأسرار  دانست. الأسرار  ویژگی  نیتر برجسته توان یمتلفیق عشق، عرفان و حماسه را  .(115: 1375

 علیشاه سروده شده است. صفی الأسرارزبدبا کتاب  ییگو رهینظ ۀویش بهقالب مثنوی در بحر رمل 
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