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 نوع مقاله: پژوهشی
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 ینیبا اخلاق د ییگرا لتیفض هینظر یسازگار
 1 دیمروارجعفر 
 2 یرقو جواد
 3 ینیحس زهرا

 
 چکیده

پدژوهش ایدن اسدت کده اخدلاق فضدیلت       مسئلۀ مهم مطرح شده درایدن  
وسازگارترین تبیین ازاخلاق دینی باشد. بدرای رسدیدن بده ایدن     تواند بهترین  می

و یفه گرایی وغایدت گرایدی وفضدیلت    -های اخلاق هنجاری مسئله ابتدا نرریه
گردد. برتری نرریه فضیلت نسدبت  ها انجام میی بین آنتبیین ومقایسه -گرایی

ای هد به دونرریه رقیب آشکاروپ  ازتبیین اخلاق فضیلت محور، هریدک مولفده  
اصلی آن از قبیل: فضیلت، سعادت، نیت، حکمت عملی، الگوی اخلاقی وحدوسی 

ازقبیدل خدداباوری   -هدای اخدلاق دیندی   گدردد. درادامده برخدی مولفده    بیان مدی 
ومعادباوری، پرورش ملکات درونی وخودسازی، جایگاه الگوی اخلاقدی دراخدلاق   

بررسی نجات و....  ی صراط مستقیم یا راهدینی، نقش نیت دراخلاق دینی، حدوس
شود. همچنین با توجه به قرابدت ووحددت موضدوع وغایدت اخدلاق فضدیلت       می

توان نتیجه گرفت که اخدلاق  می_به ترتیب علم نف  وسعادت  -واخلاق دینی 
فضیلت واخلاق دینی نگاهشان به فاعل اخلاقی تکاملی وتعالی بخدش اسدت. و   

غایت یعندی سدعادت  دراخدلاق    توان با رنگ دینی و جهت الهی دادن به نیز می
 .فضیلت، زمینه سازگاری این دو اخلاق را فراهم نمود
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 طرح مسأله

گیدری و تدداوم جوامدع    هدا از دیربداز در شدکل   عجین بودن اخلاق و دین در زندگی انسان
داران وغیدردین داران قرارداشدته اسدت    مدورد توجده دیدن    داشته و همدواره اخدلاق  انسانی نقش 

وهمچنین دین مورد بررسی و مداق اخلاق باوران بوده است. از طرفی تفکر و اخلاق سکو ریزم 
-هدای ایدن  ها پدیدار گشته است، تحقی  و بررسیهای مختل  زندگی انسانکه امروزه در عرصه

کاتب اخلاقی بر این باورند که با کنارگذاشتن اخلاق نماید؛ چراکه برخی از متر میچنینی را جدی
تواند مکتب و طریقی را برای بشر ترسیم نمایند که دینی و فضائل اخلاقی اززندگی انسان ها می

بدون توجه به دستورات دینی موجب سعادت شود. این نکته را باید متذکر شدد کده بددون شدک     
وارد شده حوزه اخلاقیات اسدت، ایدن خدود باعدث     طور جدی در آن هایی که دین بهیکی از حوزه

 نزاع بین معتقدین نقش دین در اخلاق و منکران آن گردیده است.  

 اهمیت ضرورت و

زندگی سازنده، رشد دهنده و جهانی آرام و به دور از هرگونده خشدونت در سدایۀ توجده بده      
ادیان بوده اسدت.   فضائل مشترک اخلاقی است، چرا که اخلاق امری است که مورد پذیرش همۀ

برقراری ارتباط سازنده و تعالی بخش بین مکاتب و ادیان مختل ، ضدرورت توجده بده اخدلاق و     
افزایدد پیشدینۀ تداریخی    سازد. آنچه بر ضرورت این پژوهش مدی میفضائل مشترک را پررنگ تر

 مشترکی است که اخلاق فضیلت )تقریدراخلاق یوندانی آن( بدا اخدلاق اسدلامی دارد؛ همچندین      
هدا  اهمیت بحث اخلاق فضیلت محور در ادیان به لحاظ نرری و اثر بخشی در بعد اجتماعی امت

هدا، بسدته بده    ها و ملدت کند؛ چرا که اصلاح و فساد جامعهضرورت این پژوهش را دو چندان می
ها و فضائل اخلاقی اسدت. از سدویی دیگدر    ها به ارزشتهذیب اخلاق فردی و میزان پایبندی آن

های بدا  ها و پرورش انسانبعثت پیامبران الهی، تهذیب نف  و اصلاح روح و روان انسانهد  از 
فضیلت و سعادتمند بوده است. ازآنجایی که اهمیت فضدلیت و فضدیلت منددی دراخدلاق دیندی،      
محور بودن فضایل در اخلاق فضیلت، موضوعیت داشتن تربیت وسداختن مدنش انسدان، تحدول     

 گرایی را برگزیدیم.  راین دو اخلاق، برهمین اساس نرریه فضیلتروحی وتکامل معنوی آدمی د
باتوجه به کثرت مکاتب اخلاقی بشری وسدکو ر، آن چده درایدن پدژوهش مدورد بررسدی       
قرارمی گیرد، سازگاری یا عدم سازگاری اخلاق فضیلت با اخلاق دینی است. آیا اخلاقی که مورد 

گرایدی سدازگاری دارد؟ آیدا مدی تدوان تبیدین دیندی        پذیرش دین اسلام است با نرریه فضدیلت  
)اسلامی( از اخلاق فضیلت داشت؟آیا مولفه های اخلاق فضدیلت بدا مولفده هدای اخدلاق دیندی       

 نزدیکی وقرابت دارد؟آیا اخلاق فضیلت واخلاق دینی از جهت موضوع باهم سازگار است؟
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 فرضیه پژوهش

فدده گرایددی بددا اخددلاق دینددی  نرریدده فضددیلت گددرا نسددبت دو نرریدده غایددت گرایددی وو ی
 سازگارتراست.

 اخلاق فضیلت ازجهت مولفه های تشکیل دهنده با اخلاق دینی قرابت دارد.
 موضوع اخلاق فضیلت با موضوع اخلاق دینی تاحدودی یکی است. 

 زم به ذکر است منرور از سازگاری تطبی  کامل نیسدت، بلکده نرریده فضدیلت بهتدرین      
 ی از بین مکاتب اخلاقی معاصربا اخلاق دینی است.وسازگارترین نرریه اخلاق

   پیشینه پژوهش

پیشینه نرریه فضیلت گرایی درغرب به آثارفیلسوفان یوندانی بده ویدژه سدقراط ،افلاطدون      
گردد که تاپایان قرون وسطی به حیات خود بارویکردی عمومدا ارسدطوی ادامده داد.    وارسطوبرمی

م( بدا عندوان   1957م( در سدال ) 2001دد 1919)  موآنسدک دردوره معاصر با مقاله مشهور الیزابدت  
 دوبددداره احیدددا شدددد.(  Modern Moral Philosophy) «فلسدددفه اخدددلاق جدیدددد»

برخددی ازاندیشددمندان مسددیحی ومسددلمان بدده تبیددین  اخددلاق فضددیلت   ( 26ص1389)خزاغددی،
ن نرریده  اثرخانم دکترزهرا خزاعی به برخی ازتقریرات ای« اخلاق فضیلت»پرداختند.ازجمله کتاب 

دارد. درآن مقاله « اخلاق فضیلت واخلاق دینی»خزاعی مقاله ای نیز باعنوان  پرداخته است.خانم
 بیشتردیدگاه موافقین ومخالفین سازگاری این نرریه بااخلاق دینی را بیان کرده است.

سازگاری وقرابت اخلاق فضیلت با اخلاق دینی ازجهت نزدیکی و وحدت موضوع ، غایت   
های تشکیل دهنده این دو نرریده اخلاقدی، سدبک وروشدی مناسدب اسدت کده تداکنون         ومولفه

پژوهشی  به این روش صورت نگرفته است.متاسفانه این طری  مورد غفلدت قرارگرفتده وکداری    
 براین نحو صورت نگرفته واین پژوهش از این جهت کارکاملاجدید ونو می باشد.

 مفاهیم
تدوان تعرید ،   سانها نقش اصلی دارد. اما به راحتی نمیبعضی از مفاهیم و الفاظ درزندگی ان

های دین جامعی که مورد تواف  همه اندیشمندان و صاحب نرران باشد، از آن ها ارائه نمود؛ واژه
 و اخلاق از این قبیل است.

 دین 
اندیشمندان و متفکران اسلامی با توجه به تعارفی لغوی، قرآنی، به تبدین اصدطلاحی دیدن    

ده اند. توجه به استعمال واژه دین در قرآن معانی جزا، شریعت و قانون، اطاعت و بندگی اقدام نمو
 داند. به دست می آید، که اسلام و حقیقت دین را تسلیم و اطاعت از خداوند متعال می

دیدن برابراسدت بدا    »استاد محمد تقی مصباح یزدی دین را به این نحو تعری  کرده است: 
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)مصدباح   «ای برای جهان و انسان و دستورات عملیِ متناسدب بدا ایدن اعتقداد.    اعتقاد به آفریننده
 (28، ص1384یزدی، محمد تقی ، 

دین عبارتند ازتعالیم وآموزه های پیامبران که »آنچه درتعری  اکثراندیشمندان از دین آمده 
 (32، ص1379)خسروپناه، عبدالحسین،« ازطری  وحی برای هدایت بشرنازل شده است.

 م اخلاقمفهو
خُل ، کیفیتی بداطنی  ست. ا «تسرش و »سجیه یمعنا به «خل »وی اخلاق از لغ درتعری  

 .افعال مناسب با آن، بدون نیاز به تأمّل و تفکر از فرد صادر شود ،شود و حالتی است که باعث می

اخلاق که موضدوع   ثمره» ملا احمد نراقی در تعری  آن بیان می دارد: (27، 1381ابن مسکویه،)
آن نف  ناطقۀ انسان است، پاک ساختن نف  از صفات رذیله و آراسدتن آن بده ملکدات جمیلده     

که به کمک آن، »داند غزالی خُل  را هیئت راسخی در نف  می( 32-30، 1379نراقی ،)  «است 
خُل  "د آن را  شوند. فعلی اگر عقلاٌ و شرعاً پسندیده باشافعال بدون نیاز به فکر و تأمل صادر می

 (79، 1396)سادات ناجی ، «گوید.)رذیلت( می "خل  سیَّ")فضیلت( و اگر قبیح باشد  "حسن

 نظریه هاي اخلاق هنجاري -1
 Teleological) گرایانددههددای اخددلاق هنجدداری را بددا دو عنددوان غایددت    نرریدده

Theory(وو یفه گرایانه)Deontological Theory   غایدت گدرا،   اندد. دیددگاه   ( بیدان کدرده
گیدرد.  شدود، در نردر مدی   درستی و ارزش فعل را برحسب خیری که پیامد آن فعل محسوب مدی 

دانند، بلکه خوب یا و یفه گرایان درستی و ارزش فعل را نه به نتیجه بلکه به خودِ فعل مربوط می
ت ازقانون بد بودن عمل را به ماهیت آن فعل یا در تطاب  آن با یک قاعده یا اصل، و انگیزه اطاع

های غایدت گدرا اخلاقدی بدودن فعلدی را بدر       همچنین نرریه (35-32، 1382خزاعی،  ) دانند.می
گرایدی،  گرایی، لذتهای متعددی مانند قدرتحسب غایات در نرر گرفتند و از این رو شامل گروه

حیح گرایدی صد  گرایی، کمال گرایی و... شدند، که البته درج همۀ آنها تحت عندوان غایدت  معرفت
نیست، چراکه آنها به یک اندازه تمرکزِ بر غایت ندارد. نیز در یک دسدته بنددی دقید  تدراخلاق     

گرا شامل دو نوع اخلاق فضیلت مدار و سودگروی اخلاقی تقسیم بندی می گدردد. درسدود   غایت
گرایی حصول بیشترین سود را جزئی از غایت فعل دانسته اند؛ در حالی کده در اخدلاق فضدیلت،    

یا سعادت فاعل اخلاق به عنوان خیر نهایی مورد نرر است. همچنین در اخدلاق فضدیلت،    غایت
شدود. بدر   شود؛ در حالی که در نرریۀ سود گرایی ابزار محسوب میفضیلت امری ذاتی دانسته می

و از اخدلاق فضدیلت   « پیامددگرا »این اساس فلاسفه قرن بیستم از نهرریۀ سودگرایی با عندوان  
، تبیدین اخدلاق فضدیلت در فلسدفه     1390امیددی ، ) کردندد. وان غایت گرا یاد میارسطویی با عن

با تمام این توصیفات باید متوجه بدود  ( 8، ص 2سیاسی کلاسیک، نشریه معرفت سیاسی، شماره 
های نا ر بر الزام هستند و تنها گرایی هر دو مربوط به نرریههای غایت گرایی و و یفهکه نرریه
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باشد و برفضائل و منش اخلاقی تأکیدد دارد، نده صدرفاً بدر     ا نا ر بر ارزش میگری فضیلتنرریه
های اخلاقی بده حسداب   ترین نرریهنتایج عمل یا و یفه و قواعد اخلاقی؛ به همین جهت از مهم

 (36، ص 1376فرانکنا ،  آید.)می

 مقایسه كلی بین نظریه هاي اخلاق هنجاري-الف

کندد. در  فضیلت برفاعل، منش و شخصیت او تأکیدد مدی   گرا برفعل و اخلاقاخلاق و یفه
اخلاق فضیلت خودِ فدرد از لحداظ اخلاقدی محورمسدئله اسدت، دراخدلاق و یفده، دیگرخدواهی         
محوریت دارد. برخلا  و یفه گرایی، عواط  و احساسات در اخلاق فضیلت، نقش مهم واصدلی  

کنندد. در اخدلاق   ی مختل  عمدل مدی  هارا دارند. نیز دراخلاق فضیلت، معیارها متناسبِ موقعیت
کند. در اخدلاق فضدیلت   های مختل ، حکم را مشخص میگرایی، احکام ثابتی در موقعیتو یفه

گرا، امکان نژادپرستی، و رفتار بر اساس طبقه بندی اجتماعی وجود ندارد و مفاهیمی همچون هم 
کندد؛ در  ی خودِ فضیلت عمل مدی ملیتی و... بی تأثیر است؛ زیرا یک فضیلت گرا مستقلاً و برپایه

تواند گیرد. اخلاق فضیلت میحالی که در سودگرایی متغییرهایی مثل بیشترین افراد را در نرر می
گرایی، مرزهای فرهنگدی  تر از اخلاق سودگرایی عمل کند و قادر است ورای نسبیتجهان شمول

غایت گرایی با اخلاق دینی تفداوت  توان نتیجه گرفت که و یفه گرایی و را طی کند. بنابراین می
های رقیدب خدود مزیدت و برتدری دارد از ایدن روی اخدلاق       زیادی دارد. اخلاق فضیلت برنرریه

 گزینیم.فضیلت را برمی

 تبیین اخلاق فضیلت محور -2
ترین پر سابقه ی(، از جمله Virtue Ethics) فضیلت گرایى یا اخلاق فضیلت مدارنرریه  
ادعدای بسدیاری از صداحب نردران از لحداظ       در اخلاق هنجارى است که به های اخلاقینرریه

د. سقراط فضدیلت را وارد مباحدث اخدلاق    برمى گرد نرری به ارسطو و از لحاظ علمی به سقراط
تر مطرح نمودندد.  کرد و آن را با معرفت یکسان دانست. افلاطون و ارسطو آن را به صورتی کامل

، فضیلت از دیددگاه ملاصددرا،   1392هارنژاد،  )ب عقلانی توسعه داد.ارسطو قلمرو آن را به فضایل 
-) موو در دوره معاصر بدا مقالده مشدهور الیزابدت آنسدک     (23،ص 74نشریه خردنامه صدرا، شماره

Anscomb )(1919با عنوان 1957م( در سال )2001د )فلسفه اخدلاق جدیدد  »م» (Modern 

Moral Philosophy  ).دین و اخدلاق، بررسدی تحلیلدی    1391کمالی، )مجید، دوباره احیا شد ،
 (34، ص 177،  کتاب ماه دین، شماره «اخلاق فضیلت» کتاب
های اخلاقی رایج و جذاب بودن بحث از فضایل و منش اخلاقدی  در حقیقت ناتوانی نرریه 

بیشتر از پیش گردیده است. درتعدابیرمختل   « اخلاق فضیلت»از جمله عواملی بود که گرایش به 
فضیلت گرایی آمده است که نوعی کیفیت اکتسابی است، و انسان موجودی فضیلت پذیر شناخته 

شدود. کده در   شود؛ برخورداری و به کارگیری آن مارا به سوی فضیلت اخلاقدی رهنمدون مدی   می
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نهایت در بعد فردی آن، انسان به موجودی معتدل وعار  تبدیل شده و دربعد اجتمداعی موجدب   
تبین اخلاق فضدیلت در فلسدفۀ سیاسدی     1390) امیدی، گردد.ایی متعادل میشکل گیری جامعه

 (21،ص6کلاسیک، نشریۀ معرفت سیاسی، شماره
وی علاوه بر فضائلی که فلاسفه یونان مطدرح   ؛آگوستین به اخلاق فضیلت رنگ دینی داد

وستی ابدی بدا  کرد به فضایلی دینیِ ایمان، امید و احسان پرداخت وسعادت کامل را در سایۀ دمی
ن ارسطویی از اخلاق فضدیلت را بده   یآکویناس تبی( 238،ص 1379) مکین تایر، خداوند بیان کرد.

 که با مسدیحیت سدازگاری یابدد تعددیل نمدود.     ا برای اینرمیزان قابل توجهی گسترش داد وآن 

 ( 237)همان،ص 
ضدیلت  نف  انسان ومنش آدمی است. مسئلۀ اصدلی در اخدلاق ف  موضوع اخلاق فضیلت 

است .عایت دراین اخلاق سعادت و اصلاح « چه عملی انجام دهیم»به جای « چه کسی باشیم؟»
 .باشدمیآن رشد قوای وجودی فاعل واستعدادهای فردی  معایب شخص مطرح است و

نرریه پردازان فلسفه اخدلاق بده تفسدیرهای مختلد  از ایدن نرریده پرداختندد. برخدی           
-4اخلاق مراقبدت -3تفسیرفاعل مبنا ازاخلاق فضیلت-2سعادت گرایی -1ازتقریرهای آن از قبیل

 باشد.اخلاق فضیلت دینی وسکو ر وغیر می

 هاي اصلی اخلاق فضیلتعناصرو مؤلفه -3
اخلاقدی   اصلی که در اخلاق فضیلت مطرح است و این نرریههای مفاهیم محوری و مؤلفه

نیدت اسدت.    -5اسدوه   -4سدعادت   -3حکمت عملی  -2فضیلت -1دهد؛ عبارتند از:را شکل می
نیدز بده عندوان یکدی از      "حدوسی"دربرخی از تفاسیراخلاق فضیلت ازجمله ارسطوی و دینی آن 

 کنیم.ه هریک را بطور مختصر اشاره میعناصراخلاق فضیلت مورد توجه قرار دارد. در اینجا ب

 فضیلت -3-1
فضیلت یکی از عناصراصلی این نرریه است. ارسطو دریک تقسیم بندی امور نفسانی را به 

ای داندد و آن را ملکده  سه دسته انفعا ت، استعدادات و ملکات، فضدیلت را از سدنخ ملکدات مدی    
کدی  یفیلیپا فوت  ( 316-318شریفی، مصباح ) نفسانی که بین دو رذیلت  قراردارد؛ بیان می کند.

ها اند که فاعل با برخورداری ازآنپردازان این اخلاق براین عقیده است که فضایل ملکاتیازنرریه
 (48، 1398)امیدی نیا،  قادر است؛ زندگی خوب و سعادتمند خود را توسعه دهد.

خصوصدیتی از  » شدود. گونه تعری  مدی فضیلت را این  "فلسفه اخلاق "همچنین در کتاب
« ) یابد و داشتن آن برای شخص خوب اسدت. شخصیت که در اعمال عادی و معمولی تجلی می

 (24، ص1378اخگری ، جیمز،  ،
ایی اسدت کده برانگیختده    فضیلت، ملکه» تعری  زاگزبسکی از فضیلت تعبیر به ملکه است:
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خواهندد بده آن غایدات    فی مدی شود تا به غایاتی برسد که اشخاص خوب )الگو( با چنین عواطمی
 ,Zagzaebski  ) «برسند و این ملکه از جهات بسیاری در رسیدن به این غایات موفد  اسدت.  

Linda Trinkaus,Divin Motivation Theory,(2004), P 134) 

 سعادت -3-2 
فعالیدت  »سعادت یکی دیگر از مولفه های اخلاق فضیلت است. طب  دیدگاه ارسطوسعادت 

یابد. بر مبندای فکدری او   ( معنا می28،ص1385)ارسطو،  « ترین فضیلتباق با کاملنف  در انط
هر موجودی به سوی غایتی که خیر نهایی و کمالش درآن است؛ درحرکدت اسدت. انسدان بدرای     
رسیدن به غایت و هدفی که خیر نهایی او است بایستی تلاش نماید، و عمل به مسدائل اخلاقدی   

باشدد.  می -که همان غایت و کمال انسان است -ل آن از قوه به فعل در حقیقت راهی برای تبدی
(  37،ص 1385داند.) ارسطو، نیاز از خیرهای بیرونی نمیمندی خود را بیهر چند که او برای سعاد
محور در جهت یافتن  ترین مرحله رشد انسان است که تمام اعمال فضیلتاز نرر او سعادت عالی

تدر کنندد و یدا در    شوند که راه سعادت را روشناعمالی فضیلت محسوب می شود. لذاآن انجام می
ی فضایل )اعدم از اخلاقدی و عقلاندی( و یدا     حقیقت سعادت در نرر او به معنای مطابقت با همه

، تبیین فضیلت از دیدگاه مکین تایر، نشریه خردنامده صددرا،   1382بهترین فضیلت است. )خزاعی،
مندانه زیستن آن است که افعال فرد باید برخاسدته از  ی فضیلت زمه( ازنرر او  72،ص 33شماره

 فضایل درونی باشد.
برخی کمال هرنوعی از موجودات را نقطه سعادت آن می داندد. وکمدال آدمدی را زنددگی      

 «انسان سعادتنمدکسی است که به غایت انسانیِ زیستنِ خویش برسدد »کنند: انسانی آن بیان می

 (68،ص  1398امیدی نیا ، )

 تأكید برالگوي اخلاقی -3-3
هدا و الگوهدا اسدت. الگدوی     های اخلاق فضیلت تأکید بر جایگاه اسوهیکی دیگر از ویژگی

که چه عملدی درسدت و چده    مداران بوده است؛ ایناخلاقی همواره مورد توجه این دسته از اخلاق
است، قائلین به این مسئله بیان  ها قابل تأیید و ترویجها و اسوهعملی نادرست است؛ توسی الگوه

کسانی که با پرورش و تربیت نف ، فضدائل را در خدود  بده صدورت ملکدۀ اخلاقدی       »می دارند:
های فنی نیازمند استاد و راهنما هستیم در فهم اند. به طور مثال همانطوری که در مهارتدرآورده

 (148،ص 1376فرانکنا، ) «و درک فضایل اخلاقی نیز نیازمند الگو هستیم.
زاگزبسکی با در نرر گرفتن رویکرد الگوگرایی، الگوی خوب را به عنوان معیار و ملاکی در 

چده مدا بایدد از آن    آن» شویم:کند که با تقلید از او به  الگو نزدیک میی اخلاق معرفی میحوزه
و تمام کند تقلید کنیم، هر آن چیزی است که او هست، و تمام آن چیزی است که او احساس می

 Zagzaebski, Linda Trinkaus,Divin Motivation «)دهدد اسدت.  آنچه او انجام می

Theory, 2004, P 134 ) 
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 نیت-3-4
مکین تایر براین باور است که هیچ رفتاری نیست که بتوان آن را مقدم بر نیدت و مسدتقل   

اند، یعندی درکددام   ها اصلی  زم است بدانیم کدام نیت یا نیت»ازآن شناخت. وی معتقد است که
  «حالت است که اگرعامل قصد خود را برعک  کند، ممکن اسدت آن فعدل را بده انجدام نرسداند     

مکین تایر در تحلیل نیت بیدان   (351-348درپی فضیلت، صص 1393مکین تایر،   شهریاری ، )
 دارد که وقتی رفتاررا ترکیب افعال جوانحی وجوارحی تعری  کنیم، درواقدع فقدی یدک مشدت    می

عنوان )الفاظ( مطدرح کدردیم، زیدرا افعدال جدوانحی بددون در نررگدرفتن نیدت و دیگدر افعدال           
( 350)همدان،ص   جوانحی)برداشت ها باورها، امیدها، انگیزها وآرمان ها( قابدل توصدی  نیسدت.   

-ها را به جوشش نمدی های اخلاقی انگیزهمحور معتقدند که سایر نرریهطرفدارن اخلاق فضیلت
 به ایجاد میل و رغبت در فاعل اخلاقی نیستند.آورد و قادر 

 حکمت  -3-5
گردد، سبب برتری آدمی شدده، نیدروی   آنچه باعث تفاوت میان انسان و سایر موجودات می
توان گفدت کمدال   مندی از عقل است میتعقل است. از آنجا که اساس زندگی سعادتمندانه، بهره

است؛ رشد قوای عقلی، دسدتیابی بده معرفدت،    آدمی بسته به سعه فکر، پرورش عقل و ادراک او 
تاثیر حکمت و معرفت در سعادت تا جایی است که فیلسو  بزرگ یونان افلاطدون بده پیدروی از    
استاد خویش معتقد به وحدت فضیلت و معرفت شده است؛ او فضیلت را ثمره داندایی و رذیلدت را   

شدیدن و تامدل مدی داندد.) ارسدطو،       آورد. ارسطو نیز اوج سعادت را اندینتیجه جهل به حساب می
( سقراط معرفت وفضیلت یا دانایی وخوبی را یک چیدز مدی داندد. درکتداب     34-30 ،صص 1385

حکمت عملی فضدیلت عقلاندی اسدت کده درشناسدایی گدزاره هدای        »اخلاق فضیلت آمده است:
را گ( در حقیقت شخص فضیلت66،ص 1389خزاعی ،« ) اخلاقی مهم ترین نقش را ایفا می کند.

کند و عمل متناسدب آن  گیری میهای پیش روی خود و متناسب با آن تصمیمبا توجه به واقعیت
دهد؛ در حقیقت فضیلت حکمت عملی و شناخت فاعل ازخیرحقیقی یدا غایدت   شرایی را انجام می

( حکمت عملدی  20، ص 6،  همان، شماره1390کند. )امیدی ، نوع عمل ارادی فاعل را تعیین می
اسدت کده    تر از بقیه است. حکمت عملی در اخلاق، فضیلتی عقلانیسایر فضائل پررنگدر میان 

آیدد.)خزاعی  در اخلاق ارسطو بدون فضائل سه گانۀ عدالت، شجاعت و خویشتن داری بدست نمی
( یدا  )اتدرک،    64،ص 14مجلۀ اندیشدۀ دیندی، شدماره    « ارسطو، هیوم و اخلاق فضیلت»،1384، 

 (27،ص 24لاقی ابن سینا، پژوهش نامه اخلاق، شماره، فضیلت گرایی اخ1393
دانست. بطوری که فهم وحکمت عملی  زمه افلاطون حکمت را ناشی ازمعرفت به خیرمی

 ( 214ی فضیلت اخلاقی بیان  نموده است .) هولمز، رابت ال، همان،ص 
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 برخی مولفه هاي  اخلاق دینی -4
دربخش مفاهیم تعری  اندیشمندان اسلامی از اخلاق را بیان کردیم ونیز مدی تدوان گفدت    

واخلاق دینی درچارچوب دینی کند.  علم اخلاق علمی است که درباره ملکات نفسانی صحبت می
 کده  است آن خوب اخلاق است. نفسانی بیان می گردد. پ  موضوع اخلاق پرورش روح وملکات

 در تفریطدی مدی تدوان    حدالتی  و افراطدی  حالتی نفسانی صفت هر برای.شدبا تفریی و افراط بین
 اخدلاق  را تفریی و افراط این وسی حدگویند، و  ین دو حا ت اخلاق ذمیمه میا بین گرفت؛ نرر

غایب اخلاق دینی همان غایت دین یعنی تعالی وپدرورش انسدان وایجادجامعده     .گویند می فاضله
رشدد قدوای وجدودی فاعدل     فاضله است.سعادت بشرهد  وغایت دین واخلاق دیندی اسدت ونیز  

 .باشدمیآن واستعدادهای فردی 
آنچه را که برخی از فضیلت گرایان سکو ر ازآن غافل است؛ اهمیت نقش دین دراخلاق و 

هدای  باشد. دین در زمینه اخلاق با بکارگیری شدیوه فاعل در سایه زندگی اخلاق دینی میتکامل 
های شخصیتی نوع انسان است؛ مختل  و با ابزار گوناگون که متناسب با ساختار فطری و ویژگی

هدای  مفداهیم ومولفده   خی ازبر پردازد.ایفاء نقش نمود و به تکامل اخلاق وانسان اخلاق مدار می
 کنیم.در ذیل بطوراختصار بیان می لاقی که ادیان الهی برآن تاکید دارد.اخ

   ومعادباوري خداباوري-4-1 
ی انگیزشدی اخلاقدی را در مومندان و    دین با تقویت اعتقاد به خداوندد و خدداباوری زمینده   

برخدی  کند سرشار از اوصا  اخلاقی اسدت،  کند. خدایی که دین را معرفی میخداباوران ایجاد می
کندد، عبارتندد از عددالت گرا)عدادل(،     از اوصا  اخلاقی که دین خداوند را به آنهدا توصدی  مدی   
-گر و...است. همچنین دین تاکیدد مدی  مهربان، رحمان و رحیم، نیکوکار، خیرخواه، بخشنده، یاری
مِنَ اللّهِ صِدبْغَۀً وَ   صِبْغَۀَ اللّهِ وَ مَنْ أحَْسَنُ»کند اوصا  انسان مومن و غایت او باید خداگونه باشد: 

رنگ خدایی بپذیرد و چه رنگی از رنگ خدایی بهتراست و نیز دیدن   (138)بقره، «نَحْنُ لَهُ عابدُِونَ
إِنَّ اللّهَ یَأْمُرُ بِالعَْدْلِ وَ الْإحِْسانِ وَ »با این بیان که زیست اخلاقی خواست خداوند ازبندگانش است 

های نیکوکار خبر داده و ( و نیز ازرفاقت و همراهی خداوند با انسان90)نحل، «... إیتاءِ ذیِ الْقُرْبى

إِنَّ اللّدهَ مَدعَ الَّدذینَ اتَّقَدوْا وَ الَّدذینَ هُدمْ       » نمایدد. خدواهی مدی  تشوی  به منش اخلاقی و فضیلت

( از سوی دیگر برای تقویت انگیزه اهل ایمان جهت زندگی فضیلت مندانه 128نحل،) «مُحْسِنُونَ

« وَ أحَْسِنُوا إِنَّ اللَّهَ یُحبُِّ المُْحْسِدنینَ  »کند.  ت خداوند نسبت به نیکوکاران وخوبان یاد میاز محب
 (195) بقره،

ها عبث و بدون غایت نیست، آفدرینش و خلقدت   دین با آگاهی دادن به اینکه زندگی انسان
کندد و  خلاقی یاری مدی باشد. آدمی را در عمل به اخلاق و فضایل اانسان حکیمانه و غایتمند می



 1400بهار    – سهشماره    –دهمیازسال   –های اخلاقی  پژوهش   │

 

228 

ها سرنوشت و آینده خود را می سازند. زندگی اخدروی نتیجده و   نیز با مطرح کردن این که انسان
های اخلاقی سعادت ابدی را به دنبال دارد و ساخته خود انسان در این دنیا است و عمل به ارزش

 رد.درمقابل زیرپا گذاشتن ارزش های اخلاقی زیان وخسران ابدی را درپی دا

 اخلاقی دینی در جایگاه الگو-4-2
ها برای اخلاقی شدن و داشتن مدنش اخلاقدی عدلاوه برآگداهی از مسدائل اخلاقدی       انسان

مندانه خدود اسدت، وجدود الگوهدای اخلاقدی      نیازمند الگوهای عملی جهت سیر و سلوک فضیلت
الگوهای اخلاقدی نیدز   های دینی که پیروی از اسوه کند.ها را در عمل به اخلاق تقویت میانگیزه
زمینه کسب معرفدت باعدث تعدالی     در باشد مورد تأیید ادیان الهی است. تبعیت از بزرگان دینمی

شود که این الگو در فرهنگ مسیحیت عنوان قدی  اخلاقی نام گذاری می .باشدبخشی نف  می
  شود. توسی کلیسا شناسایی و معرفی می

دین اسلام برای تقویت اخلاق و نهادینده کدردن رفتارهدای اخلاقدی در جامعده، داسدتان        
-ی عبرت هستند نقل مدی اشخاصی را که الگوی اخلاقی هستند و نیز سرنوشت افرادی که مایه

خواند. قدرآن  ها را به پندپذیری و سرمش  قراردادن الگوهای برجسته اخلاقی فرا میکند و انسان
قَدْ کاَنتَْ لَکُمْ » )ص( و نیز حضرت ابراهیم)ع( را بعنوان الگوی دینی معرفی می کند.پیامبر اسلام

( قطعا برای شما در پیروی از ابدراهیم و کسدانی   4)ممتحنه، «أُسْوَۀٌ حَسَنَۀٌ فىِ إِبْرَاهِیمَ وَ الَّذِینَ مَعَه
ن با بیان سرنوشدت  که با او هستند سرمشقی نیکو است. همچنین در قران کتاب آسمانی مسلمانا

-اشخاص و اقوامی چون قوم ثمود وقوم عاد که براثر نافرمانی و معصیت گرفتار عذاب الهی شده
 شود.اند، دوری از الگوهای منفی و پست را یادآور می

 پرورش ملکات درونی وخودسازي   -4-3

بسته به  های دینی بیش از هر چیزی بر تزکیه نف  تأکید کرده و رستگاری انسان راآموزه
)قسم به این آیات الهى( که هرک  نف  ناطقه خدود را از  « قَدْ أفَْلَحَ مَنْ زَکَّاها»آن دانسته است:

( حددیثی  9گناه و بدکارى پاک و منزه سازد به یقین )در دو عالم( رستگار خواهد بود.( )الشدم ،  
ازی دارد. در زمدان  هم از رسول اکرم)ص( پیرامون جهاد اکبر است که حکایت از تزکیه و خودسد 

بازگشت سپاه از میدان نبرد آن حضرت فرمودند: مرحبا به قومی که جهاد کوچک را انجام دادند و 
جهاد اکبر بر آنان باقی مانده است، سوال کردند: یا رسول جهاد اکبدر؟ حضدرت فرمودندد: جهداد     

عداد وجدود انسدان    ( این روایت آشکار کننده پیچیددگی اب 12، 5)محمد بن یعقوب کلینی ، ج نف 
ها سخت و طاقدت فرساسدت؛ بده    ها و تمایلاتی است که تعدیل آنباشد. انسان دارای گرایشمی

نحوی که شرط پیروزی در نبرد بیرونی، پیدروزی در جهداد دروندی اسدت. درنتیجده رسدیدن بده        
 آید؛ به طور مثال شدجاعت وقتدی  فضیلت اخلاقی تنها با برخی از نمودهای  اهری به دست نمی

کند که  در جهاد اکبر و برامیال حیدوانی پیروزگدردد.  میددان نبدرد     نمود واقعی و حقیقی پیدا می
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نانچده حضدرت علدی)ع(    بیرونی و جهاد اصغرنمی تواند بده تنهدایی مصدداق شدجاعت باشدد. چ     
( حضدرت شدجاعترین   76)مجلسدی، محمدد بداقر،ص    «اشجع الناس، مَن غلبََّ هواهُ»فرمایند:  می

 اش غالب گردد.کند که بر هوای نف معرفی میمردم کسی را 

 جایگاه نیت دراخلاق دینی-4-4
باشد. گاهی نیز انگیدزه و نیدت   گاهی اطاعت کردن خداوند به خاطر کسب ثواب اخروی می

یک از پاداش و یا کیفر، مورد توجه وی نیست از عمل نجات از عذاب الهی است. ولی گاهی هیچ
صرفاً، رضایت و خشنودی خداوند است. این رضایت خداوند برای ایشان و انگیزه او در انجام فعل 

ذاتاً مطلوب و نیکو است. این با ترین مرتبه از انگیزه و نیت خدداخواهی وخددا پرسدتی اسدت و     
 کردند.هایی درعمل بودند و برآن تأکید میاولیای الهی دارای چنین انگیزه

-عمل آمدده اسدت. حضدرت علدی)ع( مدی      روایات متعددی دربارۀ نقش نیت درارزشمندی
( کسی کده نیدت)نیکو( نداشدته    783 ، ص1366)تمیمی آمدی، «  َ عمََلَ لِمَنْ  َ نِیَّۀَ لَهُ» فرماید:

)مجلسدی،   «نیداتهم النَّاسُ عَلدی  یبعثُ :» فرماید باشد عملی نخواهد داشت. و نیز پیامبر )ص( می
شوند.از اهمیت انگیزه و نیت در ارزشدمندی  می( مردم مطاب  نیات خویش  برانگیخته  249ص  

فعل این است که نیت نسبت به عمل از ارزش بیشتری برخوردار است؛ تا جایی که نیدت مدؤمن   
نِیَّۀُ المُْؤْمِنِ خَیْرٌ مِنْ عمََلِهِ ، وَنِیَّدۀُ الْفَداجِرِ    »فرماید:برتر از عمل او بیان شده است. رسول اکرم می

( نیت مؤمن از عملش بهتر و نیت فداجر از عملدش    208  ق 1403بحارا نوار، )  « شَرٌّ مِنْ عمََلِهِ
 بدتر است.

 نقش حکمت ومعرفت دراخلاق دینی-4-5
سعادت انسانی در آن است که قوای وجودی و استعدادهای خاص انسانی را به حدد کمدال    

اخدلاق دیندی ایدن    برسد. که  زمه چنین سعادتی عبور از مسیر کسب حکمت و معرفت است. در
 یُؤْتَ وَمَنْ یُؤْتیِ الْحِکْمَۀَ مَنْ یَشَاءُ » مسئله مورد تاکید است.چنانچه خداوند درقران  می فرمایید: 

خدا فیض حکمدت را بده هدر    (269بقره،-« )یَذَّکَّرُ إلَِّا أوُلُو الْألَْبَابِ وَمَا  کَثِیرًا خَیْرًا أوُتیَِ فَقَدْ الْحِکْمَۀَ
کند، و هر که را به حکمت و دانش رسدانند در بداره او مرحمدت و عنایدت بسدیار      که خواهد عطا 

 .اند، و این حقیقت را جز خردمندان متذکر نشوند کرده
-حکمت عملی تفسدیرمی قران معرفی کرده  خداوند درغزالی گمشده مؤمن وخیر کثیر که 

 فضائل و رذایل مدی  ،شر ،حکمت عملی همان نیروی تشخیص دهنده خیر به عقیده غزالی . کند
مقصود ما از حکمت اخلاقی، حالت و فضیلت نف  عاقله است که به توسی » گوید:میوی ، باشد

شود و حرکات آن به قدر  زم و واجب از لحاظ انقبداض  آن نیروی غضبی و شهوانی سیاست می
 (76 ،ص 1374)غزالی،  «آید و این علم به صواب اعمال است.و انبساط به اندازه در می

رابطه سعادت و کسب معرفت نیز درکلام پیشوایان معصوم نیز مشهود است؛  آنچه را نباید  
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فراموش کرد این است که، ساختاروجودی انسان و استعدادهای نهفتده در او، نشدان دهنددۀ ایدن     
باشد که سعادت حقیقی بدون اعتقادات صحیح ممکن نخواهد بود؛ چرا که قدوه تعقدل وخدرد    می

سان به تنهایی قادربه تامین سعادت بشر نیست؛ بلکه عقدل بدا کمدک ایمدان و انگیدزۀ      ورزی  ان
درونی جهت خویش را خواهد یافدت؛ و رهنمدون سدعادت خواهدد بدود؛ بسدیاری از اندیشدمندان        
اسلامی و اخلاق دینی نیز بر این باورند و ایمان و اعتقادات دینی را در سعادت بشر دخیل دانسته 

باشدند.  و یافتن حکمت و ایمان به خدا در حقیقت پله های نردبدان سدعادت مدی    معرفت الهی اند.
همانطوری که باور بدون معرفت وآگاهی دستخوش خرافه خواهد شد و علم بدون دیدن، حجداب   

 اکبر خواهد بود.  

 حدوسط یاصراط مستقیم  -4-6
خصدوص   حدوسی مفهومی است که دربرخی از تفاسیر اخلاق فضیلت تاکید شده است. بده 

درتقریر ارسطوی آن مطرح است. از دیدگاه ارسطو فضیلت ملکده ای وسی)حدوسدی( اسدت کده     
 (61-66،صص 1381براساس موازین عقلی میان افراط وتفریی قراردارد.)ارسطو ، لطفی ،

شود، قرابت بسیاری حدوسی اخلاقی با ایدن حددیث   آنچه از آثار علماء مسلمان فهمیده می
اخدلاق  »دارد. همچنین به طور مثال درکتبی مانندد  « خیر ا موراوسطها»فرمودند:پیامبر)ص( که 

غزالی و...، نیزحد وسی بدا صدراط مسدتقیم    « میزان العمل»خواجه نصیر الدین طوسی، « ناصری
یکی دانسته شده است؛ چرا که رعایت حد وسی مانند صراط مستقیم دشوار و دقی  است. از ایدن  

با اتکا به عقل بدون راهنما، فیض و لط  الهی قادر بده کشد  و درک    روی هرک  به تنهایی و
هدا، مدنش و احساسدات کداری بد  دشدوار       آن نخواهد بود. و رعایت حد وسی در افکار واندیشه

 «. اهْددِنَا الصِّدرَاطَ المُْسْدتَقِیمَ   »ی خواهد بود. غزالی در کتاب میزان العمل خویش، در تفسدیر آیده  

نیدز خداوندد در   داندد.  دایت به سوی حد وسی را همان صراط مستقیم می( رعایت و ه6)حمد،ص
( از 67)فرقدان،  «اقَوَامًد  لِدکَ ٰ◌ وَالَّذِینَ إِذَا أَنْفَقُوا لَمْ یُسْرِفُوا ولََمْ یَقْتُروُا وَکَانَ بَیْنَ ذَ»فرماید.قران می

اعتدال »فرمایندمی توان رعایت حد وسی فهمید. امام خمینی )ره( نیزپیرامون حدوسیاین آیه می
حقیقی جز برای انسان کامل که از اول سیرتا انتهای وصول هیچ منحدر  نشدده اسدت؛ مقددور     
نیست. وآن به تمام معنا خی احمدی و محمدی است و دیگران سیر به تبع کنند نه به اصدالت. و  
ه چون خی مستقیم واصل بین دو نقطده بدیش ازیکدی نیسدت ولدی رذایدل را اندواع بسدیار بلکد         

( وی عدل  و جور را از امهات فضایل 153 -152،ص1377موسوی خمینی،«) غیرنامتناهی است.
عدالت حد وسی بین افراط و تفدریی و از امهدات فضدایل اخلاقدی اسدت بلکده       »و ذایل می داند

 (150همان،ص «)عدالت مطلقه تمام فضایل باطنی و  اهری است 

 سعادت غایت اخلاق دینی-4-7
خلاق دینی، شامل سعادت دنیوی و اخروی است. که درآن فاعل با عمدل  سعادت از منرر ا
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به فضائل اخلاقی، علاوه بر سعادت دنیوی، سعادت اخروی ولقائ خداوندد را نیدز مدد نردر دارد.     
هدای انسدان بده    سعادت طبیعی که از طری  تواندایی  -آکویناس سعادت را دو نوع می داند:  ال 

تدوان  که همان لقائ خداوند است، که بامدد فیض الهدی مدی   سعادت فراطبیعی-آید. بدست می
   (  12،ص 1378کسب کرد.) هولمز، علیا،  

شیخ اشراق در تعبیری نزدیک به دیدگاه ابن سینا و با درجه بندی سطوح لذت و کمال هدر  
ی تر باشند، لذت بیشتری حاصل و دارندهیک از قوا، معتقد است که هر چه مدرکِ و مدرکَ قوی

ترین آن را مربوط به لذات مدادی و حسدی   ترین لذت و سطحِ پایینتر خواهد بود؛ ناقصآن کامل
تدرین لدذت مربدوط بده     ایی با تر، لذات مربوط به مجردات مانند عقل و عالیداند و در درجهمی

 ) هاسدت. تدرین اسدت، لدذت او برتدرین لدذت     تدرین سدطح اسدت و چدون خداوندد کامدل      کامدل 
ی هلذا در آثار اندیشمندان بسیاری سعادت و کمال آدمی بدا کمدال قدو    (68ص ،1372سهروردی،

عاقله پیوند خورده است؛ از این روی دانشمندان علم اخدلاق منحصدر شددن لدذات انسدان را در      
-دانند و از آن به خوشی و سعادت مجازی یاد میهای مادی و حیوانی دور از شأن انسان میلذت

دانند. چرا که سعادت با برتدرین  ر لذت را در لذت عاقله نیز غیر موجه میکنند. هر چند که انحصا
ی عملی و نرری است. باشد. کمال نف  ناطقه وابسته دو قوهجزء انسانی، یعنی ناطقه مرتبی می

ی نرری آن است که بر حقای  موجودات و عوالم آن آگاهی پیدا کند و از کمال نف  از نرر قوه
ی ریاضت و انجام اعمال نیکو بتواندد خدود را از تعلقدات مدادی آزاد و قدوه      ی عملی باجهت قوه

ی خویش را تقویت نماید. )همان( صدر المتألهین با بیان دیدگاهی مشابه معتقدد بدر اتحداد    عاقله
ی عالمده مشدتاق کسدب    نف  با عقل کلی است. از نرر ابن مسکویه نیز، انسان با تقویدت قدوه  

در این مسیر به درستی قرار گرفت و بصیرتش بینا شدد، سدرانجام بده     شود و کسی کهمعار  می
 رسد.ی علوم در مسیر کمال است، میی علم الهی که آخرین مرتبهمرتبه

مندانده اسدت   ی عملی انسان همان زندگی فضیلتاز دیدگاه اندیشمندان اسلامی کمال قوه
دانندد و  اخلاقی را سعادتی بزرگ مدی  برد؛ و طهارت باطن و رفتارهایکه راه به سوی سعادت می

اند. شیخ ی دنیایی و آخروی، از دیدگاه ارسطو متمایز شدهبه جهت تقسیم بندی  سعادت دو دسته
-( مدی 64)العنکبدوت،   «إِنَّ الدَّارَ الْآخِرَۀَ لَهیَِ الْحَیَوَانُ لَوْ کَانُوا یَعْلمَُدونَ  »ی اشراق با استناد به آیه

ی در آن عالم است؛ بددین معندا کده شدخص صداحب کمدال، بدا از میدان         زندگی حقیق» نویسد:
نهایت کده  برخاستن شواغل طبیعت، با واجب الوجود و ملأ اعلی و عجائب عالم نور، لذتی یابد بی

بر مبنای این سخن سعادت حقیقی منحصدر در عدالم    (70، 1372سهروردی  ) «دائم در آن بماند
انشمندان مسلمان منکر این نیستند که در همین دنیا با چیدره  باشد. بسیاری از دپ  از مرگ نمی
توان نور عالم اعلی را دید و از آن متنعم شدد؛ چندان کده در میدان حکیمدان و      شدن بر نف  می

روشن د ن بسیاری این اتفاق افتاده است. هر چند افرادی چون خواجه معتقد اسدت کده آخدرین    
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ولدی کسدب    (86،ص 1390طوسی ، ) «ویات است ی جمال مقدس علمشاهده»ی سعادت درجه
 کند.این سعادت را در همین دنیا نیزانکار نمی

 بررسی تحلیل و
هدای علمدی آن   ایی به بلندای تاریخِ آگاهی اخلاقی آدمی دارد. ریشهاخلاق فضیلت سابقه 

رسدد.  به یونان باستان و به اخلاق نیکوماخوس یعنی مهمترین کتاب اخلاق فضیلت آن زمان می
است. این « چه عملی انجام دهیم؟»به جای « چه کسی باشیم؟»مسئلۀ اصلی در اخلاق فضیلت 

مسئله همان خواسته و مسئلۀ اخلاقی ادیان آسمانی است. ادیان الهی آمده است تا انسان را از نو 
بدا   ترین قرابت و نزدیکی اخلاق فضدیلت بسازد و به تولد مجدد برساند. این مسئله بهترین ومهم

اخلاقی دینی است. ارزشمندی عمل اخلاقی در اخلاق دینی مبتنی بر نیت وانگیزه فاعدل اسدت.   
نیت وانگیزه دراین اخلاق جز از مسیر کسب رضای خداوند میسر نیست، و نیز سعادت که همدان  
خیراعلاء که دراخلاق فضیلت مطرح است با وجود خداوند معنا می گردد؛ پ  واضدح اسدت کده    

رایمان انسان مومن است. از طرفی مصدادق فضدایل در هریدک از تقریدرات ازاخدلاق      نیت فرع ب
متفداوت اسدت. تفداوت تفاسدیر بده تفداوت        -تقریردینی بدا تقریدر سدکو ر   -فضیلت با دیگری 

گدردد. درتعرید  فضدیلت برخدی     تعبیرنرریه پردازانِ این  نرریه، از سعادت و خیرِانسان بداز مدی  
گدردد بدا ایدن    شود که باعث خدوب شددن او مدی   لتی از فاعل گفته میاند که فضیلت به حاآورده

توان گفت: تعری  و مفهوم متفاوت ازسعادت و غایت باعث متفداوت شددن مصدادی     توصی  می
طلبد. در اخلاق دینی گردد. هرتعبیرازغایت انسان، فضایل اخلاقی متناسب با آن را میفضایل می

یابد. برهمین اساس مصدادی   ند که در سایه ایمان تحق  میتقوا، خشوع، توکل و... فضایلی هست
فضایل دراخلاق دینی متفاوت و بلکه برخی تحول یافتده تدر از فضدایل مطدرح شدده دراخدلاق       

توان گفت ازآنجایی که اخلاق فضیلت به پرورش ملکات نفسانی وتکامدل  فضیلت است؛ پ  می
تعالیم آسمانی قرارگفته ودرقالب اخدلاق اسدلامی   اندیشد؛ توانایی آن را دارد که درسایه انسان می

گونه کده در  تکامل یافته ورشد کند و زمینه ساز مطالعات تقریب ادیان ومذاهب گردد. افراد همان
ها( مورد قضداوت قدرار   اخلاق فضیلت به لحاظ ابعاد درونی و باطنی )عواط ، احساسات و انگیزه

د  و مقصود نهایی است. در این دو اخدلاق شناسدایی   گیرد در اخلاق دینی نیز ابعاد باطنی همی
 های فاعل و سعادت او نه شناسایی قواعد عمل اخلاقی صر  مطرح است. ویژگی
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 گیري نتیجه

گردد، توان نتیجه گرفت آنچه باعث مزیت اخلاق فضیلت برنرریات رقیب میدرپایان می  
مندی در پرورش ملکات نف  و فضیلتاهمیت  برتری چگونه زیستن برچگونه عمل کردن است.

گرا حاکی از یک نوع سازگاری بین آنهاسدت.  اخلاق دینی و محوربودن فضایل در اخلاق فضیلت
قبیل خداباوری و معادباوری ، جایگاه الگو، نقش  -های اخلاقی دینی ازاز طرفی با دقت به مؤلفه

یا صراط مسدتقیم و نیزسدعادت   نیت دراخلاق دینی، پرورش ملکات نفسانی وخودسازی، حدوسی 
فضیلت، سعادت، نیت، الگویی اخلاقدی،  -های نرریه فضلت محورونیز مؤلفه -غایت اخلاق دینی

هدای  های بیشتری بین آنها مشاهده کدرد. عناصدر و مولفده   ها و شباهتتوان قرابتمی-حکمت 
یلت است؛ همان های اخلاق فضمطرح شده در اخلاق دینی صورت تحول و تکامل یافته ازمولفه

طوری که ریشه های نرریه فضیلت گرایی بیان شده توسی فلاسدفه یوندان را در اخدلاق دیندی     
هدای اخدلاق   توان گفت قرابت ونزدیکی موضدوع ، غایدت ومولفده   شاهد هستیم. دریک کلام می

 ها می باشد.   فضیلت واخلاق دینی بهترین عامل سازگاری وقرابت آن
 

 

  



 1400بهار    – سهشماره    –دهمیازسال   –های اخلاقی  پژوهش   │

 

234 

 

 فهرست منابع
 کریم، ترجمه ناصر مکارم شیرازیقرآن 

 نهج البلاغه، ترجمه دشتی 
 ،،تهذیب ا خلاق وتطهرا عراق،ترجمهء،علی اصغرحلبی؛تهران،اساطیر1381ابن مسکویه، .1
 ،و یفه گرایی اخلاقی کانت، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی  1392اترک، حسین،  .2
 تبریزی، تهران، طرح نو، چا  دوم ، اخلاق نیکوماخوس، ترجمۀ محمد حسن لطفی1385ارسطو، .3
 ، ترجمه ابو قاسم پور حسینی، تهران، دانشگاه تهران  1، اخلاق نیکوماخوس، ج1381ارسطو، .4
  ، سیاست، ترجمه حمید عنایت، تهران، انتشارات رواق، چا  دوم1384ارسطو،،  .5
نی، تهدران،  ، ترجمه محمد حسن لطفی، رضا کاویدا 4،دوره کامل آثار افلاطون، ج1374افلاطون،  .6

 خوارزمی،  

 ،سازمان بافضیلت،چا  اول،رهام اندیشه،1398امیدی نیا،عبدالحسین، .7

 ه ق، فصول منتزعه، تحقی  الدکتورفوزی متری نجار،انتشارات زهرا   1406الفارابی،ابونصر  .8
،تصدنی  غدرر الحکدم و در الکلم،تحقید  مصدطفی درایتی،دفتدر       1366تمیمی آمدی،عبدالواحدد،  .9

 حوزهء علمیهء قمتبلیغات اسلامی 
 ، آشنایی با ادیان بزرگ، چا  هفتم، سمت، تهران،  1384حسین، توفیقی، .11
 ، 1،اخلاق فضیلت، تهران، انتشارات حکمت ج1389خزاعی، زهرا،  .11
،کلام جدید، قم، مرکز مطالعات و پژوهش هدای فرهنگدی، چدا     1379خسرو پناه، عبدالحسین،  .12
 اول،

 ۀ آرش اخگری، تهران، حکمت، فلسفه اخلاق، ترجم1378ریچلز، جیمز، .13

 نهج البلاغه،ترجمه عبدالمحمد آیتی،،تهران،بنیاد نهج البلاغه1376رضی ،شری  ، .14

 ، فلسفه اخلاق )حکمت عملی(، ترجمه ابوالقاسم پور حسینی، تهران، امیرکبیر،  1362ژک ، .15
دین ، تومیسم، )درآمدی برفلسفه قدی  توماس آکوئینی( ترجمده سیدضدیاءال  1384ژیلسون، اتین، .16

 دهشیری،تهران انتشارات حکمت،

  انتشارات بنیاد حکمت اسلامی صدرا، ،9ج ا سفار ا ربعۀ،شیرازی، صدرالمتالهین،  .17

 مجموعه مصنفات،کتاب حکمه ا شراق،تصحیح ومقدمه هنری کربن،1331شیخ اشراق ، .18

فلسفه اخلاق در تفکر غدرب از دیددگاه السددایر مکدین تدایر،تهران،مرکز      1398شهریاری، حمید،  .19
 تحقی  و توسعۀ علوم انسانی)سمت(،  

، مبدأ و معاد، ترجمدۀ احمدد بدن محمدد اردکدانی،      1362شیرازی، صدر الدین محمد بن ابراهیم،  .21
 تهران، به کوشش عبدالله نورانی، مرکز نشر دانشگاهی،  

 10، محمد حسین، المیزان فی تفسیر القران، جطباطبایی .21



 │ ین ی با اخلاق د ییگرا  لتی فض  یهنظر ی سازگار 

 

235 

، 5،اخلاق ناصری،به تصحیح مجتبی مینوی وعلیرضدا حیددری چ  1373طوسی،خواجه نصیرالدین، .22
 انتشارات خوارزمی،تهران،

،کیمیای سعادت؛به کوشش حسین خدیوجم؛تهران،انتشارات علمدی  1368غزالی،محمد بن محمد؛ .23
 و فرهنگی 

میزان العمدل؛ بده تصدحیح سدلیمان دنیدا و ترجمده علدی اکبدر         ، 1374غزالی،محمد بن محمد؛  .24
 کسمایی؛تهران:سروش،  

 )سال نگارش(احیاء علوم الدین؛ بیروت: دارالندوه الجدیده،1489غزالی،محمد بن محمد؛  .25
 ،فلسفۀ اخلاق، ترجمۀ هادی، صادقی، تهران، طه1376فرانکنا، ویلیام کی،  .26
یی شری  آبادی،سعید،خلاق حرفه ای در کتابداری ،درخشانی،لعبت؛رضا1391فرامرزقراملکی،احد، .27

 و اطلاع رسانی؛تهران؛سمت

محمد علی، سیر حکمت در اروپا، تصحیح امیر جلال الدین اعلم، تهدران، شدرکت   1383فروغی،  .28
 نشر البرز

، ایمان، امید، محبت در اسلام و مسیحیت، قم، موسسه آموزشی و پژوهشی 1390قربانی، عسگر، .29
 امام خمینی )ره(

 ،انسان درقران، تهران، صدرا، چا  هشتم،29،مجموعه آثار، ،ج 1378مطهری، مرتضی،  .31
 ،تکامل اجتماعی انسان، تهران، انتشارات صدرا، چا  یازدهم1376مرتضی، مطهری،  .31

 ق، بحارا نوار،بیروت ،داراحیاء التراث العربی، الطبعه الثالثه   1403مجلسی،محمدباقر،  .32
 ،القاموس المحیی ،1337فیروز آبادی ،مجدالدین، محمدبن یعقوب ال .33

 ،آموزش عقاید، تهران، شرکت چا  و نشر بین الملل،  1384مصباح،یزدی، محمد تقی ، .34
، نقد وبررسی مکاتب اخلاقی، تحقی  و نگارش احمدد حسدین   1384مصباح یزدی، محمد تقی ،  .35

 شریفی،قم، موسسه اموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(  

 ،حکمت ،تهران،1،تاریخچهء فلسفهء اخلاق،ترجمهء انشاءالله رحمتی،چ 1379مک اینتایر،السدر، .36
مک اینتایر،السدر،در پی فضیلت)تحقیقی در نرریهء اخلاقی(؛ ترجمه حمید شهریاری،محمد علدی   .37

 ؛تهران سمت1393شمالی؛

،موسسده تنردیم ونشدرآثار امدام     3شرح جنود عقل وجهل،چ1377موسوی خمینی،سید روح الله ،  .38
 خمینی

 1383م کی، فرانکنا، فلسفۀ اخلاق، ترجمۀ هادی صادقی، چا  دوم، کتاب طه، قم، ویلیا .39
گددام فلسددفی برایکمالبخشددیدن هنرزیسددتن(ترجمه پژمددان     30ورنون،مارک،زندددگی خددوب،)  .41

 ،تهران،فرهنگ نشرنو وآسیم1396،طهرانیان

 ،تهران،ققنوس1394هولمز،رابرت ال،مبانی فلسفه اخلاق،ترجمه مسعود علیا، .41
 مد، بی تا،معراج السعادۀ ، تهران، دهقاننراقی،اح .42



 1400بهار    – سهشماره    –دهمیازسال   –های اخلاقی  پژوهش   │

 

236 

گددام فلسددفی برایکمالبخشددیدن هنرزیسددتن(ترجمه پژمددان     30ورنون،مارک،زندددگی خددوب،)  .43
 ،تهران،فرهنگ نشرنو وآسیم  1396،طهرانیان

 ،تهران،ققنوس1394هولمز،رابرت ال،مبانی فلسفه اخلاق،ترجمه مسعود علیا، .44

 نشریات
 44-25، 24اخلاقی ابن سینا،پژوهش نامه اخلاق،شَماره،فضیلت گرایی 1393اترک، حسین ، .45

،درآمدی بر فلسفهء اخلاق از دیددگاه متفکدران مسدلمان معاصرایران،دانشدگاه     1381امید،مسعود؛ .46
 تبریز  

تبین اخلاق فضیلت در فلسفه سیاسی کلاسیک، نشدریه معرفدت سیاسدی،     1390امیدی، مهدی، .47
 شماره دوم، پاییز و زمستان 

، 74، فضیلت از دیدگاه ملاصدرا، نشریه خردنامه صدرا، سال نوزدهم، شماره1392ا، بهارنژاد، زکری .48
 زمستان

 1384، بهار 14مجلۀ اندیشۀ دینی، شماره « ارسطو، هیوم و اخلاق فضیلت»خزاعی، زهرا،  .49

 ، پاییز   33، تبیین فضیلت از دیدگاه مکین تایر، نشریه خردنامه صدرا، شماره1382خزاعی، زهرا، .51

جوادپور، غلامحسین، جوادی، محسن، چیستی فضائل عقلانی و نسبت سدنجی آنهدا بدا فضدائل      .51
 بهار   23پژوهشی پژوهش نامه اخلاق، سال هفتم، شماره -، فصلنامه علمی1393اخلاقی،

فضیلت گرایی در اخلاق، نشدریه معرفدت اخلاقدی، سدال دوم، شدماره اول،       1389دبیری، احمد، .52
 زمستان  

رتضی، دیباجی، سید محمد علی، فضیلت در نگاه ارسطو و تومداس آکوئینداس،   طباطبایی، سید م .53
 1390نشریۀ معرفت اخلاقی، سال سوم، شماره اول، زمستان 

غفاری، ابوالفضل، باقری نوع پرست، خسرو ، تربیدت اخلاقدی فضدیلت گدرا از منردر دیویددکار،        .54
 53دانشکده الهیات و معار  اسلامی، دانشگاه مشهد، ش 

، نشریه کتاب مداه  « اخلاق فضیلت» مجید، دین و اخلاق فضیلت، بررسی تحلیلی کتاب کمالی،  .55
 1391، تیر 177دین، شماره 

1. Zagzaebski, Linda Trinkaus (1996), Virtues of the Mind, New 

York: Cambridge University Press 
2. Zagzaebski, Linda Trinkaus, (1996) “An Agent-Based Approach to 

theProblem of Evil” International Jornal for Philosophy of Religion, 
Springer, January,Vol. 39 

3. Zagzaebski, Linda Trinkaus,Divin Motivation Theory,(2004), 

Cambridge: Cambridge University p. 
 


