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  چکیده

شناسـی بازشناسـی   هاي خداشناسی و هستیکریم همسو با مولفهانگاره شیطان در متون دینی تورات و قرآن
بنـدي  گردد. هستی شیطان در پندارة روایی تورات از ناهمسانی یا فقدان وحدت وجـودي بهـره دارد و بـا صـورت    می

ی و انتزاعی و با کارکردهاي گوناگون بازنمون شـده اسـت. شـیطان در انگـاره پیشـا اسـلامی از       متفاوت، روایی طبیع
عنـوان  پرستی خوانش شـده اسـت و دگرگـونی روایـی تـورات از شـیطان بـه        الارباباي در ذیل ربماهیت اسطوره

آزماینـده و فریبکـار،   موجودي آگاه، خیرخواه و با گمانه مستقل از خدا با کارکرد خاص بـه موجـودي دورانـدیش،    
رودانی) و پیونـد بـا   ها(میانبرآمده از شیوه پیدایی و پدید آمدن تورات در روند تاریخی، همزیستی، همکنشی با تمدن

نظام گفتمانی آنان است، ولی در رهیافت قرآنی با محوریت توحید، معناي نوینی از آن ارائه شده است. تبار شیطان در 
ت الوهی اساطیري بهره داشته و کارکرد دوگانه او براي نظم زمینی، ذیـل خـداي برتـر قابـل     روایتگري تورات از ماهی

 منـد از صـفت اختیـار بـا کـارکرد همگـون      خوانش است، اما تبار شیطان در قرآن به عنوان آفریـده خداونـد و بهـره   
زمـانی و درزمـانی و   معناشناختی هممندي از شیوه کننده،...) روایت شده است. در این جستار با بهرهگر، گمراه (وسوسه
کـریم پرداختـه و   هاي همبسته با آن به بازخوانی تبارشیطان از جهت چیستی و کارکردي در متون تورات و قرآنمولفه

  تلاش شده تفاوتهاي روایی آن را آشکار سازد.
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  مقدمه  .1
ها و مفاهیم در بستر تاریخ اندیشه، بـه تکـون، ثبـات و دگرگـونی     تحول معنایی انگاره

محتوایی از جهت گستره و تنگناي مفهومی و یا بازآفرینی در فضاي بومی و فرهنگی ویـژه  
هـا، معناشناسـی واژگـانی    انگـاره ) براي دریافت تاریخLovejoy, 8( را تاریخ انگاره گویند.

به همراه معناي درزمانی و همزمانی آن ضرورت دارد. در این راستا انگـاره شـیطان    بنیادي
هاي ناهمسان در دگرگـونی معنـایی و بـا    در فرآیند پیوستار زمانی در همکنشی با فرهنگ

  رو بوده است.  ها با کارکردهاي مختلفی روبهدگردیسی و بازآفرینی در صورت
عهد عتیق قابل خوانش است. عهد عتیق از زمـان  روایت شیطان یهود در نظام گفتمانی 
شناسـانه،  . با رهیافت دیـن 1هاي فراوانی بوده استتکون خود و در توالی زمانی در چالش

  گرایانـه و مـتن  هـاي قومیـت  زمینه چهارهزارساله با برخورداري از شاخصهیهودیت با پس
هـاي  براي بازخوانی تبار آمـوزه  ها پیدا کرده است، کهمحورانه، هویتی همبسته با این مولفه

گـري تـورات از شـیطان در    یهود باید از متن یهودیت بهره جست. در این ساختار، روایـت 
نظام گفتمانی ناهمسان از معناشناختی ناپایداري بهره دارد. بنابراین به منظور ارائـه تصـویر   

لی به کاربسـت انگـاره   ها و خاستگاه روایت شیطان در تنخ، نگاه اجمازمینهتر از پیشدقیق
شیطان در کتاب مقدس با توجه به احوال تاریخی آن در قوم یهود ضرورت دارد. در برابـر  

شناسـی  شناسـی و انسـان  کریم از شیطان به دلیل خداشناسی و هسـتی گري قرآنآن روایت
ویژه از معناشناسی پایـدار و همگنـی برخـوردار اسـت. سـاختار نظـام قرآنـی از جهـت         

ی بر محور خداوند است که در مرکز هستی جاي داشـته و همـه آفـرینش در    وجودشناخت
اند. در این الگو، بـودگی، کـارکرد، سرشـت و سرنوشـت آدمـی و      زنجیره پایین قرار گرفته

  شود: بندي میهاي این جستار چنین صورتگردد. بنابراین گفتار، سوالشیطان خوانش می
                                                                                                                                        

این پندار بود که تورات نگاشتۀ موسى(ع) است، ولی تورات در درازناي قرون متمادي پدیـدار گشـته   یهود قدیم بر . 1
است. نخست روایتهاى تورات به طور شفاهى به نسلهاي بعد منتقل شد، سپس در چنـد مجموعـه نگـارش یافـت،     

یحیان بر این باورنـد الهـام و   یهودیان و مس ها در یک کتاب گرد آمد، قبل از میلاد این مجموعه 5سرانجام در سدة 
  )32(میشل،  امداد الهى در همه مراحل تدوین تورات، همراه و یاریگر بود.
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  یهود و اسلام چگونه خوانش شده است؟ تبار انگاره شیطان در متون دینی -الف
  کریم در نسبت به خداوانسان چگونه است؟کارکرد شیطان در روایتگري تورات و قرآن - ب

این نوشتار معناشناختی در زمانی و هم زمانی با مؤلفه جانشینی و همراهی آن با روش 
باشـد. در  آن مـی شناسانه شیطان در نظام گفتمانی تورات وقررهیافت خداشناسانه و هستی

کریم بررسـی  شود معنا و کارکرد شیطان در بافتار تکونی تورات و قرآناین شیوه تلاش می
شده و نحوه بازتاب ساحات معنایی و کارکردي آن در متون بازخوانش شـده و تبـار ایـن    

  1انگاره را در روایات دو متن آشکار نماید.
  

   »شیطان«معناي پایه واژه . 2
شـناختی  هاي ناهمسـان، تاریخچـه زبـان   واژه شیطان در بستر فرهنگ معناشناسی پایه

هاي ناهمسـان  بندياي دارد. بنابر اقتضاي این جستار با پردازش اشتقاق و صورتجداگانه
انگارة شیطان در فرهنگ واژگانی عربی و غیر آن بررسی و در پی آن گوهر معنایی شیطان 

 گردد.  بازخوانش می

در معناي ریسمان بلند با بافتی محکم است که بـا   »شطَنََ« گرفته ازواژه شیطان بر -لفا
شاَطن11/213ُ؛ ازهري، 6/236(فراهیدي،  شود.آن از چاه آب کشیده می ْکسـی کـه    ) الم :

ـه   « کشد.با دو ریسمان، دلو را از چاه آب می ـاسِ کَأنََّ ـول النُّع شوانَ من طُ ـین فـی     و نَ بلَ بح  
تطََ ۀٍ ی شطْوَنَ محو شعر 2»و » ه راَتَ فوُ کَأنََّ س ه فَصٍ ی خوُ قَ ـی     أَ بلَ بین ح م ه سلْ ی جلَ شـاطنِ   و رِ 3»م 

                                                                                                                                        
هـاي  انگاره شیطان در آیات قرآن و متون عهدینی پربسامد است و جستارهاي متعددي بـا رهیافـت   . پیشینه تحقیق:1

) بـا رهیافـت   74-57(یعقوبیـان،  » ادیان الهیبررسی تطبیقی تصویر شیطان در «گوناگون نگارش یافته است، بسان 
هـاي قـرآن   شـیطان در آمـوزه  «تطبیقی به بررسی تصویر شیطان در سه کتاب اوستا، کتاب مقدس و قرآن پرداخته؛ 

) با شیوه تطبیقی جایگاه و کارکرد شیطان را در نظام هستی توصیف کـرد؛  110-87(مرزآنی،  »کریم و کتاب مقدس
تفـاوت یـا   «، و ) با معناشناسی تاریخی و توصیفی در قرآن219-204(عسگري،  »اژه شیطانمعناشناسی نوین از و«

اي و کاربست آیات و روایات ) با بررسی معناشناختی پایه140-123(ممتحن و دیگران،  »همسانی شیطان و ابلیس
 به همسانی یا ناهمسانی این مفهوم در متون دینی اسلام پرداخته است.

  ز چرت طولانی مانند دلو بسته به دو ریسمان است که در هوا آویزان است.مستی حاصل ا. 2
  .اي که گویا سر و پاهایش بین دو ریسمان گیر کرده باشد . زندانی گرسنه3
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رسـد واژه  نظـر مـی  معناي محسـوس ریسـمان دارد. بـه   ) اشاره به214-11/213(ازهري، 
شیطان بسان واژگان دیگر در مفهوم محوري خـود آرام آرام در پـی کاربردهـاي مجـازي     

ر شد.دچار ت بر این اساس کاربرد معناي شیطان در امور عینی بوده که بـا  54(اشتفان،  طو (
گري کارکرد شیطان در معانی وسوسه و ترفندهاي ناهمسـان کـه آدمـی را بـه بنـد      واسطه
دور شـدن از   »فیعال«کشد دگردیسی یافته و بازتولید ساحت معنایی انتزاعی آن بر وزن  می

 »سرکشـی « عینی دیگر این واژه با این ساختار در میان اعـراب خدا خوانش گردید. معناي 
دریـد،  ؛ ابن6/271؛ طریحی، 1/313(فیومی،  گوید. است. عرب به اسب سرکش شیطان می

) معنـاي انتزاعـی آن سرکشـی در    13/238منظور، ؛ ابن4/33؛ قرشی، 2/867 ،ةاللغةجمهر
  باشد.برابر خداوند می

شیطُ« رفته ازدر ساختاري دیگر آن را برگ -ب در معناي آتش گرفت یا هلاك  »شاَطَ، ی
(فیـومی،   (فعَلان) دانسته شـد.  ) باطل شد، بر وزن511؛ بستانی، 13/238منظور، (ابن 1شد.

رسد این معناي حسـی  نظر می) به2/867 ،ة اللغةجمهردرید، ؛ ابن6/271؛ طریحی، 1/313
  باشد.   با کاربرد معنایی شدت غضب معنایی فراعینی یافته

ـوط  هم رایزنی مـی  »شوط« شناسانه برگرفتگی آن را ازبا بررسی زبان -ج  -شـود. الشَّ
شوْاط در معناي یک بار دویدن و به پایان رسیدن  جمع ؛ فیروزآبـادي،  6/275(فراهیدي،  أَ

) در ایـن قالـب معنـایی، کاربسـت واژگـانی      4/259؛ طریحی، 7/337منظور، ؛ ابن2/562
مهلـت  «معنی کسی که یک بار به خـط پایـان رسـیده، و خداونـد بـه او      هشیطان در قرآن ب

ها، ریسمان، سرکشـی، شـدت   بنديگوهر معنایی شیطان در این صورت 2داده است. »دوباره
باشد که قابل تعمیم و دگردیسی در معناي فراعینی اسـت.  حرارت و به پایان رسیدن راه می

اسم عـام و گسـتره معنـاي آن بـه هـر       »sâtan/ ןשָּׂטָ «این مفهوم در عبري و کتاب مقدس 
اسم  Ha-Satan) و واژه Kelly, 1-13; Campo, 603( ور آسمانی و غیر آن است.دشمن و بزه

                                                                                                                                        
و خلََقَ الجْـانَّ  « با آیه آید شیطان از جهت وجودي و آفرینشی آمیخته اي از آتش باشد ودر این ساختار به نظر می. 1

  )12/151؛ طباطبایی، 6/516طبرسی،  ؛24(راغب،  ) سازگاري معنایی داشته باشد.15 ،(الرحّمن »جٍ منْ نارٍمنْ مارِ
  )38-37  ،حجرال( قَالَ فإَنَِّک منَ الْمنْظرَیِنَ إِلىَ یومِ الوْقْت الْمعلوُمِ. 2
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  ؛2و 1(ایـوب   باشـد. ابلـیس مـی   ور آسمانی/خاص که کاربرد آن بیشتر براي موجود بزه
کننده معنی هلاكبه »پلیونا« چین وبه معناي سخن »diabolos«) ترجمه یونانی آن 3زکریا 
  )545(هاکس،  باشد.می

  
  معناشناسی درزمانی واژة شیطان. 3

 دهـد.  معناشناسی درزمانی همبسته با تـوالی زمـانی، دگرگـونی معنـا در آن روي مـی      
) در این رهیافت واژه شـیطان و مفـاهیم همگـرا بـا آن در فرهنـگ      7(صادقی و دیگران، 

گیرد که بـا تحـول زمـانی ایـن واژه بـا گسـتره       قرار می یهودي و اسلامی مورد بازخوانش
معنایی یا تنگنایی و باز آفرینی معنا در آن انجام شـده اسـت. در آغـاز رهیافـت فرهنـگ      

هـاي ایـن مفهـوم در    عبریان درباره مفهوم شیطان بررسـی گشـته و در پـی آن دگردیسـی    
  گردد.گري تورات بیان می روایت

  
  راتشیطان در تو بازخوانی. 3-1

(آگاهنـده، فریبنـده و آزماینـده) در     روایت شیطان به عنوان کهن الگو با عناصرتکرار شونده
گـردد. در ایـن   شناختی آن، بازتعریف مـی هاي بسان؛ خداشناسی و هستیتورات همسو با مولفه

گري تورات از ناهمسانی یا فقدان وحدت وجودي بهـره  انگاره وجود یا هستی شیطان در روایت
رسـد بـه دلیـل تقـارن     ریخت انضمامی یا انتزاعی از شیطان در روایت تورات به نظر مـی  دارد.

رودانـی و غیـر آن و پیونـد ایـن     هـاي میـان  اسرائیل بـا تمـدن  زمانی و مکانی و همزیستی بنی
ها با اساطیرشان، همکنشی و تعاملی در فرآیند تاریخی با ایـن اقـوام انجـام دادنـد کـه      سرزمین

(هـوك،   یرپذیري نظام گفتمانی اساطیري در سنت نوشتاري و شـفاهی یهـود بـود.   پیامد آن، تاث
هـاي  آید براي فهم روایت شیطان در تورات مولفهانگاره لازم می) در این پیش368؛ شاله، 235

  گیري تورات و وجود خدا مورد بررسی قرار گیرد.  همبسته با آن بسان تاریخ شکل
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  . فرآیند شکل گیري تورات 3-2
دریافت روند تکون متن تورات چندان آشکار نیست. دانشـوران تـاریخی بـا رهیافـت     
مطالعات انتقادي آغاز تکون عهد عتیق را روایات شفاهی با پیشینه پیدایی دیـن یهـود بـه    

، ویـل دورانـت،   309-302(شـاله،   اند(پ م) با زمان تقریبی تولد موسی(ع) دانسته1400
م) بـه صـورت   پ10(قـرن  کیل دولت یهود در اورشـلیم ) که با برپایی و تش1/363-366

گیـري در  پ م) و جـاي 6(قـرن  اسرائیل از اسارت بابلی نوشتار در آمد. اما با بازگشت بنی
کـاهن و کاتـب بـار     »عـزرا «اورشلیم و بازسازي بناي معبد خود و مرمت حصارهاي شهر 

) وي متناسب بـا  5-6/1 (نحمیا، (تورات) اقدام نمود. آوري و تدوین شریعتدیگر به جمع
(سرزمین یهودا)، قوانین و شرایع جدیـدي بـراي آنـان     موقعیت جدید یهودیان در فلسطین

یـا اسـفار    3هاکه شامل تورااي از کتابمجموعه2) تنخ10-6/5، جا(همان1سازد.مکتوب می
تـرین  مهم که از این میان تورات 5(کتوبیم) و مکتوبات4(نویئیم) گانه به اضافه اسفار انبیاپنج

  )     37(هوشنگی و دیگران،  بخش آن است.
(سـفر) بـه    (مشه ربنو) در پنج کتاب به باور یهودیان خداوند، تورات را از طریق موسی

رو اعتقاد به آسمانی بودن تـورات از ضـروریات دیـن    اسرائیل ابلاغ کرده است و از اینبنی
و 6تقدند تورات به هـر دو صـورت کتبـی   رود، و در واقع بیشتر یهودیان معیهود به شمار می

اسرائیل در بیابان بر موسی نازل شد و او آن را به قوم خود سال اقامت بنی40طی  7شفاهی
  )  39-38، جا(همان آموخت.

از رویدادهاي مهم پسینی در روند تاریخی تورات، ترجمه آن به زبـان یونـانی اسـت.     
به گستره فرهنـگ یونـانی در عهـد عتیـق     (پ.م)  332چیرگی یونانیان بر یهودیان به سال

                                                                                                                                        
اجتمـاعی یهودیـان قـرار گرفتـه و      –ینیهاي عزراي کاهن و کاتب، اساس و جوهره ساختار دگفته شده که فعالیت  .1

عـزرا و  « هاي دینـی و اجتمـاعی  گردد، تاحدود زیادي ریشه در فعالیتعنوان می» یهودیت کلاسیک« امروزه به نام
  کند.می »نحیما

2. Tanakh 
3. Tora 
4. Nevi im 
5. Ketuvim 
6. Torah she-bi-khetav 
7. Torah she-be-alpeh 
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(پ.م) تحت تاثیر همین فرهنـگ،   ) یهودیان در اواخر قرن چهارم53- 2/52(کلاپرمن،  انجامید.
هـاي  تورات را به یونانی ترجمه کردند و فرهنگ سنتی یهود، متأثر از یونان، بسیاري از ویژگـی 

گار نمایـد و یهودیـان یونـان مـتن     خود را از دست داد تا بتواند خود را با فرهنگ یونـان سـاز  
رسـد چنـین فرآینـد    ) به نظر مـی 52- 51(سیار،  1ترجمه نو را به اندازه متن عبري اعتبار دادند.

  ناپذیر باشد.تکونی متن تورات، تولید، بازآفرینی و دگردیسی مفاهیم امري اجتناب
  

   . خدا در پنداره روایت تورات3-3
گـردد.  قدس دو خوانش ناهمگون از خدا دریافت میبا رهیافت متن محورانه به کتاب م
انگارانه و داراي ویژگی لمس کردن، نشستن و چهـره  خوانش نخست، خدا را با سویه انسان

نمایاند. این شکل خوانشی در روایت آمدن خـدا در میـان   انسان که خود را بر پیامبران می
(پیدایش،  سازي خود بر ابراهیم) و آشکار17/ 22(پیدایش،  گفتن با آدمیان بندگان و سخن

) و بـاختن و جبـران آن بـا اعطـاي نبـوت      8/30(پیدایش،  ) و کشتی با بندگان18/1-15
رسد خـوانش خـدا   به نظر می 2وارگی خدا است.) بازنمونی از انسان32-24/29(پیدایش، 

در کنشی مسالمت آمیز خـدایان  حضوري و همگر هموار، نمایشطبیعی و انضمامی و انسان
 »الـیم یـا الـوهیم   « (مفـرد) و  »ال« میان اقوام و ملل سامی و عبرانی باشد. گسترة واژگـانی 

شد، در آغاز آرامیـان و  (جمع) که در میان اقوام و ملت سامی نژاد به همه خدایان گفته می
در پی آن عبرانیان براي خداي واحد به کار بردند. این باور مقدمـه باورمنـدي بـه خـداي     

) از سـوي دیگـر معاشـرت و هـم     47(جان ناس،  در زمان موسی بوده است. »هیهو«واحد 
هاي همسایه که بـه پرسـتش   هاي متفاوت، اسارت و داد و ستد) با تیره(با صورت آمیزشی

پرداختند بعل پرستی بـا کـارکرد نعمـت و    (اشتار بابلیان) می خدایان بسان بعل و عشتروت
                                                                                                                                        

پیشامیلاد آغاز و در نهایت  3به منظور استفاده یهودیان یونانی مآب اسکندریه در اوایل قرن  به هر روي این ترجمه. 1
  ) 46(هوشنگی و دیگران،  (پ م) تکمیل گردید.130سال در

 اي متفاوت روایـت شـده اسـت.   وارانه خدا در تنخ به گونه) و تصویر انسان23-3/11(خروج،  تمثل خدا بر موسی. 2
؛ 7-1/6؛ حزقیـال،  23-32/20؛ خـروج،  32/40؛ تثنیـه،  13-28/12؛ 7-12/6؛ 22-17/1؛ 9-3/8(پیدایش، 

  )4/14زکریا، 
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 )302را، انسان در میان سامیان رواج یافت.(شی خیزي کشتزارها و فزونی حیوان وحاصل

بسان؛ یهوه « دارد.صورت را بیان میدر خوانش دوم تنخ، روایت خداي انتزاعی، یگانه و بی
و بشنوید اي بنی اسرائیل که خـداي  «)، 4/40(تثنیه،  »خدایی است و غیر او خدایی نیست.

ن خدا هستم، و معبودان دیگري غیر مگر نه این است که م«)، 4/6، جا(همان »ما یکی است.
به آنان سجده نکن و آنان را پرسـتش منمـا؛ زیـرا مـن     «و  )21/45 ،(اشعیا »از من وجود ندارد.

) و روایتهاي همانند آن کـه خـدا را بـا صـفات کمالیـه،      5/20 ،(خروج »خداي خالق تو هستم.
(خـروج،   1زشناسـی کـرد.  دانایی، قدرت مطلق، قدوس، متعال، برتر، جـاودان، ازلـی و ابـدي با   

؛ تثنیـه،  3/6؛ ملاخـی،  11/15؛ 24/16؛ خـروج،  46- 11/45؛ لاویـان،  42/9؛ اشعیا، 24/16
رسـد روایـت ناهمسـان    ) به نظر می32/17؛ ارمیا 6/25؛ اعداد 4/76؛ مزامیر 16- 15و 4/31

 خدا در پنداره تورات و خوانش مجازانگاري روایات تنخ، پس از آشـنایی یهودیـان بـا فلسـفه    
پنداري سنت یهود و آمیزش روایات تنخ با عناصـر  که رهاورد چنین آشنایی، حقیقت یونان بود،

وار تاویـل  ) در این الگـوواره، گـزارة خـداي انسـان    528- 6/527(کاپلسون،  فلسفی یونان بود.
دانان یهودي رواج یافت و یگـانگی ذات  گرایانه در بین الهی) و سنت تاویل166(حنفی،  گردید،
    2و نامتناهی بودنش را از ارکان اساسی دین یهود دانسته شد. خدا

ر مفهوم خدا در تنخ در فرآیند ناهمسان، شیطان نیز همبسـته بـا آن در رهیافـت     با تطو
هـایش در راسـتاي خـداي    شود و کـارکرد عینی و انضمامی به انتزاعی دچار دگردیسی می

 ـ      ورات دربـاره خـدا و شـیطان در    یگانه بـازخوانش گردیـد. ایـن ناهمسـانی از روایـت ت
  سفرپیدایش به عنوان متن پیشینی با آنچه که در کتاب یعقوب و زکریا آمده مشهود است.

                                                                                                                                        
وار مربـوط بـه خـدا در تـورات، بـه دلیـل       هاي روایـی انسـان  دانان یهودي و مسیحی، گزارهبه پندار برخی از الهی. 1

؛ 70-69(تیلیش،  تمثیلی استفاده شد.هاي زبان انسانی از کاربردهاي فرعی زبان بسان استعاره، نمادین ومحدودیت
  )58-57 و 40آلستون و دیگران، 

تـوان یافـت.   مـی  »دلالـه الحـائرین  «و در کتاب  »میمونبنموسی«هاي تنخ در آثار . اوج تلقی توحید محورانه آموزه2
  )50-3/49و کلاپرمن،  53(ژیلسون، 
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  . روایت شیطان در تورات3-4
بـوده و گسـتره    1نیروهاي شر در پنداره عبرانیان کهن بسان موجودات طبیعـی جانمنـد  

(شـیطان)   و روحانی بهره داشته ولی هاي عینیباوري آنان در نسبت به این نیروها از سویه
به عنوان نیرویی واگرا در برابر یهوه جاي نداشته است. بازتاب ایـن انگـاره در تـورات بـا     

باشد. همکنشـی بـا   گران در توالی زمان میگري روایتهاي متفاوت بازنمونی از کنشگونه
تـورات را دچـار    (اسارت در بابل) ایـن مفهـوم کاربسـتی    هاي ناهمسانهمسایگان و تیره

در این راستا مفهوم و کـارکرد شـیطان همبسـته بـا مفهـوم خـدا در قالـب         2دگرگونی کرد.
بندي گشت. افزون بر آن الوهیت و قدرت پنداري شیطان انضمامی، عینی و انتزاعی صورت

گري تورات نمـایی  در دخالت در ساحات گفتاري و رفتاري آدمی در این بخش از روایت
 3گرایی پسازرتشتی البته با رهیافـت نیـک اندیشـی دربـاره انسـان اسـت.      نهاز بینش دوگا

گانه عهد عتیق از شیطان با روایات پسینی آن بسان صحیفه زکریـا و  گري اسفار پنجروایت
باشد. نخستین گزارشی که در عهد عتیق درباره شیطان بیان شده، مربوط ایوب ناهمگون می
). او در این باغ به شـکل مـار ظـاهر    28/13حزقیال،  ؛7ـ3/1(پیدایش،  به باغ عدن است

در این روایت شیطان در قالب حیوانی است که آگـاه، خـردورز و    4را فریب داد. حوا شد و
در این روایت زنـدگی آدمـی در    5وار خواستار هوشیاري، خرد و معرفت آدمی است.انسان

خوردن درخت معرفت آدمی وارد  اي خالی از تقابل و دوگانگی است اما بابهشت با اندیشه

                                                                                                                                        
1. Animalism 

هاي وارداتی در همکنشی بـا  ته از باورهاي یهودیان نبوده است، بلکه از آموزههاي جنّ، شیطان و فرش. در باور برخی، آموزه2
 )  2/235؛ مبلغی آبادانی، 1/387هاي بسان بابلیان و در پیوند با دین زرتشتی ایجاد شد. (انس امیرکانی، تیره

(گاهـان،   -اهـریمن -وو انگره مین -خرد مقدس -(سپند مینو هستی دو نیروي -آئین زرتشتی پیشینی -در مزدیسنا. 3
گذر زمانه دچار ) این باور مزدایی در 51(دوست خواه،  ) از جانب اهورامزدا آفریننده هستی است.2، بند45 یسناي

  )38-33(فرنبغ دادگی،  دوگانگی در آفرینندگی شد.دگرگونی با قالب 
(هـوردرن،   اسارت بابلی دانسته شد.هاي پسا در پندار برخی روایت فریبندگی شیطان در تورات کنونی را از نوشته. 4

  )254؛ یوسفیان، 131-130؛ باربور، 59ـ54 و 39ـ36
) بـا  14-3/1(پیـدایش،   -در دهان مار یا به شکل مـار  -گري تورات از فریفته شدن آدم و حوا توسط مار . روایت5

) و سـخن چـین   78لـی،  ) (خزائ»دشـمنی «در معنـی   »هاشتطین«معانی دشمنی (شیطان برگرفته از عبري یا سریانی 
  ) همسازي دارد.545(هاکس،  »سخن چین«به معنی  »دیاپولس«(شیطان ترجمه یونانی 
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مرحله تفکر دیالکتیکی شد و زمانی که میان خود و خدا احساس تقابـل نمـود خـود را از    
) سـنخ روایـت   81(کمبـل،   خدا پنهان کرد و از بهشت که دنیاي وحدت بود خارج گردید.

گانه) خدا را دشمن آدمـی دانسـته کـه در پـی فریـب انسـان و       (اسفار پنج آغازین تورات
مرگی، دانش و معرفت بهره دارد. در ایـن الگـوي روایتـی، شـیطان     بازداشتن او از ویژگیهاي بی

باشـد و تـلاش وي در جهـت    موجودي خیرخواه و جویاي رهیدگی آدمی از فریـب خـدا مـی   
هاي جاودانگی و آگاهی است. در این کشاکش شیطان با تـدبیري خـود   برخورداري از شاخصه

کنـد. در  کنـد و وي را از فریبنـدگی خـدا آگـاه مـی     بهشت نزدیک میرا به حوا همسر آدم در 
آمده که با گفتگوي میان وي و حوا سـاماندهی   »مار«گري تورات کارکرد شیطان در قالب روایت

دانـد روزي کـه از آن بخوریـد     گوید: شما نخواهید مرد اما خـدا مـی   شده است. مار به حوا می
) در ایـن  5- 4/3(پیـدایش،   یابیـد. نیک و بد آگـاهی مـی  چشمان شما باز شود و بسان خدا به 

شود و میوه ممنوعـه در نظـرش خوشـایند و دل انگیـز     روایت حوا فریفته فریبندگی شیطان می
شـوند. هرچنـد در   نماید؛ و با خوردن آن خود و همسرش بـا نهیـب خداونـد روبـه رو مـی      می

    )7- 1/3(پیدایش،  1ها آگاهی ندارد.گري تورات، خداوند از این کنشروایت
کنـد. در  گري خود سنخ ناهمسان دیگري از شیطان را بازنمون مـی تنخ در ادامه روایت

(ایـوب،   این روایت شیطان افزون بر همنشینی و حضور در آسـمان و در پیشـگاه خداونـد   
) سـنخ  1/8(ایـوب،   کنـد. (ایوب) با یهوه منـاظره مـی   ) درباره یکی از برگزیدگان1/6-8

ت با دگرگونی، از کارکرد شیطان او را به موجودي موذي و بداندیش که در پـی  روایی تورا
مند از گسـتره نعمـت و   شود. تورات با روایتی ایوب را بهرهبدخواهی آدمیان بازخوانش می

) 6-1/1(ایـوب،   کنـد. رفاه، انسانی کامل و راست کردار که شایسته بالیدن بازشناسی مـی 
ورزي کرداري و اجتنـاب ونی نعمت و رفاه، آن را انگیزه راستمندي ایوب از فزشیطان بهره

دهـد و از  از گناهان دانسته است و خداوند در این گفتگو همه دارایی ایوب را به شیطان می
                                                                                                                                        

گردد ولی آنان را نیافت و پرسید که کجا هستند و چـرا پنهـان    در روایت تورات خدا در باغ به دنبال آدم و حوا می. 1
از میوه ممنوعه خـوردي؟ وي در پاسـخ، علـت را    اند. هنگامی خدا از داستان آگاهی یافت از حوا پرسید چرا  شده

  )13-3/8(پیدایش،  کند.اغواي مار معرفی می
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گري تـنخ در  ) روایت13-1/7، جا(همان خواهد دستش را بر خود ایوب دراز نکند.وي می
یابـد.  یشین با بسامدي در باب دوم ادامه مـی داستان ایوب در پی کارکرد شیطان در آیات پ

در آزمون دوم، تورات دوباره به گفتگوي خدا بـا شـیطان در پـیش پسـران خـدا روایـت       
کـرداري، خداترسـی و   پرسد در مورد راسـت کند. در این گفتگوي خداوند از شیطان می می

را به وي بسپارد  خواهد که ایوبورزي ایوب از گناهان اندیشیده است و از خدا میاجتناب
گذارد؛ البته حفظ جان ایوب در این گفتگو لحاظ گردید. در و خدا ایوب را به شیطان وامی

خواهـد توجـه خـویش را از سـلامتی     ادامه گفتگوي خداوند با شیطان، وي از خداوند می
خواهـد جـان ایـوب را    ایوب دریغ کند و خداوند این درخواست را پذیرفته ولی از وي می

-2/1، جـا (همان سـازد. ند. شیطان ایوب را در ساحات گوناگون وجودي مبتلا مـی حفظ ک
 پرسـد  هاي پیشین خداوند از نبود شیطان مـی ها بسان گزاره) البته در این گفتگو، گزاره10

کننـده در  گویا از آمد و شد وي آگاهی ندارد. چنین ماهیت بدسرشت و گمراه »کجا بودي؟«
هوشَع کـاهن اعظـم را بـه مـن نشـان داد کـه در       « ود.شصحیفه زکریا بازنمون می آنگاه او یِ

هوشَع ایسـتاده بـود تـا او را     حضور فرشتۀ خداوند ایستاده بود. و شیطان به جانب راست یِ
اي شیطان، خداوند تو را تـوبیخ کنـد! ...   «خداوند به شیطان گفت:  )3/2(زکریا،  متهم کند.

  ) 3/3(زکریا،  »میان آتش برگرفته شده است؟ سوزي نیست که از آیا این مرد چوبِ نیم
تورات در گزارش دیگر سنخ بدخواهی شیطان را در روایت داود نبی دربـاره شـمارش   

(کتـاب   شـود. گیر مـی مردان جنگی به دست شیطان و فریفته شدن وي از سوي شیطان پی
  )5-21/1اول تواریخ، 

در مـاجراي   1»ایـزد انکـی  «ه گري تورات یادآور نقش دوسویکارکرد شیطان در روایت
طوفان است. ایزد انکی از یک طرف براي نابودي انسان در اجتماع خدایان شرکت کـرده و  

دهد و از سوي دیگـر بـا آشـکار کـردن اسـرار      ها ارائه میهایی براي نابودي انسانتوصیه
د؛ کـه  گـذار (نوح اکدي) به نمایش می گر را براي اتره خسیسایزدان نقش حامی و هدایت

                                                                                                                                        
1 .Enki  .یکی از خدایان سومر که حامی شهر اریدو بود  
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) در برابر سایر خـدایان و  55(گري،  چگونه از عذاب طوفان برهد. کنش متضاد ایزد انکی
کنندگی براي انسان در روایت تورات از شیطان به صورت دور اندیشی و تدبیرگري و گمراه

  شود.  انسان بازتولید می
  

  »شیطان«معناشناسی همزمانی واژه . 4
میانجیگري زمان است و تمام متن در یـک بخـش   معناشناسی همزمانی فهم معنا بدون 

شناسی در حـوزه  شود. این روش با پیروي از قوانین زبانزمانی پنداشته شده و خوانش می
) فهم و بازشناسی معنـاي  7(نصرتی،  کند.هاي معنایی متن را تحلیل میمعناشناختی، نسبت

ریافت معناي دیگـر واژگـانی   شیطان با انگارة همزمانی، حوزة معناشناختی آن همبسته با د
است که با آن در پیوند هستند. در این شیوه واژه شیطان در هم کنشـی بـا برخـی واژگـان     

  (جانشینی) در پی آشکارگی معنا است.   آییعنوان مؤلفه باهمبه »مار« بسان
   

  . واژه مار به عنوان جانشین شیطان در تورات4-1
ر معنایی شیطان در توالی پی زمانی، گرچه فهم ایـن انگـاره را ناپایـدارنموده    جویی تطو

وایت تورات از باشد. راست اما با رهیافت بینامتنی، دگردیسی معنایی آن قابل دسترسی می
و  1و توصیف آن به ویژگی زیرکی» נחש« ) در قالب مار14-3/1( شیطان در سفر پیدایش

شناسـی،  هاي زبـان . پژوهشفریفتن حوا، نمایی از جانشینی شیطان در این روایتگري است
بنـدي  شناسی، تاریخی و دینی نشان از آن دارد کـه مـار بـا صـورت    شناسی، مردماسطوره

گونـه موجـودي   رودانـی) بـه  (هند و اروپایی، آریایی و میـان  ناهمسان در دنیاي اساطیري
در طبیعت و وجود آدمی با نیروهاي متفاوت گسترده بود کـه  2فراطبیعی با شخصیت دوگانه

، همـو، جسـتاري در   39-36(بهار، ادیـان آسـیایی،    با دگردیسی در ادیان دیگر راه یافت.

                                                                                                                                        
و منشأ حکمت و داناي شـمرده  ان است بسان آنان آگاه به رازها زیست مار در زیر زمین که از مظاهر ارواح مردگ. 1

  )172(الیاده،  شود.می
2. Dualism 
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) ارجمندي و نفرت، جذابیت و وحشت، پیوند پیوستار بـا ارواح  240-239فرهنگ ایران، 
) از 75(کمبـل،   مرگـی و آگـاهی  )، بـی 41(دوبوکـور،   گـرفتن از آنـان  جهت یاري 1نیاکان
 ـهاي این انگاره بهشاخصه باشـد. پنـدارة مـار در فرهنـگ بـاوري      وان کهـن الگـو مـی   عن
رسان، دورکنندة آدمیان از نیروهـاي شـیطانی، بـاروري    با کارکرد مثبت، یاري 2رودانی میان

مرگی و پـیچش او بـر   اندازي نشان بیزمین و دگرگونی ساختار وجودي وي بسان پوست
(مظفـري،   و خدایان رسیده بـود. ) که به قلمر54منش، (قائمی درخت نمادي از نگهبانی بود

) نشان از Thorkild, 1968, p104( رودان در قالب مارگونگی خدایان میان) اندام91زارعی، 
(سـومري) تیامـت    رودانـی تاثیر کارکرد آن در دنیاي کهن است. در اساطیر آفرینش میـان 

(آفـرینش   خداي آب شور و خداي آفریننده اندامی مـارگون داشـته و نیـز در انومـاآلیش    
) کارکرد مـار در داسـتان گـیلگمش، کـه     Thorkild,104( بابلی) فرزندانش نیز چنین بودند.

 قهرمان روایت با دشواري گیاه حیات را یافت و مار با بلعیدن آن زندگی جاوید پیدا کـرد. 
    3گري مار در روایت پیشاتوراتی است.اي از تداعی کنش) نمونه42(گریمال، 

ایرانیان به عنوان ایزدبانویی داراي قدسیت، نشانه حیـات، بـاروري،   مار در کهن باوري 
(بسان عیلام) پرستش آن در هزاره چهارم تا هزاره  شکوه و اقتدار و نقش مایه تمدن ایرانی

) در فراینـد زمـانی   34-16؛ پیـر،  48-47؛ هینتس، 15(گدار،  اول پیشامیلاد گسترده بود

                                                                                                                                        
آید و زمـین را  . در اساطیر ایرانی اهریمن در قالب  مار از بخش زیرین آسمان که در زیر زمین جاي دارد بیرون می1

او (اهـریمن) خرفسـتران را بـر زمـین هشـت. خرفسـتران گزنـده و        «پر از مار و دیگر خرفستران (اهریمن) کنـد.  
سنگپشت و وزغ، آن گونه از او تنومند پدید آمدند که به اندازه تیغ  زهرآگین، چون اژدها و مار و گژدم و چلپاسه و

 )52(فرنبغ دادگی، » سوزنی زمین از خرفستران رها نشد.
در   Tiamat) اسطوره تیامـت 261-260(کویاجی،  معادل مار است.  Kingu(بابلی) کینگو/ در اساطیر میان رودانی. 2

  )152(تاوارتانی،  شد.هان انگاشته میرودان نام مار یا اژدها که زاینده جمیان
شود که آغاز آفرینش تاریکی اقیانوس از آب ساکن نـون  باوربه مار در اسطوره آفرینش گیتی مصریان هم دیده می. 3

(آتوم و اوزیرس)  وجود داشت وهراس از افتادن نون از آسمان به زمین که توسط خدایان روي داد تنها بازماندگان
دانسـتند  ) مار در پنداره هندوان در هزاره سوم پیشامیلاد که بـه بـاروري همبسـته مـی    8(ویو،  د.در شکل مار بودن

) نشان Elgood, 234) و کاربرد واژه ناگا براي نامگذاري افراد (456، 459(ویل دورانت،  ) و مارپرستی14(ایونس، 
  از اهمیت این موجود در باورهاي هندوان است.
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(تاوارتـانی،   گوي متضاد میراننده و زاینده متغیرگشت.در دو ال 1افزون بر دگرگونی جنسیتی
) کاربرد واژه مـار در فارسـی و پهلـوي    12هاي جاودان در ادبیات فارسی و ژاپنی، سمبل

در معنـاي   mairya) در اوسـتایی  Monier, 811( در معنی میراننده Maraمعادل سانسکریت 
نابکـار و   marدن و پهلـوي آن  اوستا و فارسی باستان در معنـی مـر   Marفریبکار و ریشه 

) کارکرد مار در این تمدن دورکنندة نیروهاي اهریمنی و Bartholomae,1151( بدخواه است.
زمـین، نگهبـان عـالم مردگـان کـه       وتاب بدنش نمایی از جریان آب تا خداي آب زیرپیچ
برخی نـام   ) در پندار127(موسوي،  شد.احترامی به او مایه از بین رفتن زندگی تلقی می بی

از ایـزدان هنـدو    3»ویشنو«نام ماري با عنوان  »باقی و جاودان« در معنی »2ششا«شهر شوش
) در باور برخی مارپرسـتی  18-16(تاواراتانی، سمبل مار در متون کلاسیک فارسی،  است.

رودان و ایران رواج داشته اسـت. در اسـاطیر ایـران از میـان دیـوان، اژدهـاك یـا        در میان
(باد تند) نیرومند براي نابودي جهان راسـتی کـه اهـریمن     دروجی Azhi Dahaka ضحاك/

) نام آغازین وي اژي(در سانسکریت اهی) به معنـی مـار   8 ، بند9(یسنا، یسنه آفریده است.
) و در نمـاد ایرانـی اهـریمن در زمـان تبـاهی و      190-188 ، بند14ها، یشت(یشت است.
  )  12-10(کزازي،  یابد.رسانی به ریخت مار تجسم می زیان
ر معنایی شیطان در توالی زمانی هزارگان فهم این انگاره را ناپایدار نموده پی جویی تطو

که با رهیافت بینامتنی دگردیسی معنایی آن در امـور منفـی و ناخوشـایند قابـل دسترسـی      
 است. در این تحولات ناپایدار معناي شیطان و کارکرد آن از خوشایندي به ناخوشایندي و

را  »الحـی « ) افزون بـر آن عـرب واژه  54منش، (قائمی به طورکلی امور منفی بازتولید شد.
 بـرد کـه داراي مو(یـال) اسـت    ماري به کـار مـی   ) براي1/198(جاحظ،  خواندشیطان می

 گفتنـد. مـی  »طـة شـیطان الحمـا  «یـا   »شیطان«) و نیز به مار خطرناك 13/238 ،منظور (ابن
در معناي زندگی اشاره به نمـادگرایی مـار در شـدت     »ةالحیا« اژه) کاربست و70ناقیا،  (ابن

                                                                                                                                        
تی از سوي خدایان، از جایگاه مادر مرکزي به پدر مرکزي در پیشاتاریخ، به سبب پیـروزي  شاید تغییر ساختار هس. 1

  )  15مردوك بر تیامت(مارگون) کنار نهادن مادر خدایان و بخشیدن چهره اهریمنی به ما هم پیوند باشد.(طاهري، 
2. sesa 
3. visnu 
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- مـار  – ) شاید کهن الگوي61(شوالیه،  وابستگی به مفهوم زندگی خوانشی انتزاعی است.
ه، بنوافعی و بنوخش هاي عرب بسان بهاي قبیلهدر خوانش نام هاي قبیلـه   از شاخه -نوحی

شـود  ان باشد. در این نگره این گمانه تقویت مینشان از توتم بودن آن در میان سامی - اوس
 به عنوان اسم خاص براي افراد و قبایل هم ریشه توتمی داشته اسـت.  »شیطان«کاربرد واژه 

  ).  282(جفري، 
مار در انگاره ادیان ابراهیمی اهریمنی و موجودي نکوهیده اسـت کـه یـاریگر شـیطان     

پس خداوند خدا به مار « گیرد.ا قرار میاست و در سرپیچی از دستور الهی مورد نفرین خد
تر هسـتی.  گفت: چون این کار را انجام دادي، از همه بهایم و از همه حیوانات صحرا ملعون

برشکمت راه خواهی رفت و تمام ایام عمرت خاك خواهی خورد و عداوت میان تـو و زن  
 وي را خواهی کوبیـد.  گذارم. او سر تو را خواهد کوبید و تو پاشنهو در میان ذریت وي می

 )15-3/14(پیدایش، 

هـاي یـاد   هاي آن در روایتبازخوانش کارکرد شیطان درکاربرد واژه شیطان و همنشین
گري ویـژه  توان این گمانه زنی را داشت که شیطان موجود واقعی و عینی با کنشگشته، می

خـدا کـه بـا     باشد و حوزه فعالیت وي محدود بـه انجـام دسـتورات   و پاسخگو به خدا می
گري فرشتگان و دیوها همراه است و امور نهانی او براي خداوند آشکار است. در این  یاري

مندي از وجودي عینی و همگرا با دسـتورات خـدا بازشناسـی    رهیافت تبار شیطان با بهره
هـاي فـردي و اجتمـاعی    آزمایی انسان در ساحات وجودي با جنبهشود که براي راستیمی

پـذیري از خـدا، توانمنـد در تصـرف و فریفتگـی آدمیـان بـراي        تا با فرماناست و همراس
آزمایی آدمیان در ساحات گونـاگون فقـر و غنـا، خوشـی و ناخوشـی تـن و روان،         راستی
  باشد.ها و رفاه میبهرگی از نعمتمندي و بی بهره

 
  . شیطان در پیشا قرآن4-2

(به دلیـل   جهت بودگی، به سختی پیشا اسلام، از درك واقعیت عینی دوران کهن عرب/
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منـدي از  ورزي آدمـی قـرار دارد، امـا بـا بهـره     کمبود منابع نوشتاري) در معـرض اندیشـه  
زنـی کـرد. نظـام    توان بـه طـور حـداقلی گمانـه    کریم و نوشتار روایی پسااسلامی می قرآن

یـال  هاي معرفتی و محدودیت دانشی درباره انسان و طبیعت به گسـتره خ ، با نقص1جاهلی
آورد و با ناتوانی در بازشناسی هستی الهی و طبیعت انسانی، عواطف و احساسات روي می

داد. تصـویر انسـان انگارانـه خـدایان     انسانی را با فرافکنی و تعمیم ناروا به خدا نسبت می
اساطیري رایج در سرزمین عربستان، و باور به خداي برتر بازنمونی از نظام عبودي اعراب 

کرد که سراسر زمانه زنـدگی بـا   دوران جاهلی، شیوه زیستی را تصویرگري می بدوي است.
نمود. این شیوه زیستی همبسـته بـا   پیشامدهایی همراه بود که از قواعد فراطبیعی پیروي می

 پرستی با اشکال گوناگون، پدیدارهاي جمادي، اجرام آسـمانی، تنوع پرستش بسان چندگانه
  الاربـاب ود جانوري، گیاهی و امور کیهانی در سایه رب) نم236-2/235(حموي بغدادي، 
کریم در واکنشـی، باورهـاي اعـراب    ) قرآن520-1/519(فیومی،  شود.پرستی خوانش می

وجعلوُا للَّه شرَُکَاء الْجنَِّ وخَلَقهَـم وخرََقُـوا   « دارد:پیشااسلامی را درباره امور کیهانی بیان می
نَاتبینَ ونب َفوُنَ لهصا یمالَى عتَعو َانهحبلْمٍ سرِ عو براي خدا شـریکانی از جـن قـرار    »بِغَی .

دادند با این که خدا آنها را خلق کرده است و براي او بی هـیچ دانشـی پسـران و دخترانـی     
در پنـداره عـرب    )100 ،نعـام لا(ا کننـد. تراشیدند او پاك و برتر است از آنچه وصـف مـی  

ویـوم یحشُـرُهم جمیعـا ثُـم     «شده است. تگان همان ارواح بودند که پرستش میجاهلی فرش
. و [یاد کن] روزي را که همـه آنـان را محشـور    »یقوُلُ للْملَائکۀَِ أَهؤُلَاء إیِاکُم کَانوُا یعبدونَ

) 40 ،(سـبا  پرسـتیدند.  ها بودند که شـما را مـی  فرماید آیا این گاه به فرشتگان میکند آنمی
(فیـومی،   شاید این باورمندي در همنشینی با یهودیان در میـان اعـراب رواج یافتـه باشـد.    

هاي همسایه ها و اعتقادات ملتهاي ناهمگون بسان برگرفتگی از روایتبا رایزنی )1/520
و  که در کنش و دادوستد با این قوم بودند و یا ترس و تشویش عربهـایی کـه در صـحراها   

                                                                                                                                        
هـاي  شود. مفهـوم ایـن واژه در گمانـه   ستره آن دوره گفته می. دوران جاهلیت در قرآن به پیشااسلام و نحوه اندیشه و منش گ1

هـاي خشـونت   ) یا شامل پدیده60جا (احمد امین، )، سفاهت، خشم، تکبر و افتخار بی1/73بسان در برابر حلم (عمرفروخ، 
  .) قرار دارد65) یا برابر عقل و منطق و نوع زیسته (پیشوایی، 45و درندگی، استبدا و خودپرستی (بلاشر، 
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توان باورمندي اعراب پیشااسـلام  ها به صورت تنها و وحشت زده زیست داشتند، میبیابان
گیري نمود. باور به ماهیت عینی شیطان در را درباره شیطان و سنخ هاي باوري آنان را پی

در پنـداره  زیسته مردمان عصر پیشاقرآنی در ادبیات شعري و آیـات الهـی بـازنمون شـد.     
ن از نیروي آسـمانی بهـره داشـته کـه در سـرایش شـعر آنـان را یـاري         اعراب کهن شاعرا

) نیروهاي آسمانی در این انگاره پیوند نهـانی اسـتواري میـان    1/519(فیومی،  رساندند. می
کریم پیوند نهانی شیطان بـا شـاعران را در   کردند. در روایت قرآنشیطان و شاعر برقرار می
نَبئُکُم علَى منْ تنََزَّلُ الشَّیاطینُ تنََزَّلُ علَـى کُـلِّ أَفَّـاك    هلْ أُ«دهد عرف اعراب را بازتاب می

آیند بر هر دروغزن گناهکاري  . آیا شما را خبر دهم که شیاطین بر چه کسی فرود مى»أَثـیمٍ 
هاي اعراب را کـه هـر کـدام از    ) و اشعار جاهلی انگاشته222-221 ،(شعراء آیند. فرود می

ولـی صـاحب مـن بنـی الشیصـبان         «کنـد.  کند، بازنمایی مییطانی همراهی میشاعران را ش
(طایفـه جنیـان) دارم    من دوست و همراهی از طایفه بنی شیصبان »فطوراً أقول و طوراً هوه

لاً   «) و 2/365(آلوسـی،   گوید.گاهی من شعر و گاهی او شعر می سـح و  1دعـوت خلیلـی م
نام جدعاً للهجین ه وا له جعها جهنـام  دوستم مسحل را فراخوانم و به خاطر او آن »المذمم د

  )6/433(جاحظ،  اصل و فرومایۀ مذموم خواندند.را [به عنوان فردي] بی
همنشینی با شیطان و داوري او میان شاعران جهت داوري شعر و ترجیح شعر، نمـودي  

 )12-10؛ فـوزي،  50-1/49(القرشـی،   2از کارکرد آن را در میان عرب پیشا اسلام است.
ها بـا شـاعران بـه زبـان شـعر سـخن       سرودند و و شیطانشاعران از زبان جن اشعاري می

منصـور حلبـی   بنگفتند. ابوالعلاء در رساله الغفران از دیدار آسمانی شیخ (ابوالحسن علی می
عر سخنی آنان درباره ش ـشیصبان) و هم(الخیثعوري از قبیله بنی القارح) با جنمعروف به ابن

(جـاحظ،   هـاي جنیـان در سـفرها   ) بیان ویژگیهاي مرکـب 1/75(معري،  سخن گفته است.

                                                                                                                                        
  مسحل نام شیطان اعشی ست و جهنام نام کسی است که اعشی او را در این قصیده هجو کرده است.. 1
. ابن مروزي روایت دیدار شاعري در بیابان با جنی به نام مسحل و درخواست شعرخوانی از شاعران بسان امـروالقیس، نابغـه   2

) روایـت سـفر اعشـی بـراي     50- 1/48آورده است. (القرشی، ذبیانی، اعشی ودیگر شاعران و همنشینی با او را پیشا اسلام 
  ).368- 2/362انجاند. (آلوسی، دیدار با قیس بن معدیکرَبِ در حضرموت وکه به دیدار شیطان (مسحل) می
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) و آشکار شدن جنیان در میان اعراب و همزیسـتی بـا آنـان، نمـوداري از زیسـته      6/340
نجابت و در فرهنگ عرب چنان رخنه کرده که این همزیستی  )4/482، جا(همان عرب بود.

شد. تعبیر عبقر براي شـاعران نمـایی از چنـین    دانسته می پیوندي با جنذکاوت افراد با هم
اي که گفته پیوندي است. در این الگو عبقر محلی در بادیه بود که جنّ بسیار داشت به گونه

هم جن عبقر« شد:می ؛ آنان مانند جنّ عبقر هستند. در ادامـه بایـد افـزود کـه کاربسـت      »کأنّ
  و ادبیات شعري پیشـا اسـلام ایـن هـم    انگاره جنّ و شیطان در یک معنی هم رواج داشت 

 »إنیّ و کل شاعر من البشر  شیطانه أنثی و شـیطانی ذکـر  «معنایی را بازخوانش کرده است. 
 نمایـد.  جنسیت و کـارکرد آن هـم بیـان مـی     معنایی شیطان و جندر این بیت افزون بر هم

 )14/366؛ رازي، 1/198(جاحظ، 

در پنداره عرب جاهلی از گستره کاربرد انگـاره غـول بـه عنـوان آفریـده شـیطان کـه        
جویی است که با دگردیسی در کارکردش فریبکاري، تلون، تغییر و دگرگونی شهره قابل پی

 فَاجعلِ الْموت نُصـب عینَیـک واحـذرَ   « ه است.معناي انتزاعی در ادبی جاهلی بازتولید شد

(آماده) قرار ده و از غول روزگار  مرگ را هماره در برابر خود »غوُلَا الدهرِ إِنَّ للدهرِ غوَلۀََ*
وهـب  ابـی بـن ) شـعري کـه طریـف   2/286کثیر، (ابن حذر کن که زمانه غولی با خود دارد.

مردمان را پیش از تـو   »غول وفی الأرَض للأقوام قبلک« سروده العبسی در رثاي فرزندش
اي از کاربرد غول در معنـاي  ) نمونه1/443(التبریزي،  هایی بوده است.بر روي زمین، غول

انتزاعی است. کاربرد شیطان در معناي مار به عنـوان کهـن الگـو نیـز در اشـعار ایـن دوره       
اي  زن سـلیطه   »کمثل شیطان الحماط أعرف  ف عنجرد تحلف حین أحل«گردد. مشاهده می
خورم مثل مارهاي تاجدار که در درخـت حمـاط   خورد هنگامی که من قسم میسوگند می
در این گزاره شعري، واژه شـیطان در معنـایی ویـژه و بـراي      )2/387(فراء،  کنند.منزل می

ان شـعر:  سرزنش مردي از همسرش به کار رفته است. صـورت تشـبیهی واژه شـیطان بس ـ   
ه« بر پشت شتر حضرموتی همچون  »تعمج شیطان بذي خروع قفر  تلاعب مثنی حضرمی کأنّ

 پیچنـد.  پیچ و تاب خوردن مارها در بیابانی که گیاه خروع در آن روییده باشد، به خود می
    )1/198جاحظ،  ؛70ناقیا، ؛ ابن224قتیبه، (ابن
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ود که به عنوان اسم خاص افراد گستره حضور شیطان در فرهنگ سامی چنان گسترده ب
 النخـع بـن عـوف بـن ) نام هایی بسان الشیطان282(جفري،   شد.انسانی هم به کار گرفته می

دریـد،  (ابـن  الشـیطان بنعاهان ) 208حزم، ابن( یةمعاوابنالشیطانبنیة) معاو416حزم، (ابن
راحیل401الاشتقاق،  یطانبن) و شَ   )  406، جا(همان الحارثبنالشَّ
إِنَّ الَّذینَ تَدعونَ «هاي دیگر در بین مردم عرب رایج بود. پرستی نیز بسان سایر دینجن

ستَجِیبوا لَکُم إِنْ کنُتُْم صادقینَ فَلْی موهعفَاد ثَالُکُمأَم ادبع ونِ اللَّهنْ ددر حقیقت کسانى را »م .
گرفتاریها] بخوانید اگر  شما هستند پس آنها را [درخوانید بندگانی امثال که به جاى خدا می

حلول شـیطان در جسـم آدمـی،     )194 ،عرافلا(ا گویید باید شما را اجابت کنند.راست می
) بـراي  126-106(وکیلـی،   افزون بر باور قدرتی همپاي خدا که شایستگی پرسـتش دارد 

  )27-3/19ن، (احمدحسی رفت.افراد با اختلالات روانی و عصبی هم به کار می
بنابراین گفتار پیوند شیطان، جن و غول در زیست اعـراب پیشـا اسـلام یـادآور کهـن      

رودانـی کـه مبتنـی بـر     یر میـان باشد. بر اساس شکل گفتمـانی اسـاط  رودان میباوري میان
(گیتیانـه)، بـازنمونی از    شناختی کهن است، ساحات گفتاري و رفتاري انسان بـدوي  هستی

نمونه ازلی، رفتـارش را   وي) است و انسان کهن متناسب با الگوي مثالی/(مین رفتار خدایان
) رفتار جامعه کهن نیـز نـوعی بـازآفرینی رفتـار ایـزدان بـه       50-49(الیاده،  کرد؛تقلید می

گـري  صورت مقلدانه و تکرارپذیر بود. گسترده بودگی شیطان در زیست انسانی و دخالـت 
پیشااسلامی دگـردیس شـدة ایـن نظـام گفتمـانی      آن در ساحات گفتاري و رفتاري اعراب 

است. از سوي دیگر نقـش دوسـویه شـیطان نیـز بازتولیـدي از مـنش بـاوري در روایـت         
  گفته از تورات است.   پیش

  
  کریمبودگی و کارکرد شیطان در روایتگري قرآن. 5

در خداوند در نظام گفتمانی قرآن، در مرکز هستی قرار داشته و همه هستی آفریده او و 
اند. حوزه معناشناختی قرآن نیز با محوریت االله بوده کـه  تر جاي گرفتهنهایت پایینمرتبه بی
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هاي معناشناختی است. در این در بالاي هرم مفاهیم جاي گرفته و گستره آن بر همه میدان
راستا انسان، شیطان و آفرینش و ساحات وجودي، کـارکرد و سرنوشـت آنـان بـا محـور      

گري قرآن از شـیطان از سـامانه   گردد. با این الگوي گفته شده روایتیین میکانونی خدا تب
  گردد.همگونی بهره دارد و در زیر هرم االله خوانش می

هو الَّذي خَلَقَ «در این نظام گفتمانی آفریننده تنها خداوند است که همه هستی را آفریده 
أرَضِ جمیعا هر لحظه نعمت وجودي آفـرینش را بـه آفریـدگان    و )29 ،بقرهال( »لَکُم ما فی الْ

کریم در روایتی خالقیت خود در هنگام خلقت آسـمان و زمـین بـدون    کند. قرآن افاضه می
سـهِم ومـا    « کند.گواه شیطان بازنمایی می أرَضِ ولَا خَلْـقَ أَنْفُ ما أشَهْدتهُم خَلْقَ السماوات والْ

ضلِّ ذَ الْمتَّخم ْاکنُتضُد من] آنان را نه در آفرینش آسمانها و زمین به شهادت طلبیدم [. »ینَ ع
) 51 ،کهفال(گران را همکار خود بگیرم.و نه در آفرینش خودشان و من آن نیستم که گمراه

وللَّه جنوُد السـماوات والْـأرَضِ   « گري قرآن همه موجودات سربازان خدا هستند.در روایت
  و سپاهیان آسمانها و زمین از آن خداست و خدا همواره شکسـت  .»اللَّه عزیِزاً حکیماوکَانَ 

  )  7و4 ،فتحال( کار است.  ناپذیر سنجیده
شود. در این کریم ویژگی و کارکرد شیطان با قالب همگونی روایت میدر پنداشت قرآن

ذْ   قَ«شیطان با حسادت و تکبر، دشمنی پیوستار با آدمی دارد  الگو سـجد إِ الَ ما منَعک أَلَّـا تَ
فرمود چون تو را به سـجده امـر    .»أَمرْتُک قَالَ أَنَا خَیرٌ منهْ خَلَقتْنَی منْ نَارٍ وخَلَقتْهَ منْ طینٍ

کردم چه چیز تو را باز داشت از این که سجده کنی گفـت مـن از او بهتـرم مـرا از آتشـی      
) و بر خلاف روایت آغـازین کتـاب مقـدس،    12 ،عرافلا(ا ي.آفریدي و او را از گل آفرید

محدودیت معرفتی شیطان با ناآگاهی از عالم غیب و امور نهانی هستی خوانش شده اسـت.  
نْیا بِزیِنۀٍَ الْکوَاکبِ« الد اءمنَّا السیونَ إِلَـى الْ     إِنَّا زعـمس لَـا ی ـارِدطَانٍ منْ کُلِّ شَیفظًْا محلَـإِ  وم

أَعلَى ویقْذَفوُنَ منْ کُلِّ جانبٍ و [آن را] از  . ما آسمان این دنیا را به زیور اختران آراسـتیم »الْ
بوه [فرشتگان] عالم بالا گوش توانند به انکه] نمی یطان سرکشی نگاه داشتیم [به طوريهر ش
  )8-6 ،صافاتال( »شوند. دهند و از هر سوي پرتاب میفرا
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از نافرمانی و رانده شـدن از بارگـاه الهـی از خداونـد تـا قیامـت فرصـت        شیطان پس 
. گفـت مـرا تـا روزي کـه     »قَالَ أَنظْرْنی إِلَى یومِ یبعثوُنَ قَالَ إِنَّک مـنَ الْمنظَْـریِنَ  «خواست 

) و 15-14 ،عـراف لا(ا یافتگانی.  [مردم] برانگیخته خواهند شد مهلت ده. فرمود تو از مهلت
فوَربـک لنَحَشُـرَنَّهم   «ه پایـانی وي و پیـروانش در قیامـت دوزخ خـوانش گردیـد.      جایگا

ا یِجث نَّمهلَ جوح مرَنَّهض ُلنَح ینَ ثُماطالشَّیپس به پروردگارت سوگند که آنها را با شیاطین »و .
اگرد دوزخ حاضـر  اند آنان را گردکه به زانو درآمدهسپس در حالی  محشور خواهیم ساخت

  )68 ،(مریم خواهیم کرد.
باشد که فریفتگی و گري شیطان در وسوسه آدمی پیوسته میدر نظام اندیشۀ قرآن، کنش

ومنْ یتَّخذ الشَّیطاَنَ ولیا مـنْ دونِ اللَّـه فقََـد خسَـرَ     « گردن نهادن به آن بندگی شیطان دانسته شد.
خدا شیطان را دوست [خدا] گیرد قطعا دستخوش زیـان آشـکاري   . و هر کس به جاي »خسُـراَناً 

گیـري از اختیـار، بـه جـاي گـزینش راه      ) افزون بر آن شیطان با بهـره 119 ،نساءال( شده است.
درست و رستگاري، راه کفر و دشمنی با انسان را انتخاب نموده کـه رهنمـون بـه دوزخ اسـت.     

وأمَا القْاَسطوُنَ فکَاَنوُا لجهـنَّم   القْاَسطوُنَ فمَنْ أسَلمَ فأَوُلئَک تحَرَّوا رشدَاوأنََّا منَّا المْسلمونَ ومنَّا «
. و از میان ما برخی فرمانبردار و برخی از ما منحرفند پس کسانی که به فرماننـد آنـان در   »حطبَا

واتَّبعـوا مـا تتَلُْـوا    «) 15- 14 ،(جن جستجوي راه درستند ولی منحرفان هیزم جهنم خواهند بود.
و آنچــه را کــه  .»الشَّـیاطینُ علَــى ملْــک ســلیَمانَ ومــا کفََــرَ ســلیَمانُ ولکَــنَّ الشَّــیاطینَ کفََــروُا 

سلیمان خوانده [و درس گرفته] بودند پیروي کردند و سـلیمان کفـر     شیطان[صفت]ها در سلطنت
  )102 ،بقرهال( ه کفر گراییدند.[صفت]ها ب نورزید لیکن آن شیطان

أفَتَتََّخذوُنَـه وذرُیتَـه   « بنابر روایت قرآن شیطان داراي جنسیت بوده بسان آدمیان زایش دارد.
آیا [با این حال] او و نسلش را به جاي مـن   .»أوَلیاء منْ دونی وهم لکَمُ عدو بئِسْ للظَّالمینَ بدلاً

 گیرید و حال آن که آنها دشمن شمایند و چه بد جانشـینانی بـراي سـتمگرانند.    می دوستان خود
. »والجْانَّ خلَقَنْاَه منْ قبَلُ منْ ناَرِ السـمومِ «ها قبل از آدمیان بوده است. و آفرینش آن )50 ،کهفال(

  )  27 ،حجرال( دود خلق کردیم. و پیش از آن جن را از آتشی سوزان و بی 
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نداره قرآن شیطان از زوایاي دید آدمی نهان بـوده و تنهـا برگزیـدگان الهـی از آن     در پ
إِنَّه یراَکُم هو وقَبِیلهُ منْ حیثُ لَـا تَـروَنهَم إِنَّـا جعلنَْـا الشَّـیاطینَ أوَلیـاء للَّـذینَ لَـا         « آگاهند
بینند مـا شـیاطین    بینید می که آنها را نمی اش شما را از آنجا  . در حقیقت او و قبیله»یؤْمنوُنَ

) گرچـه نسـبت شـیطان و    27 ،عـراف لا(ا آورند. را دوستان کسانی قرار دادیم که ایمان نمی
وکَذَلک جعلنَْا لکُلِّ نَبِی عدوا شَیاطینَ الْإِنسِْ والْجنِِّ یـوحی  « جویی است.پیامبران در ستیزه

إِلَى ب مُضه عفتْرَوُنَبا یمو مهَفَذر لوُها فَعم ک بر شَاء َلوا ولِ غرُوُرَالْقو ُخرْفضٍ ز و بـدین  »ع .
گونه براي هر پیامبري دشمنی از شیطانهاي انس و جن برگماشتیم بعضی از آنها بـه بعضـی   

چنـین   خواسـت کنند و اگر پروردگار تـو مـی  براي فریب [یکدیگر] سخنان آراسته القا می
  )  112 ،نعاملا(ا سازند واگذار.کردند پس آنان را با آنچه به دروغ مینمی

ومـنَ  « گیرنـد. هاي در تسخیر آدمیـان قـرار مـی   در نظام باوري قرآن برخی از شیطان
خی از شـیاطین  . و بر»الشَّیاطینِ منْ یغوُصونَ لهَ ویعملوُنَ عملًا دونَ ذَلک وکنَُّا لهَم حافظینَ

 کردند و ما مراقـب [حـال] آنهـا بـودیم.    بودند که براي او غواصی و کارهایی غیر از آن می
  )82 ،نبیاءلا(ا

  
  سنجی و ارزیابی روایت شیطان در قرآن با رویکرد نقدي انگاره توراتهم. 6

 خداوند در نظام گفتمانی قرآن، در مرکز هستی بوده که آن را آفریده و هر لحظه نعمـت 
هـا  ) و آفریده3 و 2،فرقانال؛ 158 ،عرافلا(ا کند وجودي آفرینش را به آفریدگان افاضه می

) در ایـن الگـو گسـتره حـوزه     7/51(طبرسـی،   تـر جـاي دارنـد.   نهایت پاییندر مرتبۀ بی
گردند. با چنین معناشناختی قرآن با محوریت االله بوده و همه مفاهیم همبسته با آن تبیین می

ایتگري قرآن از شیطان با محدویت معرفتی، ناآگاه از عالم غیب و امور نهانی ساختاري، رو
 )، وسوسـه 74 ،(ص )، تکبـر 27 ،عـراف لا(ا )، حسادت44 ،(مریم که با کارکرد عصیانگري

) 6 ،فـاطر ال؛ 53 ،سـراء لا؛ ا5 ،؛ یوسف22 ،عرافلا(ا ) و دشمنی پیوستار با آدمی120(طه/
رخوردار است. ایـن سـنخ روایتگـري قـرآن  بـرخلاف      معرفی گشته، از سامانه همگونی ب
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گري تورات همگرا با مفهوم باشد. مفهوم کاربستی شیطان در روایتروایت کتاب مقدس می
گانه عهد هاي ناهمسان عینی و انتزاعی است. روایتگري اسفار پنج بنديخدا داراي صورت

وار که در پی خـرد  و انسان )3/1(پیدایش  حیوانی آگاه، خردورزعتیق از شیطان در قالب 
) است و در عوض، خدا دشمن آدمی، که در پی فریب انسان 3/5(پیدایش  و معرفت آدمی

) تـنخ در ادامـه   23و3/22(پیـدایش   مرگـی، دانـش و معرفـت اسـت.    و بازداري او از بی
کند. در این روایـت شـیطان   روایتگري خود سنخ ناهمسان دیگري از شیطان را بازنمون می

ن بر همنشینی و حضور در آسمان و در پیشگاه خداوند، درباره یکی از برگزیدگان بـا  افزو
) سنخ روایی تورات در این روایتگري با دگرگـونی در  8-1/6کند، (ایوب، خدا مناظره می

کارکرد شیطان او را به موجودي موذي و بداندیش که در پی بدخواهی آدمیـان بـازخوانش   
النهرینی) به صورت دور اندیش (از خدایان بین سویه ایزد انکیمی باشد که یادآور نقش دو

  .شودو تدبیرگري و گمراه کنندگی  بازآفرینی می
  

  نتایج مقاله
گري تورات از شیطان با کارکرد دوسویه، افزون بر الوهیت و قـدرت پنـداري   روایت. 1

راه کننـدگی  شیطان در دخالت در ساحات گفتاري و رفتاري آدمی و نیز بداندیشـی و گم ـ 
ري از     بازنمایی از بینش دوگانه گرایی پسازرتشتی است. البته سنخ روایی تـورات بـا تطـو
کارکرد شیطان یادآور نقش دوسویه ایزد انکـی در مـاجراي طوفـان اسـت. کـنش متضـاد       

کننـدگی بازتولیـدي از   شیطان در روایت تورات به صورت دوراندیشی، تدبیرگري و گمـراه 
  رودانی است.  انکی میانکهن روایت ایزد 

روایت تورات از شیطان در سفر پیدایش در قالب مار و توصیف آن به ویژگـی زیرکـی و   . 2
شناسـی و  هـاي زبـان  فریفتن حوا، نمایی از جانشینی شیطان در این روایتگري اسـت. پـژوهش  

هنـد و  ( بندي ناهمسـان در دنیـاي اسـاطیري   شناسی نشان از آن دارد که مار با صورتاسطوره
  گونۀ موجودي فراطبیعی با شخصیت دوگانه وجود داشت.رودانی) بهاروپایی، آریایی و میان
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گري خود از انگارة شیطان بـا دو رهیافـت پیشااسـلامی و اسـلامی     قرآن در روایت. 3
  اي در ذیـل رب می از ماهیـت اسـطوره  رویارویی کرده است. شیطان در انگـاره پیشااسـلا  

ش شده است ولی در رهیافت قرآنی با محوریت توحید معنـاي نـوینی   پرستی خوانالارباب
  از آن ارائه شده است.

تبار شیطان در روایتگري تورات از ماهیت الوهی اساطیري بهـره داشـته و کـارکرد     .4
دوگانه او براي نظم زمینی در ذیل خداي برتر قابل خوانش است. اما تبار شیطان در قـرآن  

گـر،  (وسوسـه  منـد از صـفت اختیـار بـا کـارکرد همگـون      د و بهرهبه عنوان آفریده خداون
  کننده،...) روایت شده است. گمراه
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