
»تأثير پذیری جامی از شعرا و نویسندگان پيش از خود در آفرینش مثنوی 

هفت اورنگ«

دکتر هادی خديور1 
فاطمه شريفی2

چكيده
اي��ن مقاله با عنوان »تأثير پذيری جامی از ش��عرا و نويس��ندگان پيش از خود در 

آفرينش مثنوی هفت اورنگ« به بيان اش��تراكات و اقتباس��ات حكايات هفت اورنگ 

با حكايات منظوم و منثور شعرا و نويسندگان پيش از جامی می پردازد. پس از بيان 

مقدمه، پيش��ينه ی پژوهش، زندگی نام��ه و آثار جامی، پژوهش گر با توجه به ترتيب 

تاريخی مثنوی های جامی به بيان اين اشتراكات پرداخته است. سه مثنوی سلامان و 

ا بسال،يوس��ف و زليخا و ليلی و مجنون به دليل پيوس��تگی حكايات و طولانی بودن 

آن ها عملا  از دايره اين تحقيق خارج ش��ده است.جامی در دفتر اول سلسله الذهب 

از مثن��وی معنوی مولانا تأثير پذيرفته اس��ت. در دفتر دوم سلس��له الذهب از تذكره 

الاوليای عطار و نفحات الانس و در دفتر س��وم از چهار مقاله ی عروضی س��مرقندی 

و در مثنوی س��بحه الابرار از طوا س��ين حلاج تأثير پذيرفته است. در تحفه الاحرار 

از كليله و دمنه ی نصرا... منشی و در خرد نامه ی اسكندری از اسكندر نامه ی نظامی 

تأثير  پذيرفته اس��ت.

کليد واژه: جامی سلسله الذهب، سبحه الابرار، تحفه الاحرار، خردنامه ی اسكندری

1 - استادیار زبان و ادبیات فارسی دانشگاه آزاد اسلامی واحد همدان
2 - كارشناسی ارشد زبان و ادبيات فارسی دانشگاه آزاد اسلامی واحد همدان
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مقدمه
در عال��م ش��عر و ادب و عرفان كمتر ش��اعرِ پركاري مانن��د عبدالرحمان جامي را 

مي توان س��راغ گرفت؛ او در قالب های مختلف ش��عر س��روده اس��ت. ليلي و مجنون 

او به تقليد از ليلي و مجنون نظامي و مجنون و ليلي اميرخس��رو س��روده ش��ده است، 

سلس��له الذهب او به شيوه ي حديقه ي سنائي و جام جمِ اوحدي است. هر يك از سه 

دفتر سلسله الذهب متضمّن مطالب جداگانه اي است و هريك را جامي به نام يكي از 

پادش��اهانِ عصر به نظم درآورده است! سلامان جامي از يكی از دو شرحي كه خواجه 

نصيرالدين توسي بر اشاراتِ ابن سينا نوشته  اقتباس گرديده است و در حقيقت سلامانِ 

جامي با مختصر تغييري روايتِ دوم خواجه  نصير از داستان سلامان و ابسال مي باشد. 

مثنوي تعليمي س��بحه الابرار بر وزن فاعلاتن فعلاتن فعلن بديع اس��ت و شاعری پيش 

از جامي در اين وزن ش��عري نسروده اس��ت، مگر اميرخسرو دهلوي كه در مثنوي نه 

س��پهر چند بيتي در اين وزن سروده است. مثنوی تعليمي تحفه الاحرار مثنوي است به 

بحر س��ريع به شيوه ي مخزن الاس��رار نظامي. مثنوي يوسف و زليخا كه بر پايه ي آياتِ 

قرآني سوره ي يوسف به نظم درآمده است و البته ردّ پاي منابع غيراسلامي از تلمود و 

اس��رائيليات در آن ديده مي شود. خردنامه ي اسكندري مثنويي است تعليمي به اسلوب 

اس��كندرنامه ي نظامي گنجوي اما هنر جامي فقط به شعر و شاعري و ديوان غزليات و 

قصايد و مثنوي هفت  اورنگ مربوط نمي ش��ود او در نثر ادبي و عرفاني هم دو كتاب 

ارزشمند را از خود به يادگار گذاشته است؛ در نثر ادبي بهارستان كه به تقليد از گلستان 

سعدي نگاش��ته شده اس��ت و در نثر عرفاني نفحات الانس من حضرات القدس كه به 

تقليد از تذكره الاولياء عطّار نيش��ابوري نوشته شده، كه هر چند از سبك و سياق ادبي 

و اسجاعِ موزون برخوردار نيست اما مطالب ارزشمندي در خصوصِ صوفيه و عرفاي 

س��ده هاي اول و دوم و سوم و چهارم به دس��ت مي دهد و همچنين براي اوّلين بار به 
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صورت وسيعي نام و كرامات و مقامات زنانِ صوفي را آشكار مي كند.

جامي همچنين در بس��طِ معارفِ عرفان نظري نيز آثار و ش��روح متعدّد و متنوّعي 

دارد كه همگي متأثر و مأخوذ از ابن عربي و مكتب عرفانيِ او مي باش��د. نظير ش��رح 

فصوص الحكم و ش��رح لمعاتِ عراقي كه از ش��اگردان صدرالدين قونيوي )داماد ابن 

عربي( بوده اس��ت، او در اين آثار عمدتاً ب��ه بيان آراء و عقايد ابن عربي در خصوصِ 

وحدتِ وجود و اثباتِ آنها با استناد به دلايل عقلي مي پردازد.

جالب اين كه او در عرفان عملي هم جزوِ سلس��له ي نقش��بنديه اس��ت و اين همه 

كث��رتِ تأليف و تحقيق و پژوه��ش او مانع از پرداختن به امور معنوي و اذكار و اورادِ 

او نمي گرديده اس��ت؛ با اين حال فقط در مثنوي هفت  اورنگ است كه مي توان آراء و 

انديشه ي پيرانِ سلسله ي نقشبنديه را مشاهده كرد؛ زيرا كتاب هفت اورنگ شعر است 

و ش��عر از مقوله ي ذوقيات؛ اما در س��اير كتب نثر غيربهارستان و نفحات الانس از آن 

جهت كه علميِ صرف هس��تند فقط مباحثِ  تئوريك عرفان نظري آن هم از منظر ابن 

عربي و نه كسِ ديگر مطرح مي گردد. در اين تحقيق بر آن شديم تا به مآخذ حكايات 

هفت اورنگ جامي و نقشِ نويس��ندگان و ش��عرای پيش از او در آفرينش اين مثنوي 

بپردازيم؛ اميد كه اين گام هر چند كوچك اس��ت توانس��ته باش��د پرده از رخسار اين 

عروسِ روحاني كه شاهدِ غيبي عارفان است برداشته باشد.

پيشينه  ی تحقيق
عم��ده ترين اثر و تأليف در زمينه ی ش��رح احوال و آثار جام��ی كه هفت اورنگ 

وی را هم در بر می گيرد،»كتاب نقد و بررس��ی آثار و ش��رح احوال جامی«، نوشته ی 

اعلاخان افصح زاد می باش��د كه در سال 1378 )چاپ اول( زير نظر دفتر نشر ميراث 

مكتوب و به همت انتشارات مركز مطالعات ايرانی به زيور طبع آراسته گرديده است. 
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اين كتاب ش��امل ش��ش فصل اس��ت: فصل اوّل: زمان جامی- فص��ل دوم: زندگی و 

ش��خصيت جامی- فصل سوم: ميراث علمی و ادبی جامی-فصل چهارم: جامی- عالم 

متبحّر - فصل پنجم جامی ش��اعر و نويسنده و فصل ششم: جامی-متفكر. نويسنده در 

فصل پنجم توضيحات كامل و جامعی در خصوص مطالب مطرح ش��ده در مثنويهای 

هفت اورنگ ارائه داده اس��ت. سپس در فصل ششم از ابيات هفت اورنگ جامی برای 

ش��رح عقايد عرفانی و افكار جامعه شناسی و انديشه های اخلاقی جامی كمك گرفته 

است در آخر به تحليل داستان ليلی و مجنون جامی پرداخته است و تفاوتهای ليلی و 

مجنون جامی با ساير ليلی و مجنون ها را ذكر كرده است.

زندگی نامه جامی
نام جامی، عبدالرحمان است؛ اعلاخان افصح زاد به نقل از تكمله ی عبدالغفور لاری 

می آورد كه: »لقب اصلی جامی عمادالدين بوده اس��ت و لقب مش��هورش نورالدين و 

اسمش عبدالرحمان.« )افصح زاد، 1378: 105( همو به نقل از مقامات جامیِ عبدالواسع 

نظامی می آورد كه: پدر جامی نظام الدين احمد دش��تی و جدّ جامی ش��مس المله و 

الدين محمد دش��تی هر دو منس��وب به محلّه ی دش��ت از اصفهان بوده اند كه در اياّم 

گذشته از  وطنِ آبا و اجدادی خود به ولايتِ جام آمده اند و به امر قضا و فقه و فتوا 

مش��غول ش��ده اند«. )همان: 106(. نوايی و علی صفی هم اين س��خنان را تصديق می 

كنن��د و علی صفی اضاف��ه می كند كه پدر و پدر بزرگ جامی »به واس��طه ی بعضی 

حوادث زمان از وطنِ مألوف به ولايت جام آمده اند.« )علی صفی، 1890 م: 133( 

نورالدين عبدالرحمان جامی، در 23 ش��عبان س��نه ی 817 هجری، در دهِ خرگرد از 

ولايت جام خراس��ان ديده به جهان گش��وده است. خود جامی در قصيده ی »رشح بالٍ 

بشرحِ حال« سال تولدّش را واضح ثبت می كند، همين سالی كه ذكر كرديم: 



 شـمـاره 6، بـهـار 1711390

ب�ه صَولجان قضا منقلب زحال به حال منم چو گوي به ميدان فسحت مه وسال  

كه زد زمكّه به يثرب س��رادقات جلال به سال هشتصد و هفده ز هجرت نبوي  

بدين حضيض هَوان سست كرده ام پر و بال زاوج قل�����ّ�ه ي پروازگ����اه عزِّ قدَِم 

       )جامي، 1341: 59-630(

از قصيده ی »رشح بال بشرح حال« معلوم می شود كه جامی از خردی تحصيل علم 

را شروع كرده و هنوز در جام بوده كه تحصيلات ابتدايی را به پايان رسانده، مقدّمات 

صرف و نحو عربی را گذرانده و قرآن را به پايان برده است. 

جامی در نفحات الانس در ضمن ش��رح حال خواجه محمد پارسا )وفات 882 ه. 

ق( كه از پيران سلسله ی نقشبنديه است ابراز می دارد كه تا پنج سالگی در جام ساكن 

بوده است: »به قياس چنين می نمايد كه در اواخر جمادی الاول يا اوايل جمادی الاخر 

بوده باش��د از س��ال مذكور )882 ه. ق( و هنوز عمرِ من پنج سال تمام نشده بود. پدر 

م��ن يك��ی از متعلقان را گرفت كه مرا به دوش گرفته پي��ش محفّه ی محفوف به انوار 

ايش��ان داشت. ايش��ان التفات نمودند و يك سر نبات كرمانی عنايت فرمودند و امروز 

از آن شصت سال است، هنوز صفای طلعتِ منوّر ايشان »در چشم من است.« )جامی، 

1386: 398(، زمان از جام به هرات آمدن جامی در منابع ادبی و تاريخی نيامده است 

از  اين رو اكثر محقّقان يا به از جام به هرات آمدنِ جامی در طفوليتّ اش��اره كرده يا 

از آن صرف نظر كرده اند.

افصح زاد به نقل از علی صفی در خصوص آمدنِ جامی به هرات و حضور او در 

حلقه های درس و بحث چنين می آورد: »جامی در صغر س��ن به همراه پدربه هرات 

آم��ده و در مدرس��ه ی نظاميه اقامت ك��رد، آن گاه در درس مولانا جنيد اصولی كه در 

عل��مِ عربيتّ ماهر بوده در آمد و به مطالع��ه ی مختصر رغبت نمود. جامی با آن كه به 

حدّ بلوغ ش��رعی نرس��يده بود، در خود اس��تعداد و آمادگی فهمِ مطّول و حاشيه ی آن 
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را يافت و به درس اس��تادانِ بزرگ آن دوران ش��تافت. مولانا معين الدين تونی به رفعِ 

شبهه های درسی از سوی جامی در درسِ مولانا خواجه علی اشاره كرده و گفته است: 

جامی ش��بهه های مس��تعدّان را بر بديهه دفع می كردند و اعتراض خاصی بر استادی 

ك��ه درس م��ی داد وارد می كردند و می رفتند. جامی به س��بب عقل گيرا، ذهن تيز و 

حافظه ی توانا در بيس��ت سالگی در رديف عالمانِ برجسته قرار می گيرد، می خواهند 

او را به خدمتِ دربار ش��اهرخ ميرزا جلب كنند؛ او به همراه همدرس��ان پنج گانه اش 

مدّتی مديد بر در كرباس � يعنی قبولگاه � برای گرفتن وظيفه و مس��تمری می ايس��تد 

و چون مدّت انتظار طولانی می ش��ود وی به دوستان می گويد كه همراهی من با شما 

همي��ن اندازه بود و بعد از آن هرگ��ز به در خانه ی هيچ كس از ارباب دنيا رجوع نمی 

كند. )افصح زاد، 18:1378( س��فر جامي به حجاز از 16 ربيع الاول س��نه ي 877 تا 18 

شعبان 878 به طول انجاميد، جامي به غير از مكّه و مدينه از نيشابور، سبزوار، بسطام، 

دامغان، س��منان، قزوين، همدان، كردس��تان، بغداد، حلّه، نجف، كربلا، دمشق، حلب، 

تبريز، ري و ديگر ش��هرهاي آن زمان ديدن كرد. بعدِ س��فرِ حجاز، عبدالرحمان جامي 

اغلب در هرات زيس��ته، خيلي به ندرت به ديه هاي اطراف آن و ش��هرهاي نزديك به 

جام و خرگرد رفت و آمد می كرد، ولي س��ال 883 ه� ق، او باز عازم س��مرقند ش��د. 

»عبدالرحمان جامي در هرات روز پنجش��نبه هجدهم محرم هنگام اذانِ بامداد از س��ال 

898 هجري بدرودِ جهان گفت. خاقان كبير سلطان حسين ميرزا و اميرعلي شير و ساير 

اركان دولت و از سادات و علما و مشايخ به منزل آن جناب كه قريب پل تولكي بوده 

و مشهور است به دولت خانه تشريف برده، و وی را در پيشِ روي پير بزرگوار ايشان 

مولانا س��عد الدين كاشغري دفن نمودند. )به نقل از مقدمه ی مرتضی مدرس گيلانی بر 

هفت اورنگ، 1385: 14( 
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2-2-2- آثار جامي
پس از دولتش��اه سمرقندي، ظاهراً، نخستين كس��ي كه به آثار جامي اشاره كرده و 

سخنِ خود را با اسامي كتابهايي از او آراسته است، معين الدين اسفزاري است. نامبرده 

ك��ه بخش اعظمِ كتاب خود، »روضات الجن��ات في اوصاف مدينه هرات«، را در زمانِ 

حياتِ مولانا نوش��ته اس��ت؛ در آنجا كه به مناس��بتي س��خن از جامي به ميان مي آيد، 

مي نويسد:

»نس��ايمِ نفحات الانس از بهارس��تانِ كمالاتش در وزيدن و لوامعِ انوارِ خورش��يد 

هدايت از لوايحِ مقاماتش در درخش��يدن، سبحه الاحرارِ معارفش تحفه ي ابرارِ روزگار 

ش��ده و سلس��له الذهبِ حقايقش كه به ش��واهدِ نبوّت ترتبّ يافته و شاخِ گردنِ ابرار 

ادوار آم��ده. از كمال كلام حكمتْ انجامش خردنامه ي اس��كندري كنايتي، و از جمالِ 

عرايسِ ابكارِ معانيِ الفاظِ معجز نظامش يوس��ف و زليخا حكايتي... )زمجی اسفزاري، 

1380 ه� ق: 22(

بعد از اسفزاري، عبدالغفور لاري )متوفي: 912( شاگرد معروف جامي و نويسنده ي»شرح 

مش��كلات نفحات الانس« اس��ت كه در پايان تكمله ي خود بر نفحات الانس و در بيان 

احوال اس��تاد خويش، فهرس��تي از تأليفات او را به دست مي دهد. اين فهرست كه قطعاً 

معتبر و قابل اطمينان اس��ت، چهل و پنج كتاب و رس��اله را ش��امل مي شود و اين تعداد 

� با اندكي اختلاف � همان اس��ت كه س��ام ميرزا صفوي در تذكره ي خود آورده اس��ت. 

)سام ميرزا،1936: 86( طالبانِ تفصيل بيشتر را به فهرست هايي كه ديگران ترتيب داده اند 

ارجاع مي دهيم. )رک: آتش��كده ي آذر و حواشي آن به قلم استاد شادروان دكتر سادات 

ناصري، جامي حكمت، مقدمه ي نقدالنصوص و غير آنها(.

الف( آثاري كه سال تأليف يا تدوين آنها معلوم است و غالباً به چاپ رسيده اند:

1- رساله ي كبير در معما )تأليف: 856(   
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2- نقدالنصوص في شرح نقش الفصوص )تأليف: 863(

3- لوامع )تأليف: 875(  

4- رساله ي مناسك حج )تأليف: 877(

5- نفحات الانس من حضرات القدس )تأليف: 881 تا 883(

6- ديوان اول )تدوين و تنظيم: 884(

7- شواهد النبوه )تأليف: 885(

8- ديوان ثاني )تدوين و تنظيم: 886(

10- اشعه اللمعات )تأليف: 886(

11- ترجمه ي اربعين حديث )تأليف: 886، رک: جامي حكمت، ص 182(. 

12- رساله ي منظومه ي اصغر )تأليف: 890( 

13- رساله ي موسيقي )تأليف: 890(

14- بهارستان )تأليف: 892(

15- شرح فصوص الحكم )تأليف: 896(

)رک: مقدمه نقدالنصوص جامي، به قلم ويليام چيتيك، ص 25(

16- ديوان ثالث )تدوين و تنظيم: )897(

17- فوائد الضيائيه في شرح الكافيه )تأليف: 897(.

ب( آثاري كه تاريخ تأليف آنها بر ما معلوم نيست و بعضي به طبع رسيده اند:

18- شرح رباعيات )چاپي(:

جامي در اين رساله مجموعاً 44 رباعي خود را كه »در اثبات وحدت وجود و بيان 

تنزلاتش به مراتب شهود« سروده بود شرح كرده و بدين گونه »رسم خود محيي الدين 

را كه هم خودش شعر بگويد و هم خودش آن را تأويل و تفسير كند نيز در اين رساله 
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تقليد« نموده اس��ت )زرين كوب، 1362: 156(. بعضي اين رس��اله را جزوِ آثار اوليه ي 

جامي دانسته اند. )رک: مقدمه نقدالنصوص، به قلم ويليام چيتيك، ص 22(.

19- لوايح

20- شرح بعضي از ابيات تائيه ي فارضيه

21- رساله في الوجود 

22- شرح بيتين مثنوي 

23- رساله ي طريق خواجگان 

24- تفسير تا آيه ي »... و اياّيَ فَآرْهَبوُن« )بقره، آيه ي 38(:

25- رساله ي لا اله الا الله )= رساله ي تهليليه(.

26- شرح حديث ابي رزين عقيلي

27- شرح بيت خسرو دهلوي: رساله اي است به نثر آميخته به نظم در شرحِ بيت زير:

ز درياي شهادت چون نهنگِ لا برآرد سر   تيمّم فرض گردد نوح را در وقتِ طوفانش

28- جمع سخنان خواجه پارسا.

29- صرف فارس��ي منظوم و منثور: رس��اله اي مختصر در صرف عربي و به زبانِ 

فارسي، نام اين رساله در مقامات جامي عبدالواسع و تحفه ي سامي نيامده است. 

30- رساله ي صغير )در معمّا(

31- رساله عروض.

32- رساله قافيه.

33- رساله ي منشآت 

نقش آثار شاعران و نويسندگان پيش از جامی در آفرينش مثنوی هفت اورنگ
مثنوی هفت اورنگ ش��امل دفاتر سه گانه ی سلسله الذهب و مثنوی های سلامان، 
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تحفه الاحرار، س��بحه الابرار، يوس��ف و زليخا، ليلی ومجنون و خرد نامه ی اسكندری 

می باش��د. در اين بخش به اقتباس��ات جامی از حديقه الحديقه  ی س��نايی كه شامل 

دفتر اوّل سلس��له الذهب می باش��د پرداخته ش��ده است در ضمن  حكايت ها ی اين 

دفتر با عنايت به مثنوی معنوی مولانا و اس��رار التوحيد محمد ابن منور س��روده شده 

اس��ت. عمده ی مآخذ جامی در دفتر دوم سلس��له الذهب دو كت��اب نفحات الانس و 

تذكره الاوليا می باش��د. و همچنين جامی در تاليف دفتر سوم سلسله الذهب به كتاب 

چهار مقاله ی عروضی س��مرقندی و حديقه الحديقه ی سنايی و مخزن الاسرار نظامی 

گنجوی نظر داش��ته اس��ت.حكايات مثنوی تحفه الاحرار مآخذش حديقه الحديقه ی 

س��نايی و كليل��ه و دمنه ی ابو المعال��ی نص�ر الله منش���ی و نفح�ات الانس ج�امی 

می باشد. همچنين مآخذ حكايات سبحه الابرار، نفحات الانس، طواسين حلاج تذكره 

الاوليا عطار و زبده الحقايق عين القضات می باش��د و خردنامه ی اس��كندری مآخذش 

بخش هايی از اقبال نامه و شرف نامه ی نظامی می باشد كه ما آن را به تمامی منعكس 

كرده ايم.

دفتر اولِ مثنوي سلسله الذهب
اين مثنوي در بحر خفيف است و وزنِ )فاعلاتن مفاعلن فعلن(؛ جامي در نگارشِ 

اين كتاب به حديقه ي س��نائي غزنوي نظر داش��ته اس��ت؛ اين مثنويی است مشتمل بر 

مباحث عاليه ي عرفاني و اخلاقي و مقالاتِ بزرگانِ صوفيه و ائمه ي شريعت كه در آن 

در بسياري از مسائل كلامي چون جبر و اختيار و قضا و قدر و نبوّت و امامت و قدم 

و حدوثِ عالم؛ و همچنين آدابِ ظاهري ش��ريعت چون صلوه و صوم و قرائت قرآن 

بحث فرموده و نيز بس��ياري از مسائل عرفاني را چون بيانِ ذكر خفي و جلي و عزلت 

و خلوت و صمت و س��هر وجوع و امثال آن به ش��رح آورده و جا به جا به تمثيلات 
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و حكايت آميخته اس��ت و به مث�نوي مخ�صوصي در ب�يان عق�ائد اس��لام موس�وم به 

»اعتقاد نامه« پايان مي يابد. نخست به ذكر حكايات دفتر اوّل سلسله الذهب جامي و در 

ادامه به مآخذ آن در منظومه هاي شعری پيشين و مكتوباتِ نثري پيشين مي پردازيم.

حكايت عاش��ق و معش��وقي كه ش��ب در خلوتي نشس��ته

بودند و در بر همه ي اغيار بس��ته، ناگاه غلامِ آن عاش��ق

كه باريك نام داش��ت حلقه بر در زد، ع���اش��ق گفت،

كيس��ت؟ گفت: منم غلامِ تو باريكِ  عاشق. گفت: بازگرد كه اگر در باريكي مويي 

شده يي ترا امشب درين خلوت گنجايي نيست.

داشت باري�ك ن����ام هندوئي مبتلايي ب��ه عشقِ ب���دخوي�ي  

آمد آن صيدِ وحش��يش به كمند بعدِ عم�ري ش��ب��ي زبختِ بلند 

كآمد آوازِ ح���لقه ب��رس��ندان ب��ود ب��ا او ب��ه ه��م خ��وش و خن��دان 

گف��ت كمت��ر غ��لامِ ت����و باري����ك كيس��ت گفتا دري�ن ش��ب تاريك 

گرچه مويي ش����دي زب�اريكي گف��ت روك���ز كم�����ال نزديك���ي 

زي��ن در آن بِ��هْ ك��ه روي برتاب��ي نيس��ت امكانِ آن ك��ه ره  ياب��ي 

)جامي، 1385: 85-86(       

اين حكايت در مثنوي معنوي مولانا به اين صورت آمده است. حكايت مولانا از اين 

قرار است:

آن يك���ي آم�د درِ ي���اري ب���زد  گف��ت ي��ارش كيستي اي معتمد

گفت م���ن، گفتش برو هنگام نيست   ب�ر چنين خواني مقامِ خام نيست

كي پزد؟ ك����ي وارهان��د از نف����اق؟ خام را ج�ز آتشِ هج��ر و ف���راق 

در فراقِ دوس��ت س����وزيد از ش��رر رفت آن مسكين و سال��ي در سف��ر   

پخته گشت آن سوخته پس بازگشت   بازگردِ خان�ه ي همب�از گ�ش��ت
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تا بنجهد ب����ي ادب لفظ����ي زل����ب حلق��ه زد ب��ر در ب��ه ص��د ت���رس و ادب 

گفت بر در هم توي��ي اي دلِسِ��تان بانگ زد يارش كه ب�ر در كيست آن 

نيس��ت گن�جايي دومَ��ن را در س��را گفت اكنون چون من�ي، اي م�ن درآ 

چ��ون كه يكتايي درين سوزن درآ نيست سوزن را س�ر رشت��ه دوت��ا 

نيس��ت در خور با جَمَل س��مُّ الخِْياط رش���ته را با س����وزن آم��د ارتب��اط 

جز ب��ه مق��راضِ رياض��ات و عم���ل ك��ي شود ب���اريك هست��يِ جَمَل 

      )مولوي، 1385: دفتر اوّل، صص 117-116، ابيات 3056-3066(

مقدمه ي هر دو داس��تان يكسان اس��ت ولي مؤخره و پايان داستان جامي از داستان 

مولوي متفاوت است و بياني اغراق گونه دارد. در داستان مولوی بين عاشق و معشوق 

دوبار سؤال و جواب ردّ  و بدل می شود آنهم با فاصله ی زمانی طولانی و حال آن كه 

در داس��تان جامی يك بار س��وال و جواب صورت می گيرد و بعد از آن هم عاشق راه 

جدايی از كوی معشوق را در پيش می گيرد. همچنين در نحوه ی جواب دادن معشوق 

به عاش��ق در دو داستان تفاوتهائی هست؛ در داستان مولوی وقتی عاشق در می زند و 

ميگويد منم. معشوق او را ردّ می كند و می گويد در عشق ما و منی وجود ندارد همه 

منم )= معشوقست( كه تعبيری متناقص می نمايد؛ معشوق به عاشق پيشنهاد می ده�د 

كه برای رف�ع اين منيّ�ت مدّتی را در فراق و دوری او س��پری كند تا پخته و آماده ی 

وصال گردد؛ در بازگشت مجدّد عاشق نحوه ی جواب او به معشوق كاملًا متفاوت می 

گردد؛ وقتی معشوق می پرسد كه پشت دركيست؟ عاشق ميگويد: پشت در تو هستی 

و بس و اين همان مبحث فنايی است كه در عرفان و تصوّف مطرح گرديده است)محو 

اراده ی عاشق در اراده ی معشوق( و از مدخل همين فناست كه عاشق به بارگاه معشوق 

راه می يابد )در ضمن فنايی كه در اين داستان مطرح می شود فنای در شيخ و محبوب 

اس��ت نه فنای فی الله(، امّا در داس��تان جامی بعد از س��ؤال عاشق، معشوق فقط يك 
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جواب بيش��تر نمی دهد و آن هم اينست كه من معش��وق آنچنان در مقام قرب باری 

تعالی مس��تغرق ش��ده ام، كه خودم هم اضافی ام چه رس��د به تو.

دفتر دوم مثنوي سلسله الذهب
اين مثنوي در يكي از مزاحفاتِ بحرِ خفيف به نظم آمده، جامي در اين كتاب شرح 

و بس��ط مباحث و معارف عاليه ي عرفاني در زبانِ حكايت و بر س��بيلِ تمثيل پرداخته 

اس��ت؛ عمده ي مآخذ اين حكاي��ات دو كتاب نفحات الانس و تذك��ره الاولياء عطّار 

نيشابوري مي باشد و اينك به بيان حكايات جامي و مآخذ آنها مي پردازيم. 

س��لطان العارفين قدّس الله تعالي در باديه كلّه اي ديد بر وي نوش��ته خَسِرَ الدُّ نيا وَ 

الآخِرَه از زمين برداش��ت و بوسه داد و فرمود كه اين سرِ صوفي است كه دو جهان را 

از براي خداي درباخته است.

قط���بِ ح��ق با يزيد بسطامي بح��ر بس ژرف ويمِّ بس طام�����ي 

ديد ف���رس��وده كلّه اي و در آن بود روزي ب�����ه بادي����ه گ��ذران 

بود خ��سرانِ دني����ي و عقبي آيتي ثب���ت ب���ود ك���ش معن���ي 

بوس��ه ها زد بر آن و زار گريس��ت چون بر آن سرنوشت��ه را نگ��ريست 

دو جهان را ب���راي ح��ق داده كين س����رِ صوف����ي اس��ت افتاده 

تا بوَُد س�����ودش از ميانه خداي برگزيده زي���انِ ه����ر دو س����راي 

بر زيان كاريِ جه��ان خ��شنود اي خوش آن كس كه شد پيِ اين سود 

دو جه��ان داد و ي��ك خ��داي خري��د از دو عال������م همي������ن خ����دا طلبي��د 

باخت در عش��قِ حق خلي�لِ امين هرچه بودش زجنسِ دني���ي و دي���ن  

        )جامي، 1385: 187(

اين حكايت در تذكره الاولياء عطْار نيش��ابوري، بخش با يزيد بس��طامي هم آمده 
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است؛ حكايت تذكره از اين قرار است: »پس در راه كلّه ي سر يافت، بر وي نبشته كه: 

صُمٌّ بكُْمٌ عُميٌ فَهُمْ لايرَجِعُون نعره يي بزد و بيفتاد و بوسه بر آن كلّه مي داد و گفت: سرِ 

صوفيي مي بايد كه در حق محو شده است و ناچيز شده. نه گوش دارد كه خطاب حق 

شنود و نه چشم دارد كه جمالِ لايزالي بيند و نه زبان دارد كه ثناء بزرگوارِ او گويد و نه 

عقل دارد كه ذرّه يي از معرفتِ او بداند. اين آيت در شأنِ اوست«. )عطّار، 1379: 163( 

در حكايت عطار در تذكره الاولياء، عين آيه ی قرآن را كه با يزيد بس��طامی ديده، 

ذكر كرده است؛ امّا در حكايت جامی فقط به آيتی كه در آن خسران دنيا و عقبی نهفته 

بوده، قناعت كرده اس��ت. در حكايت عطار، خبری از گريه كردن بايزيد نيست و حال 

آن كه در حكايت جامی بايزيد پس از بوسيدن كلّه، زار زار می گريد. بقيه ی تأويلات 

عرفانی كه بايزيد در خصوص سر آن صوفی ذكر می كند در دو حكايت يكسان است. 

اين كه صوفی زيان هر دو س��رای را برگزيده تا از س��ود الاهی بهره مند گردد مطلبی 

است كه در تذكره الاولياء مغفول مانده است. همچنين در سه بيت آخر حكايت جامی 

تعريف و تمجيدی از اين قسم از صوفيان به ميان می آيد كه در حكايت عطاّر از چنين 

تعريف و تمجيدی خبری نيست.

دفتر سوم مثنوي سلسله الذهب
اين مثنوي بر وزن فاعلاتن مفاعلن فعلن  در بحر خفيف س��روده ش��ده است؛ اين 

رساله متضمن سياست مدن، آئين ملكداري و ستايش عدل و داد و نصيحت سلاطين 

اس��ت و به منظومه هاي حكيمانه تقس��يم مي ش��ود كه در هر يك ب��ه يكي از فضائل 

س��توده كه پادشاهان را از آن گريزي نيست، اش��اره فرموده و در هر كدام به مناسبتِ 

مقال حكايتي نغز آورده اس��ت. جامي در تأليف اين منظومه به كتب تواريخ و قصصِ 

س��لاطين بالاخص به چهار مقاله ي نظامي عروضي س��مرقندي نظر داشته است.اينك 
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در اين بخش به بيان حكايات جامي در دفتر سوم سلسله ا لذهب و نقش نويسندگان و 

شاعران پيشين در آفرينش اين حكايات مي پردازيم:

حكايت بيوه زني از نس��ا و باورد كه سخني درش��ت پرداخت و سلطان محمود را 

گ���رم ساخت و به سخني ديگر نرم گردانيد و به سر حدِّ داد دهي رسانيد

ك���ه ش��هِ تخت���گاه غ��زنين بود پي��ش سلطان عاقبت محم���ود 

خ����ط باوردي�����ان ب�����رون آورد پي��رِ زال���ي ز خطّ�����ه ي ب������اورد  

چش��م جانش زن�ورِ اي���مان كور ك��ه ع���وان��ي زخلع����تِ دي��ن ع��ور 

س����اخت ج��ا كلبه ي فراغش را به تغلّ��ب گ���رفت باغ���ش را 

ك��ه ع����وان مل����ك او گذاردب��از ش����اه دادش مثالِ ع���دل طراز 

تاف�����ت گ����ردن ز ام��تث��الِ مث��ال ليك�ن آن بدسرش��تِ زش��ت خصال 

س��وي غزنين كند ه��وايِ س����فر گف��ت مش��كل كه اين عجوز دگر 

ب����رزد از ظل����مِ آن ع���وان دام��ان بارِ ديگ�ر عج����وزِ ب���ي س��امان 

ش��ي��وه ي دادخ��واهي آيين كرد روي در دار مل�����ك غ�زني��ن ك��رد 

ك���ش نباش����د از آن مجالِ گذر ش��اه گفت�ش بب����ر مثالِ دگ����ر 

م��اي��ه ي قي���ل و ق��ال را چ��ه كن��م گف����ت ش��اها مث��ال را چه كنم 

خواهد آخ�����ر مث��الِ ت�����و بدري��د آن ك���ه اوّل مث���الِ ت���و نشنيد 

كه رو از غصّه خ��اک بر س���ر كن ش��ه ش��د از حكمِ طبع س��خت س��خن 

كه رهي بر س��ر از چه ريزد خ�اک پي��رزن گف���ت ب��ا دلِ ص����د چ�����اک 

ك����ه ن������دارد نف��اذِ ف����رم�ان��ي خس�ك بهت���ر به فرقِ سلط���اني 

گوش ننهد كس�����ي به ف���رمانش گرچه خ�وانند ش����اه و س��لط��انش 

ش��د پش��يمان زس��خت گويي خويش شه چ���و بشني��د قولِ آن دلريش 

ِل��ي داد ف���رم��ان زبع������دِ آن بحِ�� بحِِلي خواس��ت زو به ص��د خجلي 
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س��خت دل چون فرش��تگانِ ع�ذاب كه گروه���ي ز رح��م كردن تاب 

در ح������قِ آن ع���وانِ ب������اوردي گرم خ���ويي كنن���د و دم سردي 

بلكه همچون سگان به دي���وارش همچ�و دزدان كشن����د ب��ردارش 

آن مثال��ش به گ����ردن آوي��زند با چنين خواريش چو خ�ون ريزند 

پ����س ج����زاها بدي��ن بت���ر ياب��د ك�آن كه از حك���مِ شاه سرت���ابد 

ظلم ج��وي از مي����ان كن��ار گرف��ت چ��ون سي�اس��ت بدين قرار گرفت 

غيبتِ او حض������ورِ م�����ردم ب����اد ن��امِ ظال��م خ����ود از جه��ان گ����م ب��اد 

)جامي، 1385: 270-271(       

اين حكايتِ جامي، در حديقه الحقيقه ي س��نائي غزنوي آمده است؛ حكايت سنايي 

چنين است:

آنچ��ه با مي��رِ م��ا ض��ي آن زن ك��رد آن ش��نودي كه بود چون در خورد 

كه از او گش��ت زنده رادي وجود ش��اهِ ش��اهان يمينِ دي��ن محم��ود 

ك��ه به دندان گرفت ازو انگش��ت كان زن او را جواب داد درش���ت 

قص����دِ ام��لاک و چي��زِ آن زن ك��رد عامل�ي در نس������ا و در ب���اورد 

چ�����ون برََد جام��ه ي عَراب��ي ك�ُ��رد خان��ه ي زن ب��ه قص�����د جم�ل��ه بب��رد 

ب��ش��نو اين قصّه و عجايب بي�ن زن گرف��ت از تعََ�����ب رهِ غ���زني��ن 

ب��ه ش��في����ع آوري��د ي�����زدان را كرد انه�ي به قصّ���ه س�����لطان را 

بس��تد و من ش��دم زرن��ج هلاک كه ز م���ن عاملِ نس������ا ام��لاک 

پي���رزن را ضعي��ف و عاج��ز دي��د ش��اه چون ح�الِ پي���رزن بش�����نيد 

ت�ا ز ام�لاکِ زن ب��دارد دس��ت گفت بدهيد ن���امه اي گ���ر هس��ت 

ش��ادمان����ه ب���ه عام��لِ باورد نام��ه بس����تد سب���ك زن و آورد 

زن�ي بيچ������اره را ج����واز ده���د ك��ه ب��ه زن جمل��ه مل�����ك ب��از ده�����د 
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كه كنم حكمِ زن چوحكمِ سَدو با خود انديش�����ه كرد عام���لِ ش��وم 

نرود م��ن ن���دارمش تم��كين زن دگ���ر ب����اره ب�ر رهِ غ���زنين 

نه زشاه والاه��ش انده و ب���اک  نه به زن باز داد ي���ك ج���و خاک 

بن�گر تا چ���ه صعبْ لعب آورد زن دگ��ر ب����اره رايِ غزنين ك��رد 

خواست از شاهِ خوب راي نظ�ر قصّه ب���ر شاه داش����ت بارِ دگ��ر 

بخروشيد و نوح��ه پي��ش آورد به تظلّ����م ز ع�����املي ب����اورد 

رس���م و آئين ب��د دگر منهي�د گفت سلطان ك���ه نامه اي بدهي���د 

ليك نگ��رفت نامه را ب����ر كار گف��ت زن نامه ب����رده ام يك ب���ار 

سخ����ن پيرزن نك��رد قب���ول بود سلطان در آن زم���ان مش���غول 

كه دهم نامه ت����ا روان باش���د گفت سلط�ان ك���ه بر م��ن آن باشد 

آن عميدي كه هس���ت در باورد گر ب��ر آن نامه ه����يچ كار نك���رد   

پيش م�اور حديثِ بي س���روبنُ زار بخ���روش و خ���اک بر سر كن 

نب����ود خاک م��رمرا در خورد زن سبك گف��ت ساكت اي س�لطان 

نبود ب�ر زمان����ه ح����كمْ روا خ��اک ب��ر س��ر كسي كند كه ورا 

شد پشيمان زگفتِ خود به زمان بش���نيد اي�ن سخ��ن ز زن سلطان 

كز حدي�ثِ تو م��ن برآشفت��م گفت: كاي پي���رزن خ��طا گفت��م 

نه ترا كاينچ�نين هم��ي ش��ايد خ���اک بر س���ر مرا هم�ي باي��د 

كه در آن مُل��ك باشدم ف��رمان ك��ه مرا مم����لكت بوَُد چ���ندان 

كه سخن بيش از اين ندارد سود ب��ه اياز آن زمان سب���ك ف���رمود 

كه رود زيِ نس��ا چ��و بادْبري��ن زي��ن غلامان سبك يك���ي بگزين 

بنگرد ك��اين عمي�د ابله كيس��ت ك��ه بُ���وَد م��رورا سواري بيست 

پ��س مرو را ف��رو كن��د ب��ه درخ���ت ك��ار بر مردِ ب���د بگيرد سخ���ت 



184 فصلنامه ي تخصصي زبان و ادبيات فارسي

تاز ب���د ه���ر ك��سي بپرهيزد ن��ام���ه در گ���ردنِ وي آوي���زد 

كآن كه از حكمِ شاه رف�ت برون پ��س منادي زن��د به ش���هردرون 

گردِ خود رائي و معاص�ي گش�ت س��ر بپيچيد وضال و عاصي گشت 

تا ندارد رض���ايِ سلط��ان خوار م��ر ورا اين س�����زا بوَُد ناچ���ار 

كشت م�ردِ فس��ادجو به نك���ال رف��ت ميري بدي�ن مهم در ح��ال 

جانِ بيه����وده كرد در س���رِكار عام��لِ ابل����ه از چن��ان ك���ردار 

)سنائي، 1387: 545-548(       

  از لحاظ صوری دو حكايت تقريباً يكسان هستند و همچنين از لحاظ معنائی، تنها 

فرق صوری آن است كه در حكايت جامی سلطان محمود گروهی از سربازان را مأمور 

می كند و در حكايت سنائی از اياز می خواهد كه يك غلام را برگزيند و او را با بيست 

سوار به سوی آن گماشته بفرستد.

مثنوي تحفه الاحرار
 اين مثنوي مصدّر اس��ت به ديباچه اي منثور كه در آن حكيم نظامي و امير خس��رو 

دهل��وي را به احترام نام برده و پ��س از خطبه، چهار مناجات خطاب به درگاه الهي و 

پنج نعتِ حضرت رسالت و منقبت نامه اي در فضائل خواجه بهاء الدين محمد بخاري 

مؤس��س سلسله ي نقش��بنديه آورده و مدح نامه را به دعاي دولت خواجه ناصرالدين 

عبيدالله معروف به خواجه ي احرار كه مرش��دِ آن سلس��له و معاصر جامي اس��ت ختم 

كرده و نامي از س��لطانِ زمان نبرده و ظاه��راً قصدِ وي از تنظيم اين مثنوي تحفه اي به 

آس��تانِ خواجه ي احرار اس��ت. در مقدّمه سه صحبت به نظم آمده كه در آن وصول به 

مرات��ب ثلاثه ي علم اليقين و عين اليقين و حق اليقين به بياني لطيف ش��رح داده ش��ده 

است. اين مثنوي تعليمي است و در بحرِ سريع )مفتعلن مفتعلن فاعلن( كه به اسلوب 
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مخزن الاسرار حكيم نظامي گنجوي سروده شده است.

حكاي��ت زاغی كه چند روز در قفای كبكی دوي��د و از رفتار خود باز ماند و بوی 

نرسيد

زاغی از آنجا ك���ه ف�راغی گزيد   رخ��ت خ���ود از باغ به زاغی كشي�د

زن���گ زدود آيين�ه ی ب���اغ را   خ���ال سي����ه گش�����ت رخ زاغ را

دي��د يك��ی عرصه به دامان كوه   ع����رضه ده مخ�����زن پنه���ان ك��وه

سب���ز و لال��ه چو لب مهوشان   داده ز في���روزه و لع�ل���ش ن����شان

شاه����د آن روض���ه ی في��روزه ف�ام ن��ادره كبك��ی به ج��مال تمام   

دوخت��ه ب����رس�دره سج�اف دورن�گ فاخته گون جامه به بر كرده تنگ   

تيهو و دراج ب���دو ع��شق ب�از   ب� هم���ه از گ����ردن و س��ر س�رفراز

پايچه ها بر زده تا س��اق پ��ای   كرده از چ��ستی به س���ر ك�وه ج���ای

پ���ی سپ���رش ه��م زده و ه�م بيره��ه بر سر ه���ر سن��گ زده قهقهه  

خوش روش و خوش پرش و خوش خرام تي��ز رو و تي���ز دو و تي�زگام  

ه���م حركاتش متناسب به هم   ه���م خ����طواتش متق���ارب به ه��م

زاغ چو ديد آن ره و رفت��ار را   و آن روش و جنب����ش هم������وار را

ب�ا دل���ی از دور گرفت���ار او   رف���ت ب���ه شاگ����ردی رف����تار او

باز كشيد از روش خويش پای   در پ���ی او ك����رد ب�ه تقليد ج���ای

بر قدم او قدم���ی می كش��ي�د   وز قل����م او رقم���ی م���ی كشي��د

در پيش القصه در آن مرغ��زار   رفت برين قاع�ده روزی س��ه چه��ار

عاقبت از خامی خود س���وخته   ره����روی كب���ك ني�ام�����وخت���ه

ماند غرام���ت زده از ك���ار خ����ويش ك��رد فرام��ش ره و رفت��ار خوي��ش   

)جامی،431:1385(        



186 فصلنامه ي تخصصي زبان و ادبيات فارسي

اين حكايت جامی در كليه و دمنه ی ابوالمعالی نصرالله منش��ی هم به اين صورت 

آمده است:

آورده اند كه زاغی كبگی را ديد كه می رفت. خراميدن او در چشم او خوش آمد و 

از تناس��ب حركات و چستی اطراف او آرزو برد، چه طباع را به ابواب محاسن التفاتی 

تمام باشد و هر آينه آن را جويان باشند.

كَالعَينِ مَنهُومَهً فی الحُسنِ تتَبعَُهُ   وَ الَأنفُ يطَلُبُ أقَصی مُنتهَیَ الطّيبِ

در جمله خواس��ت كه آن را بياموزد، يك چندی كوش��يد و بر اثر كبگ پوئيد، آن 

را نياموخ��ت و رفت��ار خويش فراموش كرد چنان كه به هيچ تأويل بدان رجوع ممكن 

)منشی،1386: 343-344( نگشت.      

تفاوت هايی از لحاظ صوری ميان حكايت جامی و نصرالله منش��ی ديده می ش��ود؛ 

جامی به توصيف مرغزاری كه كبگ در آن بوده است پرداخته است و حال آن كه نصرالله 

منشی از توصيف مرغزار فروگذار كرده است. جامی به توصيف زيبائيهای ظاهری كبگ 

اعم از رنگ بدنش و س��روگردنش و تيز رويی و تيزگامی پرداخته اس��ت و حال آن كه 

كليله و دمنه ی نصرالله منشی از اين توصيف ها خالی است. در عوض نصرالله منشی در 

دليل خويش آمدن زاغ از رفتار )راه رفتن( كبگ مطالبی عرضه كرده است، كه جامی اين 

مطالب را مسكوت گذاشته است. امّا از نظر معنائی دو حكايت يكسانند.

مثنوي سبحه الابرار
  اين مثنوي در بحررمل مس��دّس و وزنِ )فاعلاتن فَعَلاتن فعلن( است؛ امّا مطالب 

كتاب كه جامي به چهل عقد تقسيم كرده و گفته است:

ه�ر ي�ك از دل گِرِه ج�هل گسل« »مي رسد عقدِ عقودش به چهل  

)جامي، 1385: 458(         
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  اين مثنوي مش��تمل است بر تعليماتِ عاليه ي اخلاقي و عرفاني و هر عقد شروع 

مي ش��ود به خطابه اي كه مخاطب آن انس��ان است در ش��رح يكي از فضائل نفساني و 

متضمن حكايتي نغز، و منتهي مي گردد به مناجاتي لطيف كه از درگاهِ حق تجلّي بدان 
فضيلت را طلب كرده، و سخن را به عقدي ديگر بسته است. نخست به بيان حكايات 

جامي و سپس به بيان مآخذ آنها از شعرا و نويسندگان پيشين از جامي مي پردازيم:
حكايت مناظره كليم در نواحي با آن سيه گليم

مهجور كه چرا س��جده ي آدم نكردي و س���ر به 
طوقِ لعنت درآوردي.

مي ش��د از بهرِ مناجات ب���ه ط��ور پور عمران به دلي غ����رقه ي ن��ور 
ق����ايدِ لش������كرِ مه���جوران را دي�����د در راه س��������رِ دوران را 
ت���افتي رويِ رض���ا راست بگوي گفت كز سجده ي آدم زچ���ه روي 
پيشِ جان���ان نبرد سج���ده ي غير گفت عاشق كه بوَُد ك���امل سي��ر 
سر نهد هر كه به جان بنده ي اوست گفت موسي كه به فرموده ي دوست 
امتحان بود محبّ را ن���ه س��ج��ود گف��ت مقصود از آن گفت و ش��نود 

لعن و طع�نِ تو چ���راش آيين س��ت گ���فت موس��ي كه اگر حال اينس��ت 
ش��د لب���اسِ ملك���ي شيط����اني ب���ر ت���و چون از غضبِ س��لطاني 
مان���ده از ذاتِ مل����ك ن���احيتند گف��ت كاي��ن ه��ر دو ص�ف��ت ع��اريتن��د 
ح����الِ ذات����م مت���غير ن����شود گ�����ر بيايد ص�����د ازي���ن ي��ا ب�����رود 
ع�شقِ او لازم����ه ي ذاتِ من����ست ذاتِ من بر صف��تِ خويش���تن ست 
در غ�����رضهايِ م�����ن آويخته بود تاكنون ع���شقِ م��ن آمي����خته بود 
هر دمم دست خ�����وشِ بي�م و اميد داشت بختِ سي���ه و روز سفي����د 
پ�����سِ زان�����ويِ وف�����ا بنشستم اين دم از كش����مكش آن رست����م 
كوه و كاهم همه همس��نگ شده س��ت لطف و قهرم همه يكرنگ شده س��ت 
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ع�����شق با عشق همي بازم و بس عش��ق شس��ت از دلِ من نقشِ هوس 
          )جامي، 1385: 480(

اين حكايت جامي را منصور حلّاج هم در طواس��ين آورده اس��ت طواسين منصور 
حلّاج است، ترجمه ي اين حكايت از كتاب طواسين حلّاج ترجمه ي قاسم ميرآخوري 
نقل مي گردد: »موس��ي با ابليس در عقبه ي طور به هم رسيدند« موسي گفت: »چه منع 
كرد ترا از س��جود؟« گف��ت: »دعويِ من به معبودِ واحد. و اگر س��جود كردمي آدم را 
مثلِ تو بودمي؛ زيرا كه ترا ندا كردند يكبار � گفتند: »انُظُْرْ أليَ الجَْبلَ« بنگريدي كه مرا 
ندا كردند هزار بار كه: »اسُْ��جُدُوا لِآدَمَ« سجود نكردم. دعويِ من معنيِ مرا. گفت: »امر 
بگذاش��تي« گفت: »آن ابتلا بود، نه امر« موسي گفت: »لاجرم صورتت بگرديد!« گفت: 
ل بر آن نيست )بر حال نتوان  »اي موسي! آن تلبيس بود و اين ابليس است؛ حال را معوَّ
تكي��ه كرد(؛ زيرا كه بگردد ليكن معرفت، صحيح اس��ت. چنان كه بود؛ نگرديد، و اگر 
چه ش��خص بگرديد. موس��ي گفت: »اكنون ياد كني او را؟« گفت: »اي موسي! يادِ ياد 
نكنند، من مذكورم و او مذكور است« خدمتِ من اكنون صافي تر است وقتِ من اكنون 
خوش��تر است، ذكرِ من اكنون جليل تر اس��ت، زيرا كه من او را خدمت كردم در قدَِم، 
حظِّ مرا و اكنون خدمت مي كنم حظِّ او را. طمع از ميانه برداش��تم. منع و دفع و ضرر 
و نفع برخاست. تنها گردانيد مرا چون براند مرا تا با ديگران نياميزم، منع كرد از اغيار، 
غيرتِ مرا. متغير كرد مرا حيرت مرا. )مرا به معني»براي... من« است(. اگر ابد الآباد به 
آتش مرا عذاب كند، دونِ او س��جود نكنم و ش��خصي را ذليل نشوم، ضدِّ او نشناسم. 

دعويِ من دعويِ صادقان است و من از محباّن صادقم. )حلّاج، 1386: 80-81(
  دو حكايت جامی و حلّاج از نظر معنايی و محتوايی يكسانند ولی از نظر صوری 
تف��اوت هاي��ی دارند كه آن هم به نوع جواب ابلي��س در دو حكايت باز می گردد؛ در 
حكايت جامی وقتی موس��ی دليل س��جده نكردن ابليس بر آدم را می پرس��د؛ ابليس 
دليلش را شايس��ته نبودن سجده بر غير حق ذكر می كند، در حكايت حلّاج ابليس هم 
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دليل س��جده نكردن به آدم را دعوی وی به معبود واحد می داند امّا در ادامه به موسی 

تعريض و كنايه هايی می زند كه در حكايت جامی نيامده است نظير آن كه سجود بر 

آدم، ابليس را در مرتبه ی آدميان قرار می داده و حال آن كه او از جنس آتش است؛ به 

ابليس هزار بار امر ش��د كه بر آدم س��جده كند و نكرد و به موسی يك بار فتند به كوه 
بنگر، به كوه نگريس��ت؛ پس ابليس در دعويش كه عدم التفات به غير باش��د استوارتر 
بوده اس��ت. در حكايت جامی دليل س��رپيچی ابليس از امر حق امتحان بوده نه سجود 
ولی در حكايت حلّاج دليل س��رپيچی اش ابتلا ذكر گرديده اس��ت؛ كه بين امتحان و 
ابتلا تفاوتهائی هس��ت. در حكايت جامی سؤال موسی در خصوص باب شدن لعن و 
طعن بر ابليس مطرح گرديده، كه اين سؤال در حكايت حلّاج ذكر نگرديده است. در 
خص��وص دليل تغيير چهره ی ابليس از ملكی به ش��يطانی دو حكايت جامی و حلّاج 
ب��ا هم تفاوتهائی دارند. جامی از قول ابليس ذكر می كند كه صفت ملكی و ش��يطانی 
هر دو عاريتی اند و با آمدن صدها صفت از اين دست حال ذات من تغيری پيدا نمی 
كند. ذات من بر صفت هميش��گی خود كه عش��ق باری  تعالی است جاودانه خواهد 
ب��ود امّا حلّاج از ق��ول ابليس ذكر می كند كه آن ش��كل ملكی تلبيس بوده و اين 
ش��كل شيطانی تجلّی ابليس اس��ت امّا بر حال فعلی نمی توان حكم كرد زيرا تغ�يير 
می ك�ند ولی با وجود تغ�يير حال فعلی، معرفت به حق ك�ماكان س��الم و ص�حيح و 
بك��ر باق�ی می ماند، و تغيي��ر نمی كند هرچند صورت ظاهری ش��خص تغيير كند. 
مؤخره ی در حكايت جامی ابليس بدون س��ؤال كردن موس��ی لب به سخن می گشايد 
و ابراز می دارد كه تا به حال عشقش به غرض و آرزو آميخته و آلوده بوده، امّا با اين 
لعن و طرد حق، سهم من از قهر و لطف وی به يك اندازه شده است و از اين روست 
كه عش��ق با عش��ق می بازم؛ امّا در حكايت حلّاج پس از سؤال موسی از ابليس، وی 

لب به سخن می گشايد.
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خردنامه ي اسكندري
خردنامه  ی ارس��طو و افلاطون و س��قراط جامي در هفت  اورنگ با تفاوت هائي 
همان خردنامه ی ارسطو و افلاطون و سقراط نظامي در خمسه هستند؛ نظامي اين سه 
خردنامه را در بخش اقبالنامه كه جزئي از اسكندرنامه است جاي داده است. همچنين 
داس��تان به هند رفتن اس��كندر )2بار( و مهماني كردن خاقانِ چين اس��كندر را و نامه 
نوش��تن اس��كندر  به مادر كه در اسكندرنامه ي نظامي آمده اس��ت عيناً در خردنامه ي 
اس��كندري جامي تكرار گرديده اس��ت. در اي��ن ميان يك حكايت با عنوانِ »پادش��اه 
فرزانه با ديوانه اي از خرد بيگانه« در خردنامه ي اسكندري هست كه مأخذ آن يكي از 

حكايات مثنوي ليلي و مجنون نظامي مي باشد. 
تفاوتي كه ميان داس��تان عزيمت اس��كندر به هندوستانِ نظامي با مشابه اين داستان 
كه از جامي اس��ت؛ اين است كه در داستان جامي سخن از برهمنان و هندوان به ميان 
مي آيد و مخاطبِ اس��كندر ايشانند و حال آن كه در داستانِ نظامي )= شرفنامه( سخن 

از كيد پادشاهِ هندي به ميان آمده و مخاطبِ اسكندر هم همين پادشاهست. 

حكايت پادشاه فرزانه با ديوانه ي از خرد بيگانه
در آزار ني���كان بد اندي�����شه اي زشاهانِ پيشين ستم پيش��ه اي    

كه از دورِ گردون چه خواهي بگوي به ديوانه اي گفت آشفته خ�وي       
كش����د پيشِ رويِ تو ناديده رن�ج اگر مال خواهي و بگزيده گن�ج       
كن����د ب��ر تو ايوانِ عشرت فراخ وگ��ر جف��ت خواه��ي و اي��وانِ كاخ  
نهد بر س����رت از سرِ ش���اه تاج وگر خواه�ي از تاج شاهي رواج      
بري����ن ك�����ار بازيچه بنهاده دل بخنديد دي���وانه كاي ساده دل          
ش������ب و روز با اهلِ دل در نب�رد فلك كيست سرگشته اي هرزه گرد  

ج�����ز آزردنِ راس�����تان پيش��ه اش بجز كجروي نيست انديش��ه اش  
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دهد با چو تو ظالمي ديده س��خت ستاند زنوشي�روان ت��اج و تخت 
كه چون سفلگانش ت��واض��ع كنم من از وي چ��ه نيكي توقع كنم  
بوَُد خ��اک در دي���ده ان����باشتن زكج غيرِ چشم ك� ��جي داشتن  
بنه بر كف���م ماي����ه ي بيخ��ودي بيا ساقيا تا ك����ي اي��ن بخردي  

ك��ه س�����ردر ني�ارم به چرخ فلك چنان فارغم كن زمل����ك و ملك 
ك��ه بخ�����ش ز دورِ سپهرم فراغ چنان گرم كن در سم����اعم دماغ      

)جامي، 1385: 978(        

حكايت
م���ي رفت به رس����مِ شه�رياران روزي مل����كي زن����ام������داران 

كان زاهد از آن جهان خب��ر داشت برخ��انه ي زاه��دي گ��ذر داش���ت 

مأواگهِ خ���ود خ��راب چ��ون ك���رد؟ آم�د عجبش ك���ه آن چن��ان م���رد 

كاين شخص چه مي كند درين راه؟ پ��رسي��د زخ���اصگانِ خ��ود ش�اه 

اندازه ش ت�ا كج��ا و او ك��يس��ت؟ خوردش چ��ه و خوابگاهِ او چيس��ت؟ 

از خ��واب ج����دا و از خ���ورش دور گفتن�د ك��ه: زاه����ديس��ت مش��هور 

در ساخت���ه با چني���ن صب��وري از خل����قِ جهان گ����رفت���ه دوري 

با حاجبِ خ��اص س��ويِ او ران��د ش���ه چ����ون ورق صلاحِ او خواند 

ت���ا آوردش ب�ه خ���دمتِ ش��اه ح���اجب س���ويِ زاه��د آمد از راه 

گش���ته به چنين خراب خ��رسند گف���ت اي زج���هان ب���ريده پيوند 

قوتي نه، چه مي خ��وري دري��ن غ���ار ياري نه، چه مي كن����ي دري���ن كار 

از مط������رحِ آه���������وان دروده زاه�����د ق�����دري گي����اه سوده 

ره توش�����ه و رهن�وردم اين اس��ت برداشت بدو كه: خوردم اي���ن است 

گفتش كه دري�����ن ب��لا چ���راي��ي؟ جاج�����ب زغ����رورِ پادشاه����ي 
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از خوردنِ اين گي����ا ره����ي ب����از گ�����ر خدمتِ ش�����اهِ ماكني س�از 

اي��ن نيس��ت گيا،گل انگبين اس��ت زاهد گفتا: چه ج��اي اي����ن است؟ 

از خ���دمتِ ش������اه س����ر بتابي گ����ر ت�����و سرِ اي����ن گيا بيابي 

ش���د گرم و زبارگي ف��رو جس��ت شه چون سخني شنيد ازين دس���ت 

م�ي كرد دع���ا و بوس��ه م���ي داد در پايِ رض����ايِ زاه����د افت����اد 

خ��رس��ن��دي را ولايت اين اس��ت خ���رسند هميش��ه نازني���ن اس��ت  

           )نظامي، 1384: 423-424(

چنان كه ملاحظه ش��د فقط نوعِ ج��واب دادن زاهد در خمس��ه ي نظامي متفاوت 

از جواب ش��خص ديوانه در خردنامه ي اس��كندري اس��ت، طبعاً نتيجه ي حكايت هم 

متفاوت خواهد بود.

داستان وصيت كردن اسكندر كه دستش را بعد از وفات از تابودن بيرون گذرند تا 

تهی دستی وی بر همه كس ظاهر گردد.

سكندر چ��و نامه به مادر نوشت  بج��ز نامه ی موعظت در نوشت

ب��ه هر س��ينه گنجی وديعت نهاد به ياران زب��ان نصيح��ت گش��اد 

چو بر حاضران گنج گ�وهر فشاند  زن�ا حاض����ران ني��ز غاف��ل نم��ان��د

وصيت چنين ك���رد ب�ا حاضران  كه ای از جه�ال��ت ته����ی خاط��ران

ت��ن ناتوان���م ب��ه محم����ل نه�ي��د چو بر داغ هجران م��ن دل نهي�د 

كني��د آش��ك��اراش بر مرد و زن گذاري���د دست���م ب�رون از كفن 

ز ح��ال���م دم نام���رادی زني��د  به ه�ر مرز و بوم اي��ن من��ادی زني��د

كه اين دست دستيست كز عزو جاه  زب��ور از س�����ر تاج��داران كلاه

نگ��ين خلاف��ت در انگ��ش��ت او كليد ك���رم ب���وم در مش���ت او 

زشي���ر فلك ق���وت پنج�ه يافت   ق�وی ب��ازوان را بی پنج��ه تافت
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هم��ه دس��ته��ا پيش او پس��ت ب�ود زحشمت زبردست ه��ر دست ب�ود 

زنق����د گداي���ی و شاه�نش�ه�ی  زعال���م كن��د رحلت اينك ته�ی

چوبحرش به كف نيست جز بادهيچ  چ�ه امكان روی اين س��فر را بس��يج

چ���و زاول ت���را م���ادر دهر زاد   بج��ز دس��ت خاليت چيزی نداد

ب��ود زاد راه ت��و دس���ت ته��ی ازين ورطه چون پ�ای بي��رون نهی 

مكن درمي��ان دست خ��ود را گرو  به چيزی ك��ه گ�وين��د بگ���ذار و رو

بده هرچ��ه داری كه اي�ن دادنست  ك��ه از خويشتن بن�د بگشادنست

ب��ود آن كه تو هر چه داری بدست   كه در وجه فردات خواهد نشست

ن��ه آن ت���و آن كس���ی ديگرس��ت ترا گ��ر بمخ���زن زرو گوه�رست 

)جامی، 1385: 997-998(       

حكايت آن حكيم كه با زن گفت كه هرچه نفقه گردی بهره تو آنست و آنچه برای 

خود بگذاشتی نصيب ديگران است

عطار نيشابوری هم در مصيبت نامه اين حكايت را به نظم درآورده است:

چ��ون سكندر را مسخر ش�د جهان  وق�ت م���رگ او درآم�د ناگه�ان

گ�ف��ت: تابوت���ی كني��د از به����ر م����ن  دخم�ه ای سازيد پي��ش شهر م�ن

ك�ف گشاده دست م�ن بيرون كني�د  نوحه ب�ر م��ن هر زمان افزون كنيد

خل��ق م���ی بينند دس��ت من تهی ت�ا ز م��ال و لشكر و مل�ك و شهی 

در ته��ی دس���تی ب���رفتم از جهان گر جهان در دست من ب�ود آن زمان 

ملك و مال اين جهان جز پيچ نيست  گر همه يابی چو من جز هيچ نيست.«

)عطّار،193:1386(        

فرق عمده ی حكايت جامی و عطار در اطناب يكی و ايجاز ديگری است؛ امّا بايد 

توجه كرد كه اطناب جامی هم مملّ نيست و او تمام همّت خود را برای دلايل بيرون 
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نهادن دس��ت اس��كندر از كفن مصروف داشته است؛ در مصيبت نامه ی عطّار، اسكندر 

دليل بيرون نهادن دس��تش از كفن را اطلاع خلق از تهيدس��تی خود بيان می دارد؛ امّا 

در خردنامه ی اس��كندری جامی، اسكندر دلايل متعددی در خصوص اين امر ذكر می 

كند از جمله اين كه اين دس��ت او مانند دريايی اس��ت كه جز وزنش باد بهره ای ديگر 

ندارد. همچنين در مثنوی جاميف اس��كندر كارهايی را هم كه با دست انجام داده اعم 

از ربودن كلاه از س��رتاجداران، بخشش وجود دس��تان او، نگين خلافت كه در مشت 

او بوده و زور و قوّت آن كه س��رپنجه ی پهلوانان را می پيچيده، ذكر كرده است كه در 

مثنوی عطار ديده نمی شود.

حكايت آن مرغ ماهی گير كه حيله ساخت و آن ماهی ساده را در دام انداخت

به عم��ان يك��ی مرغ فرت�وت ب�ود  كه از ماهيتش ق��وّت و ق��وت ب�ود

بجز ماهی از صيد حاص��ل ن��داشت بج��ز ساح��ل بحر منزل ن�داش�ت  

كه چون شست از وی رسيدی به كام به قصدش همه چشم بودی چو دام  

ك���ه اسب�اب صياديش گشت سست چنان ش��د بر و ضع�ف پي�ری دس��ت  

وزان ضع��ف و ب��ی حاصلی در گل��ه ز ه��ر طعم��ه روزی ته���ی ح��وص�ل��ه 

به نظ���اره بر ط��رف دري��ا نش�ست زصيد ع��رض چش��م امي��د بس���ت   

همی ديد چ�ون نقش چين بر ح��رير دو ص��د ج���وق ماه���ی در آن آبگي���ر   

چ�و پولاد مصقول ج��وه��ر نم��ای رخ آب از آن ماهي���ان ج�اب��ه ج���ای 

به حرمان دلی داشت زانها دو ني�م  چ��و مح��روم مفل��س زخ�وان لئيم

زطب��ع غ������ذاج������وی آرام دور شكم گ�رسنه لقم��ه از ك��ام دور 

زناگ����ه يك����ی ماه����ی اورا بدي���د  ب���دو ك���رد آغ���از گف�ت و شنيد

ك���ه ای آفت ج��ان دلخستگ�ان  دل آزار خ�����يل زب��ان بست���گان

رس��د از تو ت���ير بلافوج ف���وج  زره پوش از آني�م داي���م ز م�����وج
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ك��ن��ون رفت�����ه ازكار م���ی بينم��ت  ب���ه سست���ی گرفتار م���ی بينمت

چ��را ريخت زين�س��ان پروبال تو  زق���وت ف����رو مان��د چنگال ت�و

بگف�تا ش�����دم پي���ر و بيماري�م  درافكند از پ��ا به س������ر باري����م

 ب���دي��م از ضمي��ر ب��د اندي��ش رف��ت  پشيمانم از ه���رچه زين پيش رفت

زم���ن هركه را زخم جانی رس��يد    هم����ه از غ�رور ج�وانی رس��ي��د

ب�دين س��اح��ل ام��روز دارم ق�رار    زآزار ه���رجان������ور ت��وبه ك���ار

م�را يك دو ش��اخ گ��ياه اس��ت بس  چ�����را ج�ويم از حرص آزار ك��س

دلم چون ش��د از وايه ی طب�ع پاک  گ���رم لقم��ه ماهی نباش��د چه باک

خود ةن لقمه آس��يب جان تن س��ت  كه دروی نهان كرده صد سوزنس��ت

زمان���ی به ه�����م از صف�ا دم زني��م بيا تا زه�ر تي���رگی خ��م زني��م 

دل از ظلمت ظلم ص�افی كني���م  به آيي�ن عدل����ش تلاف�����ی كني��م

برين قول اگ�ر اعتم��اديت نيست  وزن نك��ته در دل گش��اديت نيس��ت

بگي���ر اي���ن گي�اه به هم تافت��ه  زب���س تافت���ن محكم�����ی يافت��ه

دهانم با آن رشته محك��م به بن��د  كه تا باش��ی ايمن ز ه��ر ناپس�����ند

چو بيچاره م�اهی شن�يد آن فريب  نماند از فريبن���ده هي�����ش نهي��ب

گرفت آن گي�ار او سويش شتافت  گ��ذرگاه خود جز گلوي��ش نياف��ت

به ي�ك جستن او را زجا در ربود  فك��ن��دش به جايی كه گوي��ی نب��ود

رب���ود از ك��ف بحر مش��تی درم  نه���ان س��اخ�ت در غله دان عدم

           )جامی، 1385: 950-952(

اين حكايت جامی در مرزبان نامه هم آمده است:

مرغكی بود از مرغان ماهی خوار س��ال خورده و علوّ و س��نّ يافته قوِت حركت و 

نشاطش در انحطاط آمده و دواعی شكار كردن فتور پذيرفته؛ يك روز مگر غذا نيافته 
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بود از گرسنگی بی طاقت شد هيچ چاره ی نداشت، جز آن كه به كناره ی جويبار رفت 

و آنجا مترصّد واردات رزق بنشس��ت تا خود از كدام جهت صيدی از س��وانح غيب 

در دام مراد خود اندازد. ناگاه ماهيئی برو بگذش��ت، او را نژند و دردمند يافت، توقفی 

نمود و تلطّفی در پرسش و استخبار از صورت حال او به كار آورد. ماهی خوار گفت: 

وَ مَن نعَُمّرهُ ننكَِس��هُ فیِ الخَلقِ هر كرا روزگار زير پای حوادث بماند و ش��كوفه شاخ 

ش��رخ شباب او را از انقلاب خريف عمر بپژمراند پيری و سالخوردگی و وهن اعضاء 

و ضعف قوای بش��ری بر بش��ره ی او اين آثار نمايد و ناچار اركان بنيت تزلزل گيرد و 

اخلاط طبيعی تغيرّ پذيرد و زخم منجنيق حوادث كه ازين حصار بلند متعاقب می آيد 

اساس حواس را پست گرداند چنان كه آن زنده دل گفت:

وزم��ن همه كارنانكو می آيد در پش��ت من از زمانه تو م�ی آيد 

گفتا: چكنم خانه فرو می آيد؟ جان عزم رحيل كرد، گفتم كه مرو 

  و بدان كه چون سفينه ی عمر به ساحل رسيد و آفتاب امل بر سرديوار فنا رفت، 

مرد را جز تبتلّ و طاعت و توبه و انابت و طلب قبول متاب و بازگشت به حسن مآب. 

هيچ روی نيست و جز غسلی از جنابت جهولی و ظلومی برآوردن و روی سياه كرده ی 

عصيان را با آب اعتذار و استغفار كه از نايژه ی حدقه گشايد فروشستن، چاره ی نه.

اسِ شَاملُِ يبُ فیِ الرَّ فَكَيفَ بهِ وَ الشَّ بیَ  وَ مَا اقَبحَ التَّفريطَ فیِ زَمَنِ الصِّ

  مقص��ود ازي��ن تقرير آنك ام��روز مركب هوای من دندان نياز بيفكند و ش��اهين 

ش��وكت را ش��هپر آرزوها فرو ريخت، وقت آن در گذشت كه مرا همّت بر حطام دنيا 

مقصور بودی و بيشتر از اياّم عمر در جمع و تحصيل آن صرف رفتی.

كودل كه ازو طرب پرستی خيزد  ب��ر ص��يد مراد چيره دستی خيزد

پيداست كزين جرعه چه مستی خيزد در ساغر عمركار با ج��رعه فتاد   

   هنگام آن است كه به عذر تقاعدهای گذشته قيام نمايم. امروز به نيّت و انديشه 
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آن آم��ده ام ت��ا از ماهيان اي��ن نواحی كه هروقت براولاد و اتراب ايش��ان از قصد من 

ش��بيخون ها رفتس��ت و بار مظالم و مغارم ايشان بر گردن من مانده، استحلالی كنم تا 

اگر از راه مطالب برخيزند هم ايش��ان به درجه ی مثوبت عفو در رسند و هم ذمّت من 

از قيد مآثم آزاد گردد و اوميد سبكباری و رستگاری به وفا رسد. ماهی چون اين فصل 

بش��نيد. يكباره طبيعتش بسته ی دام خديعت او گش��ت. گفت: اكنون مرا چه فرمائی؟ 

گفت: اين فصل كه از من ش��نيدی به ماهيان رس��ان و اين س��عی دريغ مدار تا اگر به 

اجابت پيوندد، ايش��ان از انديش��ه ی تركتاز تعرضات من ايمن در مساكن خود بنشينند 

و ترا نيز فايده ی امن و س��كون از فتور و فتون روزگار در ضمن آن حاصل آيد، وَ انَ 

ليَسَ للانسانِ الِاَّ مَاَسعَی.

ماهی گفت: دس��ت امانت بمن ده و س��وگند يادكن كه بدين حديث وفا نمائی، تا 

اطمينان ايمان من در صدق اين قول بيفزايد و اعتماد را ش��ايد لكن پيش از س��وگند 

مصافحه من با تو چگونه باشد؟ گفت: اين گياه بر هم تاب و زنخدان من بدان استوار 

ببند تا فارغ باشی. ماهی گياه برگرفت و نزديك رفت تا آن عمل تمام كند. ماهی خوار 

س��رفرو آورد و او را از ميان آب بركش��يد و فرو خورد، وَ رُبَّ ش��ارقٍ شَرِقَ قَبلَ ريِقهِِ 

اي��ن فس��انه از بهر آن گفتم تا دانی كه ما را در قرب��ت عقاب و مجاورت او مصلحتی 

)وراوينی، 1387: 673-677( نيست.      
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