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  چکیده

گسترش شییهه امامییه نیرن     هدف پژوهش حاضر بررسی رابطه متقابل تصوف و تشیع و تأثیرات آن در
نهم و دهم هجری در ایران با تأکید بر وضهیت تشیع و تصوف و ارتباط این دو مسلک با یکیدیرر اسیتد در   

اعمیال و   تاریخی بوجیود آمیدن ایین قریقیت و     یضمن بررسی دیدگاه مسلک تصوف و ریشه ،این تحقیق
افترانات و اشتراکات قریقت تصوف و تشیع مورد مقایسه نیرار گرفتیه    ،دهندمناسکی که صوفیان انجام می

نظرات و نقدهای علمای شیهه در خصوص مسیلک تصیوف، بیه ذکیر      ها،چنین با ذکر بیان دیدگاهاستد هم
پرداخته شده و ارتباط و پیونید ایین دو مسیلک و مکتی       ،دلایلی که منجر به افول تصوف در ایران گردیده

نتایج تحقیق حاکی از آن اسیت کیه    دها بر یکدیرر، مورد ارزیابی نرار گرفته استثیر آنأت عقیدتی و-فکری
لییکن بیا    ،پادشاهان سلسله صفوی برای ایجاد حکومت شیهی در ایران، نخسیت از تصیوف اسیتفاده کردنید    

و تابع این مکت  گردید و شیاه اسیماعیل صیفوی پی  از      شدهکوشش فقهای شیهه، تصوف در تشیع ذوب 
توانست تمام ایران زمین را زیر پرچم حکومت مرکزی شیهی  اسلاف خود، سرانجام یساله 211های کوشش
 درآوردد    
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 مقدمه .1

وحدت مذهبی، عامل نوام وحدت ملی بوده استد ساسانیان در سایه  یربازدر جامهه ایران، از د
های مختلف را تحت وحدت مذهبی، به نوعی وحدت سیاسی رسیدند و توانستند انوام و خاندان

حاکمیت یک حکومت واحد مرکزی درآورندد این امر، در دراز مدت به دلیل سوء استفاده موبدان 
های آخر حکومت که دهه یو اجتماعی فراوان شد؛ به قور ندرتمند، عامل ایجاد مشکلات سیاسی

وحدت  ،د بدین ترتی یمهای مردمی با شهار اصلاحات اجتماعی بودها و نیامساسانیان، شاهد شورش
در مهرض تفرنه و زوال نرار گرفت و ورود مسلمانان و اسلام به ایران، به  ،سیاسی ایجاد شده

 شکست سیاسی ساسانیان و از بین رفتن ندرت موبدان زرتشتی انجامید؛ بنابراین هر تحول سیاسیِ
 های فرهنری استدمتکی به ایدئولوژی خاص، دارای زمینه

ل تسنن همراه بود، اما عملکرد حکام ورود اسلام به ایران مانند مناقق دیرر، با حاکمیت اه
عباس، نتوانست علانه همه مردم ایران را به این مذه  جل  منتص  خلفا در دوران بنی امیه و بنی

های چهارگانه اهل نمایدد در تمام این مدت، نلمرو وسیع جهان اسلام درگیر اختلافات مذهبی فرنه
خصوص ف پیروان مذاه  دیرر با اهل تسنن، بهچنین اختلاتسنن برای غلبه بر اوضاع سیاسی و هم

گاه به وحدت سیاسی موردنظر اختلاف شیهیان با آنان بودد مذه  تسنن در ایران اسلامی، هیچ
نرسید زیرا خلفا که در رأس هرم ندرت مادی و مهنوی نرار داشتند، مطامع سیاسی خود را دنبال 

دادندد حکام خلیفه در ایران نیز، با هنوی ترجیح میکردند و در مواردی ندرت دنیوی را بر ندرت ممی
های استبدادی و ظالمانه، نتوانستند در میان عامه مردم جایراه مطلوبی برای خود به اعمال حکومت

آل سیاسی و دست آورندد در چنین فضایی بود که شیهیان اثنی عشری با هدف رسیدن به وضع ایده
 ندد های مستمری را آغاز کردمدنی تلاش

تری برای اثبات امامی در مقابل مذه  غال  خلافت یهنی تسنن، راه پیچیده شیهیان دوازده
وارد مسائل سیاسی شده و حقانیت  ،ولی کوشیدند با اثبات آن ،رو داشتندحقانیت اعتقادی خود پیش

 گرفتمیهد فرهنری صورت تر در بُسیاسی خود را کس  نمایندد تلاش شیهیان در ابتدای راه، بیش
عامل مهمی در پیشبرد هدف بودد کشور ایران، قی نُه نرن پ  از اسلام به لحاظ « تقیه» و

سیاسی، به صورت کشوری مستقل، وجود خارجی نداشته و در وانع، از زمان تسلط امویان و سپ  
و ای، گاه تحت سلطه مناقق غربی خود در عراق های محلی و منطقهعباسیان و دیرر امرا و دولت

صد ها و نژادهای برخاسته از شرق مانند مغولان بوده استد در درازای این نهگاه تحت سلطه دولت
بوده  یختهگسای ازهمبسیار محدود بکار رفته و ایران، پاره –ایلخانان  به جز دوره –سال کلمه ایران 

رده و به جای نام کمستقل بر بخشی از آن حکمرانی می یاکه در هر دوره، سلسلهچناناستد آن
ها و ایالات آن مانند خراسان، سیستان، آذربایجان، جبال، گیلان و مازندران و فارس ایران، نام بخش

 شهرت داشته استد
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عنوان یک واحد سیاسی مستقل در آغاز نرن دهم هجری، در دوره صفوی، صورت ایران به
انکار کرد که در کنار خاندان شیخ  توانرا هم نمیاین د البتهپیش از اسلام خویش را بازیافت

اردبیلی، بسیاری از ترکان آناتولی که مریدان دلباخته این خاندان بودند، در تشکیل دولت  الدینیصف
پیش از آن، در  یایران صفوی با دورهی صفوی و قبهاً ایران مستقل سهیم بودندد تفاوت عمده

نقشی بود که این بار، مذه  شیهه در هویت جدید بر عهده داشتد تا پیش از دولت صفوی، مذه  
ای، سراسر ایران در ایران، مجموعه آمیخته از سه گرایش تسنن، تصوف و تشیع بود و به لحاظ توده

، تحت سیطره عالمان ها به قور غال  سنی بودند و فقه و نضاوت نیزتحت سلطه خانقاه بودد دولت
توان مانند والتر اهل سنت بودد تأثیر عصر صفویه در تاریخ پ  از خود، چندان استوار است که می

نرن نهم به سب  اعتقاد شدید شاهان و  دهینت  ادعا کرد که ایران امروز، همان ایران صفوی است
واج تصوف و نفوذ روزافزون های مساعد برای رشاهزادگان تیموری به مشایخ صوفیه، یکی از دوره

صوفیه بودد خاصه که تصوف در این عهد تا حدودی رنگ دینی یافته بود و این امتزاج شریهت و 
ها در رفتار و و مردم از آن یندقریقت سب  شد که مشایخ صوفیه در شمار متصدیان امور شرع درآ
از سوی دیرر از نرن هفتم به بهد  کردارشان همان انتظار را داشته باشند که از عالمان شرع داشتندد

های علمی و درسی وارد شده این مشرب به تدریج از که رفته رفته اصول تصوف و عرفان در کتاب
های آن آگاهی یافتند و انحصار متصوفه بیرون آمد و اهل مطالهه و صاحبان ذوق بر بسیاری از دنیقه

های نهم جا که در نرننیز سرایت کرد تا آنهای درویشانه به مردم عادی کم کم درویشی و اندیشه
 هایی از عرفان در آثارش دیده نشوددیابیم که جلوهتر شاعر و نویسنده یا عالمی را میو دهم کم

های قولانی حکومت بیرانران بر ایران، توانستند در سلسله شیهه مذه  صفویه پ  از سال
امامی یک کشور مستقل شیهه و ایرانی بنیان هاوایل سده دهم نمری با تکیه بر مذه  شیهه دوازد
های صوفیان شیهی مذه  نیز گرفت، سلسلهنهندد به همان میزان که تشیع در نرن نهم رواج می

الدین اردبیلی یافتد نام سلسله صفویه از شیخ صفیها افزایش میو نیروهای آن شدندتر میبیش
، محقق کرکی را از منطقه جبل عامل به ایران گرفته شده استد شاه اسماعیل برای گسترش تشیع

تحولات اندیشه سیاسی ی درباره ،سیاسی اسلام و ایران یاندیشه یگران حوزهدعوت کردد پژوهش
ی در اندیشه و نبرخی بر این باورند که اساساً دگرگونی نوی ؛دوره صفویه دچار چند دستری آرا هستند
صفویه  یگران، دورهولی گروه دیرری از پژوهش است؛ هعملکرد سیاسی در این دوره صورت نررفت
باورها، سیاست و  ها،ی آند به عقیدهدانندهای شیهی میرا سرآغاز نوزایی ایران، تشیع و اندیشه

 دامامی، تأثیر ژرفی در شکل دادن ایران امروزی داشته است ایدئولوژی صفویان به شیهه دوازده
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 های مقالهفرضیه .2

پیوند تصوف و تشیع سب  گسترش شیهه امامیه در ایران نرن نهم و دهم هجری فرضیه اول: 
 گردیدد

جواری با ترکمانان آناتولی سب  نزدیکی رسد که تأثیرپذیری و همنظر میچنین به دوم: فرضیه
 گردیدد یعتصوف و تش

همکاری علمای شیهه با قریقت صوفیان در جهت بسط و گسترش تشیع در ایران  سوم: فرضیه
 تأمل استدنابل

ای به لحاظ سیاسی و اجتماعی، تأثیر بسزایی بر این مهم داشته تحولات منطقه چهارم:فرضیه 
 استد

 

 روش تحقیق .3

برداری از چنین فیشای و همکتابخانهتحلیلی و -در این پژوهش با استفاده از روش توصیفی
ایمد پژوهش پیش رو تلاش ها نمودهمنابع مورداستفاده در فرایند تحقیق، اندام به گردآوری داده

های متهددی به آزمون برذارد؛ و با تهیین چارچوب نظری های مطرح شده را در فصلکند فرضیهمی
گیری آنان سهی در ایجاد یک ی و عوامل شکلو مفهومی و تبیین علت برخی از رویدادهای تاریخ

نمایدد ها و ساختار پژوهشی چه از حیث کیفی و چه از حیث کمی میهماهنری منطقی بین پرسش
و  یبررسی منابع عربی و فارس زمینه و وجود منابع عربی ناچاراً ینجه به کمبود منابع در ابا توّ

 ددر اولویت نرار گرفتاین زمینه  در رونیکی مهتبراستفاده از منابع الکت یمقالات علمی مهتبر حت

 

 پیشنه پژوهش    .4

و صوفی بزرگ نرن هشتم در قرح پیوند تشیع و شیهه تردیدی نیست که سید حیدر آملی، عالم 
ویژه در اثر عظیم خود، جامع الاسرار، تلاش وافرای کرده آیدد وی بهتصوف نقطه عطف به شمار می
حقیقی همان شیهه و شیهه حقیقی همان صوفی استد در وانع سید  است تا نشان دهد که صوفی

ی پ  از وی نیز هیچ عالم شیهی حیدر، منادی جوهری تشیع و تصوف است و پیش از وی و حتّ
چون او، چنین آشکارا از این حقیقت سخن نرفته است تا آنجا که این نلم، جستجو نموده است هم

کسان دیرری پ  از او در بررسی نسبت تشیع و تصوف،  در حوزه شیهی، به غیر از سید حیدر،
اندد بسیاری از این آثار در ردّ تصوف و در وانع در بیرانری تصوف و تشیع آثاری مستقل پدید آورده
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اندد صاحبان این آثار بر این باورند که دیدگان عالمان بزرگ شیهه، نسبت به از یکدیرر نراشته شده
 دتصوف هرگز مثبت نبوده است

شیخ حرّ عاملی، محدث شهیر نرن یازدهم و مؤلف دایره المهارف حدیثی وسائل الشیهه در فقه از 
ای ویژه با تألیف رسالهوی فهالیت خود را علیه صوفیه به دآیدزمره مخالفان جدی تصوف به شمار می

در روزگاری شدت بخشیدد این کتاب در وانع  «رساله الاثنی عشریه فی الرد علی الصوفیه»با نام 
 نوشته شد که ستاره انبال صوفیه در دولت صفویان رو به افول نهاده بودد

تألیف آنا محمدجهفر بن آنا  «فضائل الصوفیه»است با عنوان  یکتاب دیرر در این موضوع، کتاب
 ،محمدعلی )آل آنا( در این کتاب با استشهاد به برخی از احادیث و سخنان علما در ذم و نقد صوفیه

های تصوف و اصل مذه  صوفیه و نیز ذکر برخی از فروع مذه  صوفیه و به بیان اصول فرنه
مبارزه برخی علما با صوفیه و نقل اعمال زشت صوفیان و دیرر مطال  مربوط به آن پرداخته شده 

 استد

ی با اثر دیرر در زمینه نقد تصوف و نیز نقد نظر نائلان به پیوند تصوف و تشیع، اثر داود الهام
از آثار جدید و کاملاً متأخر استد مؤلف بر این باور است که تشیع و  ،«پیدایش تصوف»عنوان 

وجوی اهداف تصوف تا نرن هشتم از یکدیرر جدا بودند، ولی در این نرن سید حیدر آملی در جست
یه شتاب ها را با هم تلفیق کندد از نظر مؤلف، آهنگ این تلفیق در دوران صفوسیاسی کوشید تا آن
 گری به جهان تشیع راه یافتدگرفت و صوفی

گردیدن و سالک راه حق شدن استد عرفان  پوشینهپشم ،مهنای لغوی صوفی :معنای تصوف

نظران است که برخلاف اهل برهان در کشف حقیقت بر قریقه مهرفت در نزد آن دسته از صاح 
این قریقه در بین مسلمین تا حدی  تر اعتماد دارند تا بر عقل و استدلالدذوق و اشراق بیش

مخصوص صوفیه است و در نزد سایر انوام برحس  تفاوت مرات  و به نسبت ظروف زمانی و مکانی 
مهرفت اهل »یا « میستی سیستم»مختلف دارد که همه آن را امروز تحت عنوان  یهانام ،خاص
 شناسندد می «سرّ

 ،برای انسان ،ناپذیر که در آن حالتوصیفمهرفتی است مبتنی بر حالتی روحانی و ت: عرفان

واسطه با وجود مطلق یافته استد این احساس البته این احساس پیش آید که ارتباقی مستقیم و بی
حالتی است روحانی که در قی آن عارف ذات مطلق را نه به برهان، بلکه به ذوق و وجدان درک 

 ،مجرد احساسی است؛ و تا کسی عارف نباشدبلکه  ،چه در ضمیر او هست اندیشه نیستکندد آنمی
توان حال لذا نمی ،ای نداردکند؛ مانند کسی است که از موسیقی بهرهحال عارفان را درک نمی
 نوازنده موسیقی را درک کندد 

های گوناگون بلکه مجموع جریان ،فکری واحدی نیستحقیقت آن است که تصوف جریان 
توان با یک عبارت بیان کردد در تصوف اسلامی مبادی و است و ناچار منشأ پیدایش آن همه را نمی
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ها نیز ای افکار و عقاید غیر اسلامی مناسباتی دارد و شاید از بهضی از آناصولی هست که با پاره
که اندیشه تجرد چنان 7کنددوارد شباهت، منشأ تصوف را بیان نمییک از این ممتأثر باشد لیکن هیچ
 ،سبحه ،سیاحت، چنین فقرشباهت به اخلاق و آداب راهبان عیسوی نیستد همو توکل صوفیه، بی

سخنان ذالنون  دستا در نزد فقرای بودایی هایادآور نظایر و امثال آن کشکول و مقامات صوفیه
مصری در باب مهرفت از خیلی جهات با تهالیم افلوقین یونانی ارتباط داردد یا عرفان هندی که از آن 

گونه مذاه  غیر در عین شباهت بارزی که با این ،تصوف اسلامی ،کنندد با این همهبه یوگا تهبیر می
بلکه چیزی مستقل  ،هاآن یمههاست و نه مجموع هدارد، نه پدیدآورنده هیچ یک از آن اسلامی
 دباشدمیکه منشأ وانهی آن اسلام و نرآن است 

 خواهد با مبدأ وجود و مهبودمنشأ قریقه صوفیه به یک مهنی حاجت درونی انسان است که می
-به یاجانبه ای که دو سری باشد و خدا و انسان را با رشته دورابطه خویش رابطه مستقیم پیدا کندد

دهایی که شریهت ها و تقیّیی است تا انسان از محدودیتأاین رابطه در حقیقت ملج هم بپیونددد
د و در پناه آن جای انسازد، برهاز خدای خویش جدا می یکلاند و وی را بهمتکلمان پدید آورده

از راه محو  ،نف  انسان که مشتاق اتصال به مبدأ خویش است ،بریردد بدین گونه به اعتقاد صوفیه
رسد و جایی که عقل از وصول به حق عاجز می «مهتقد عالی»به این  ،و فنای در حقهستی 
کشد و چنان وجود او جاست که شوق عارف او را به سوی خدا میعشق رهنمای اوستد این ،شودمی

ای راد بیند و نه وجود هیچ واسطهدارد که وی دیرر نه وجود خود را در میانه میرا از خدا لبریز می
جز جمال  ،یابد و در همه احوال راهدر آداب و ترتیبی را که هم متشرعه دارند، حجاب راه می حتی

 (د9 - 5: 7932 ،نسفی)حق که مقصد و مقصود اوست هیچ چیز را پیش چشم ندارد 

مهنای اتباع، انصار، پیروان، متابهت و پیروی است و هر گروهی که در شیهه به :معنای تشیع

شیهه در نرآن  (د78 / 7ج : 7019 )امین،شونداز فردی پیروی کنند شیهه نامیده میامری جمع آیند و 
 به مهنای گروه، جماعت، فرنه و پیرو آمده استد

به  علیه السلام یشود که مهتقد به امامت حضرت علتمام کسانی گفته میدر مهنی کلان، شیهه به
دانندد شیهیان در مرحله اول، در ی مینص جلی یا خفی هستند و امامت را در خاندان ایشان جار

ها با ابوبکر و عمر ندم بودند و اگر چه گروهی از آنثابت علیه السلام یمورد امامت و ولایت حضرت عل
قبرسی در مجمع البیان  تأکید داشتندد علیه السلام یا بر افضل بودن حضرت علکردند، امّ یهتب
 نویسد: می

از رهبری پیروی کنند، ولی در عرف مردم، شیهه عبارت است گویند که شیهه به گروهی می»
پیروی کرده و به قرفداری از آن حضرت، با دشمنان او مبارزه کرده  علیه السلام یاز کسانی که از عل

                                                           
چیزی شبیه به تصوف مسلمین هسیت   ،انوام و جهان یکند این است که در نزد همهروشن میای را این موارد شباهت اگر نکته د7

 دشته باشدو شاید در بین همه انوام و امم جهان نیز منشأ مشترکی د
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: 7018/7388، قبرسی) «انداند، پیروی کردهو پ  از او فرزندان او از که جانشین آن حضرت بوده
 (د729 / 2ج

علیه ی، نایل به امامت و جانشینی بلافصل حضرت علمذه پیروان این  عشری:شیعه اثني 

علیه  ینحسامام و  علیه السلام حسنامام و سپ  فرزندان ایشان یهنی  صلی الله علیه و آله یامبربهد از پ السلام

باشد و در میعجل الله  یها حضرت محمد بن حسن عسکرو سپ  نوادگانشان که آخرین آن السلام
 )امین، برد و منتظر ظهور ایشان برای رسیدن به جامهه ایده آل اسلامی هستندسر مییبت بهغ

 (د73: 7ج :7019

 

 پیدایش و گسترش شیعه: .5

 در زمان حیات پیامبر اسلام، تهداد اندکی از مسلمان نخستین، با استنباط از گفتار و رفتار پیامبر

باور یافته بودندد بنا به تصریح مورخان، متکلمان  علیه السلام یبر سر جانشینی حضرت عل صلی الله علیه و آله
و فرق شناسان، شیهه در ابتدا شامل چهار نفر یهنی سلمان فارسی، ابوذر غفاری، مقداد بن 

 د(7931،موسوی خوانساری) اسودکندی و عمار بن یاسر بود

ای در رسیدن به منص  خلافت و حتی مقدم عده دستییشو پ صلی الله علیه و آله رحلت پیامبر
از  تابیها او را بزیرا آن ؛افزود علیه السلام یبر تهداد شیهیان عل صلی الله علیه و آله یامبردانستن آن بر دفن پ

در مورد  صلی الله علیه و آله یامبردیدند و بر تصریح پدر انجام تکلیف دفن میت می نراریفراق یار و ب
دانستند؛ و او در غدیرخم آگاه بوده، منزلت و سبقت او در اسلام و در اعتقاد و عمل می جانشینی

 (د729ص ،7ج اصول کافی،)نسبت به انتخاب سقیفه اعتراض داشتند

 

 رواج تشیع در ایران: .6

اندد از آن جا که مورخان و محققان دلایل مختلفی برای علل گرایش ایرانیان به تشیع ذکر کرده
نررد، علل زیر را در گرایش ایرانیان به تشیع از جنبه اجتماعی و سیاسی به موضوع می این پژوهش
 نماید:مطرح می

 یایرانیان که از تبهیض و اختلافات قبقاتی دوره: نارضایتي از خلافت امویان و عباسیان

مل شده بودند، با ورود مسلمانان به ایران و تحهای روحی بسیاری را مساسانیان به ستوه آمده و زخم
ای برای رهایی از وضع اجتماعی اعلام شهار مساوات و برابری و عدالت از جان  آنان، روزنه

، رعایت مساوات نابسامان خود یافتند و خوش بینانه و با روی باز اسلام را پذیرا شدندد در صدر اسلام
 و برابری مسلمانان تا حدی بود که به سلمان فارسی، بلال حبشی، صهی  رومی، زیدبن حارثه و ددد

شد و آنان مانند عرب مسلمان و آزاده، از حقوق مساوی اجتماعی برخوردار بودندد ایرانیان، تولی می
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نریش و از نزدیکان پیامبر  را با این که از سران« ابوجهل»و « ابوله »قال  اسلامی بودند که 
 د(7915 )جهفریان،بودند، مورد تبریّ نرار داده بودند صلی الله علیه و آلهاسلام 

؛ زیرا درد پیوستندیایرانیانی که از عملکرد حکام اموی ناراضی بودند، به ناراضیان خلافت م
با هر فرد ناراضی از ها را کردند و همین درد مشترک، آنها را در خود احساس میمشترکی با آن
ی در های ضدّ اموی و عباسی، حتّساختد حضور ایرانیان در نیامیار و همراه می ،خلافت اموی
 این نظر استد ید، مؤ«زیدبن علی»و نیام « مختار»های عربی، از جمله نیام سرزمین

به نم « سائ آل »از جمله نبایلی که در دوره بنی امیه به ایران مهاجرت کردند، مهاجرت نبیله 
به دست « محمد بن سائ  بن مالک»بودد دلیل بیرون آمدن خاندان اشهری از کوفه، کشته شدن 

، «احوص»هید ق، عموزادگان محمد بن سائ ، از جمله  89بودد در سال « حجاج بن یوسف ثقفی»
بیرون ، از کوفه بودند «سهد بن مالک بن عامر»پسران که  ،«نهیم» و« عبدالرحمان»، «عبدالله»

آمدند و راه ایران را در پیش گرفتندد آنان چون به روستاهای نم کنونی رسیدند، مقیم شدند و به 
در « حجاج»، حاکم منصوب «عبدالرحمان بن محمد بن اشهث»تقیّه زیستندد پ  از این که 

یت خورده به حاکم کابل پناه برد و اشهریان سپاهش که مونهسیستان، علیه او شورش کرد و شکست
به نم نیز آگاه شده بودند، در « آل سائ »دیدند و از مهاجرت خاندان اشهری را در کوفه متزلزل می

ای از سادات به نم عده»، «حسن بن زید»نم به آنان پیوستندد در دوران بهد نیز، پ  از مرگ 
 دم ( 7385،المسهودی، علی بن حسین )«مهاجرت کردند و مقیم شدند

، اولین کسی بود که در نم تشیع خود را آشکار «ن سهد بن مالک اشهریموسی بن عبدالله ب»
صورت اشهریان پ  از آشکار نمودن تشیع، تقریباً به«د تا دیرران از اهل نم بدو انتدا کردند»کرد 

دار حکومت مستقلی در میان نلمرو خلافت درآمدند، حکام اموی را به شهر راه ندادند و خود عهده
 نویسد: وت شدندد مؤلف تاریخ نم میامور شهر و نضا

اندد به اتفاق خلفای دل و یک زبان و کلمه واحده بودهدر اول حال دولت ایشان، همه یک»
خراجات مهروف، خروج کردند و نرذاشتند که عمال ایشان در میانه شهر آیند و ایشان را از سر 

دادند و به رأی خود چنین در نضایا ایشان را مدخل نمیآوردند و همندرت به بیرون شهر فرود می
چنین ثابت و نائم گردانیدندد همکردند و ناضی مینص  میاز مردمان شهر، نضاوت و عدول را 

بودند تا مذه  شیهت و تشیع با خلفا و با سایر مردم بر آشکارا انداختند؛ چنان چه مهروف شدند 
 د(32 / 5ج: 7911، اثیر ابن)« بدین مذه  و اعتقاد

بودند و در مورد آنان از صلی الله علیه و آله آنان در قول تاریخ امویان و عباسیان، حامیان خاندان پیامبر
ایشان قالبیه را جای و مقام دادند، چون  هدیرر از مفاخر اشهریان آنک»کردند: مال و جان دریغ نمی
ها در زمان حیات ائمه، ارتباط متقابلی با آن« های بسیار بخشیدنددها و مالبه نم رسیدند وضهیت

ترجمه محمد )«فرستادندهای خود را برای ائمه میخم  مال»یخ نم: گفته مؤلف تارآنان داشتندد به
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ترتی  مهاجرت و انامت مسلمانان شیهه در ایران و بین ایرانیان،  ینبد (د7931،وحید گلپایرانی
 عاملی بود تا جریان تشیع گرایی در این سرزمین گسترش یابدد

اعتقادی آنان به اصول دین که ناشی از بی عملکردهای نادرست امویان و عباسیان

ممکن بود و رفتار و  یقلبی با توسل به هر وسیلهاشتیاق آنان به ندرت یاسلام و حکایت کننده
و حکام ایشان در مدت کوتاه خلافت آن حضرت و رفتار اجتماعی  علیه السلام یگفتار حضرت عل

یان را به تشیع که مذه  مبارزه با ظلم و بیداد و عادلانه در رعایت مساوات میان عرب و عجم، ایران
خلیده »ساختد گفته شده است ونتی تر میمذه  شهادت در راه رسیدن به اهداف الهی بود، متمایل

به خراسان رفت و نیشابور و مرو را به صلح گشود،  علیه السلام یاز جان  حضرت عل« بن نره یربوعی
علیه  فرستادد امام علیه السلام یها را نزد امام علسارت او درآمدند که آندو دختر از شاهزادگان ایرانی به ا

 خواست مسلمان شوند و به ازدواج مسلمانان درآیندد آنان به شرط ازدواج با پسران امام دو از آن السلام

ها را انی، آننپذیرفت و به درخواست دهقانی ایر علیه السلام ا امام، حاضر به این امر شدند؛ امّ علیه السلام
همین اعمال مؤلفه  (د217)تاریخ ابوالفداء، ص به او بخشید تا مجدداً به خراسان بازگردانده شوند

 ساختدو مذه  تشیع متمایل می علیه السلام یالقلوب بود که ایرانیان را به جان  آل عل

 

 تصوف و تلاقي آن با تشیع در ایران .7

های پی در پی بیرانران نرار ایران در مهرض یورش ،در فاصله نرن پنجم تا نرن نهم هجری
داشتد هجوم سلجونیان در نرن پنجم، غزان بلخ در نرن ششم، مغولان در سده هفتم و تیمور در 

ای تبدیل کرد و مردم را به فقر و فلاکت کشور ایران را به ویرانه ،پایان سده هشتم و آغاز نرن نهم
ها بودد آنان تمام شهرهای ایران را با خاک یکسان کردند یورشکشاند؛ هجوم مغولان نقطه اوج این 

شماری را از دم تیغ خود گذراندند و شهر و فرهنگ شهری را نابود های بیو انسان
 (د02، ص 7)جهانرشای جوینی، جکردند

به صورت پلی میان تسنن و تشیع درآمد و به دلایل بسیاری زمینه را برای  رهوتصوف در این د
گسترش تشیع آماده ساختد در این مسئله که تصوف از تسنن آغاز شد و سرانجام بخش عمده آن 

های صوفیانه دوره مورد این سیر در گرایش دبه دلایل درونی به تشیع روی آورد تردیدی وجود ندارد
نابل  ،ایران و هند های اسلامی اعم از سوریه، آسیای صغیر و به ویژهسرزمین تربحث ما در بیش
ها، در بسیاری از دیدگاه ،ی که کوشیدند رنگ تسنن خود را حفظ کنندیهای فرنهحتّ دمشاهده است

 ،تسلیم الروهای فکری و شخصیتی شیهه شدندد در نفوذ روز افزون تشیع میان تصوف ایرانی
ی خوارزم اگر چه بزرگ صوفیه شیخ نجم الدین کبری، پیر 7ای داشتدهمیت ویژها« مکت  کبرویه»

                                                           
 این قریقت توسط نجم الدین کبری خوارزمی در ایران و آسیای میانه شکل گرفتد د7
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سنی مذه  بود، اما به شیهه نیز تمایل داشتد اولین نسل از مریدان او ظاهراً همری سنی بودند و 
 توان یافتدهای ناشناخته را تنها در آثار سهدالدین حمویه میگرایش

 پیوندهای معنوی تصوف با تشیع: .8

ها و مسائل مربوط به پیدایی تصوف در تاریخ اسلام، ارتباط تصوف ترین پرسشاز غامض یکی
های اصیل با مذه  تشیع استد در وانع، تشیع و تصوف به قرق مختلف و در سطوح متفاوت، جنبه

در  یژهوسازند، حتی بیش از آن، بهاسلام سنتی هستند و این دو نه تنها با اعتقادات اسلامی هم
 گنجددای وحیانی میعنوان سنت و حقیقتی فراگیر در ساختار پدیدهتر، بهمفهومی عام

رسد که در تبیین این دو حقیقت نظر میارتباط تشیع و تصوف به این دلیل امری پیچیده به
هد ظاهری و هم هد اسلام مواجه نیستیم و اسلام هم دارای بُمهنوی و دینی، ما با یک ساحت یا بُ

ها، ساختار قولی )عمودی( دین را اشکال و انشهابات داخلی آن ید باقنی است که در کنار همههبُ
آورندد ولی از سوی دیرر، اسلام به دو فرنه مهم تشیع و تسنن تقسیم شده است که وجود میبه
، الذکر بودسازندد اگر این تنها جهت ارتباط فوقتوان گفت ساختار افقی )عرضی( دین را میمی

هد باقنی اسلام که در فضای اهل تسنن، ولی حقیقت بُ ،توضیح و تبیین آن تا حدودی آسان بود
هم در وجهه باقنی و هم  -قور کامل با تصوف ارتباط یافته، به نحوی بر کل ساختار تشیعتقریباً به

اهل توان گفت باقنی گرایی به صورت تصوف در میان تأثیر نهاده استد می-در وجهه ظاهری آن
های نخستین آن جلوه تسنن تبلور یافته، در حالی که بر کل ساختار تشیع اسلامی یا عرفان در دوره

دهد و از جهاتی با آن ی را با تشیع نشان مییهاکرده استد از نظرگاه اهل سنت، تصوف همانندی
 نویسد: که شخصیت بسیار مهمی چون ابن خلدون میاشتراک دارد، چنان

ها در این عقیده از مذه  رافضیان مند شدند و گویی آنبه نط  و ابدال عقیدههم متصوفه »
ددد و از شیهیان  درباره امام و نقیبیان تقلید کردند و انوال شیهیان را با عقاید خود درآمیختند

 یاها فرورفتند به حدی که مستند قریقت خود را در دیانت، پوشیدن خرنهانتباس کردند و در آن
حسن بصری پوشانیده و از وی عده به التزام قریقت گرفته  آن را بر علیه السلام یادند که علنرار د

جا منظور از بود و این سرمنشأ گرایشی است که بهداً به نام تصوف مهروف گردید و البته در این
استد هر یک از دو دیدگاه مزبور،  صلی الله علیه و آلهاصطلاح تشیع، همان تهالیم باقنی پیامبر خاتم 

کنند که در دو عالم )تشیع و تسنن( جلوه داردد آن حقیقت، از یک حقیقت را بیان می یاجنبه
 د(7953 )شیبی، «گرایی اسلامی یا عرفانی استباقنی

ولایت نیز به همان مهنای ولایت، با حضور مهنوی همیشری در اسلام، ارتباط دارد و آدمی را 
سازد تا حیات مهنوی را تحقق بخشیده، به مقام تقدس نایل گرداندد به همین دلیل، بسیاری نادر می

اندد از صوفیان، از زمان حکیم ترمذی به بهد، به این بهد و بخش محوری تصوف توجه بسیاری کرده
د شویقیناً مابین تشیع و تصوف در مورد این که ندرت ولایت چرونه و از قریق چه کسی اعمال می

الوصف، تشابه اعتقادی مابین تشیع و نظر وجود داردد ولی معو این که خاتم ولایت کیست، اختلاف
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شود که است و مستقیماً از این وانهیت نتیجه می یزانرصوفیان در خصوص این نظریه بسیار شرفت
گرایی چیزی گرایی اسلامی ارتباط دارند و این باقنیهر دو مشرب فکری، به قریق مذکور با باقنی

 جز ولایت نیستد 

هم  رسم پوشیدن خرنه و خرنه گرفتن مرید از دست پیر، یهنی یکی از آداب و رسوم صوفیان، 
ولایت ارتباط نزدیک دارد  یاست و با مسأله منابع شیهی و هم در منابع صوفیان اهل سنت آمدهدر 

های به عنوان نماد انتقال آموزه این رسمو خاستراه آن با ولایت در تشیع بسیار نزدیک استد 
 ،از وجود سالک یامهنوی و فیض خاص، با ولایت و تشرف به سلوک رابطه داردد هر مقام و مرتبه

تری ، حجاب و مانع مرتبه مافوق آن است و مرتبه برتر با باقن ملازمه بیشیامانند خرنه یا پرده
سازد تا فراتر از مقام هوشیاری د را نادر میداردد خرنه صوفی نماد انتقال ندرت مهنوی است و مری

شود تا اش به تأمل بپردازدد با فضیلت پوشیدن خرنه یا حجاب، به صورتی نمادین، او نادر میروزانه
عمل پوشیدن و انتقال خرنه و مهنی این رسم،  دحجاب و مانع بین خود و خداوند را به دور افکند

صلی الله  تشیع رابطه داردد بر قبق حدیث کساء حضرت نائم که ابن خلدون تصریح کرده، باهمچنان

را فراخواند و همه را زیر کساء  السلام معلیهن نیو حس علیه السلام یعل، امام  سلام الله علیها فاقمه، علیه و آله
نشانیدد این ردا به صورت نمادین به مهنای آن است که ولایت کلیه محمدیه به ولایت جزئیه 

یک ردا از قریق او به امامان از نسل او منتقل شده استد در یکی از احادیث مشهور  فاقمیه و از
 د(785 :7918 ،کوب زرین) وجود دارد یپوششیهی، ارجاعی مستقیم به نماد باقنی خرنه

باید به موضوع مقامات عرفانی نیز اشاره  ،های شیهی و صوفیانآموزهبالاخره در مقایسه مابین 
در  المثلی، فعلیهم السلاممهصوم  و امامان صلی الله علیه و آلهحیات پیامبر خاتم  یشودد با بررسی و مطالهه

که روایات موجود بیش از هر چیزی به مقامات باقنی آن  یابیمیمجموعه شیهی بحارالانوار، درم
و  صلی الله علیه و آله یامبربزرگان پرداخته استد در دیدگاه شیهه، غایت زندگی دینی، تأسی به حیات پ

باشدد گرچه از نظر اکثر شیهیان، نیل به می ایشانو نیل به مرات  و مقامات درونی  علیهم السلام امامان
اندد هدف ولی خواص همواره بدان آگاهی کامل داشته ،است یرپذفقط بالقوه امکانمقامات مذکور 
کل ساختار روحانی تشیع بنیاد نهاده شده،  ،ها در عبادات شیهی که بر مبنای آنغایی کوشش

است که سرانجام به وصال  علیهم السلامو امامان  صلی الله علیه و آله رسیدن به مقامات مهنوی پیامبر اکرم
آرمان صوفیه نیز که وصال و اتحاد با خداست، جز با قی مقامات و  ،انجامدد به هر حالحق می

نابل حصول نیست و حیات مهنوی  ،احوال که موضوع بسیار شاخص رسالت کلاسیک عرفانی است
که رسیدن به آن مقامات با این دصوفی نیز براساس نیل به آن مقامات و احوال بنیاد نهاده شده است

تهالی استد البته وجوی ذات متهال حقمقصود بالذات نیست و مقصد اعلی صوفی، جست ،احوال و
در تصوف، تقریباً همه اعضای سلسله به منازل و مقامات عرفانی ونوف دارند ولی در میان شیهیان، 
فقط خواص بدان آگاهند و این وضهیت روش سلوک مهنوی خواص است در حالی که تهالیم تشیع 

همه پیروان این مذه  جنبه ظاهری دارد و هم جنبه باقنی که عوام و خواص شیهی از آن  برای
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صلی  یامبرکنندد با وجود این، مهنای خاصی که شیهه برای منازل و مقامات حیات مهنوی پپیروی می

ملی گرایی اسلامی و جنبه عنائل است، همانندی یهنی باقنی علیهم السلام و امامان الله علیه و آله
حقیقت ارجاع با اعتقاد صوفیان در این باب دارد و هر دو دیدگاه، به یک  یزیانرشرفت
 د(051ص )تاریخ سیاسی اسلام،دهندمی

 

 تصرف تشیع در تصوف از پایگاه قدرت سیاسي: .9

ها را باید یکی از نقاط عطف در تاریخ ایران و تشیع توسط مغول هدقد 353سقوط بغداد در سال 
که از زمان ورود اسلام به آن، به چند ایالت تجزیه شده بود و  دانستد با سقوط بغداد، بند تهلق ایران

)که اینک سقوط کرده بود( پاره  یدیرر نام ایران برخود نداشت از امپراقوری وسیع اسلامی عباس
گیری کشور و دولتی مستقل از پارگی از امپراقوری اسلامی، بلافاصله موج  شکل شد؛ هر چند این

گیری چنین کشور و دولتی کم کم های شکلا زمینهکشور و دولت بزرگ اسلامی در آن نشد؛ امّ
نرن پ  از سقوط بغداد و با روی کار آمدن صفویه، کشور و  5/2 یکه در فاصلهآماده شد تا این

 د(13: 7933 ،کوبزرین)ایران و مستقل از امپراقوری اسلامی شکل گرفتنام دولتی به

 

 تصرف تشیع در تصوف از طریق وجوه اشتراکي آن دو:  .11

رغم این، اشتراکات شک تصوف به مثابه یک جریان، دارای خاستراه مذهبی سنیّ استد بهبی
ساز توانند، زمینهخود می زیادی به لحاظ محتوا، روش و اهداف میان این دو جریان وجود دارد که

 انحلال یکی در دیرری شوندد  ساز تصرف ونزدیکی و نرابتشان، بلکه زمینه

 نویسد:دکتر شیبی در تفاوت رفتاری تشیع و تصوف می

های مسلحانه زیدیان، تشیع به قور کلی یک گرایش مثبت و فهال بود؛ خواه به صورت نیام»
کم آمادگی برای نیام از قرف امامیان؛ ولی لیان یا دستخواه به صورت تبلیغات نهانی اسماعی

جویی گردانیدن از مادیات و اعراض از جاهتصوف مبتنی بود بر تسلیم به ناتوانی و بیچارگی و روی
جه نرار های منفی را مورد توّو بلندپروازی و بزرگی قلبی؛ و در حقیقت نهضتی بود که ایده

گونه چیزها نهاده آورد و ملاک خود را بر دور افکندن اینب نمیداد، عصبیت و تبار را به حسامی
بود؛ به امید آن که عظمت مهنوی و روحی را پایه اعتبار، افتخار و عصبیت نرار دهد و لذا صوفیان 

خواستند آنان را به جنبش خود بپیوندندد بدین گونه هر دو جستند و نمیاز علویان دوری می
 د(7953 )شیبی،«هم بر استقلال خود بانی بودندمشرب، جدا و بیرانه از 

پیوند تصوف و تشیع در پایان نرن نهم و آغاز نرن دهم در ایران تا بدان حد رسید که صوفیان 
که سید حیدر گفته بود، صوفیان چناننه تنها مهتقد به هماهنری تشیع و تصوف بودند، بلکه هم



 
 

 7931تابستان، دومسال اول، شماره 
711 

قهماس  د اما این پیوند از دوره شاه(7933استرآبادی، )حسینی کردندوانهی را شیهه وانهی مهرفی می
نماید که این امر مهلول اندامات دولت شیهی صوفی که صوفی به بهد رو به سستی نهادد دور نمی

ها سال پ  از بر سر دار خانقاه اردبیل بود و نزلباش و صوفیان تا دهتأسی  آن تا اندازه زیادی وام
تحکم آنان بودد به دلایل سیاسی و اعتقادی به تدریج از عناصر ایرانی آمدن صفویه، پایراه مس کار

برای کارهای سیاسی و از فقها و عالمان شیهه برای اداره امور دینی جامهه کمک گرفتندد نتیجه هر 
 تر بودد دو اندام کاهش نفوذ نزلباشان بود و در این میان، البته خطر فقها برای صوفیان بیش

ای از عالمان شیهه از د اذعان کرد که اگر چه مبارزه ضد صوفی از قریق دستهبا این همه بای
جه به این مسئله که در ا توّامّ ،نرن دهم آغاز و در نرن یازدهم شکل کاملاً بارزی به خود گرفت

بحث تشیع و تصوف چندان  ؛اصل اصیل و مشترک همه سلاسل است ،تصوف محور و اصل ولایت
د به هر حال چراغ تصوف ایران در پایان نرن دهم، به آرامی رو به خاموشی موضوعیتی نداشته است

رفت و زوال آن به قور جدی مطرح شدد شهرهای پرخانقاهی چون تبریز یا یزد، در نرن یازدهم، از 
 (د7918، کوبینزر)ها گرفت ها را مساجد و تکایا و حسینیهخانقاه تهی شده و جای خانقاه

 

 قرن دهم و مسأله تصوف:علمای شیعه در    .11

( آغاز شده استد 380-391قهماس  )گری، در دوره شاهگفته شده است که جنبش ضد صوفی
قهماس  و نخستین عالم ( شخصیت محبوب شاه301شاهد این نظریه فهالیت محقق کرکی )م

داشته که آیا محقق کرکی فهالیت ضد صوفی مقتدر شیهه در دوره صفوی در این زمینه استد در این
تری صورت گیردد در این باره، آمده است که وی کتابی با بایست تحقیقات بیشاست یا نه، می

نوشته استد از آن جا که این اثر از میان رفته است،  « المطاعن المجرمّیه فی ردّ الصوفیّه» عنوان 
اب، چرونه با دانیم که محقق کرکی در این کتنسبت به محتوای آن وانف نیستیم و بنابراین نمی

هایی از این کتاب را نراه داشته استد تصوف روبرو شده استد تنها یکی از شاگردان محقق، بخش
» در تاریخ امامان و  «انی  المومنین » وی محمد بن اسحاق ابهری است که دو کتاب با عنوان

ای از اضر، نسخهدرباره امامت نراشته استد در حال ح «منهج الفاضلین فی مهرفه الائمه الکاملین
انی  المومنین در کتابخانه مسجد گوهرشاد مشهد موجود است که محقق کرکی تقریظی بر آن 

که عالمان و آن اینجا ذکر یک نکته ضروری است و البته در این (د7917 )فاضل، نوشته است
 فقیهان این عهد، در مجموع اندیشه ضد صوفیانه یا عارفانه نداشتندد

ن مجتهد کرکی، دخترزاده محقق کرکی نیز گفته شده است که تمایل به درباره سید حسی
در همین دوره، شیخ حسین بن عبدالصمد، پدر شیخ بهایی نیز تمایلات صوفیانه  دتصوف داشته است

  ق(د7017 )افندی، کردداشته و از مشایخ صوفیه ستایش می
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 ای در پیوند تصوف و تشیععوامل سیاسي و اجتماعي منطقه   .12

-ناتوانی زمامداران محلی و بدهی پادشاهان و امیران تیموی و آق نویونول های داخلي:زمینه
ای با ارزش در اختیار صفویان نرار گیردد های داخلی باعث گردید تا هنرامهها و جنگها در بحران

های فکری مناس  را برای به ندرت رساندن صفویان و رسیدن های مردمی زمینهنهضت چنینهم
چنین دوباره سربداران و ظهور سپیدپوشان بکتاشیه و هم یامها به حکومت سیاسی فراهم آوردد نآن

 از این (مشهشع آل)یانهمشهشچنین شورش سیاه پوشان نوربخشی، فهالیت حروفیه و نقطویان و هم
حتی بهدها توسط خود صفویان  ،هارفتد برخی از این نیامشمار میهای شیهی بهتدست نهض

 د(7982)شیخ نوری،شدسرکوب و در مواردی هم پشتیبانی می

ظهور صفویه با مذه  رسمی شیهه، ایران را از دیرر کشورهای همسایه  های خارجي:زمینه

این در حالی است که در آن روزگار دولت عثمانی در اوج ندرت بود و به ویژه  دمسلمان جدا گذاشت
شدد از این رو کشورهای پ  از فتح نسطنطنیه تهدید بزرگی برای کشورهای اروپایی محسوب می

سیاسی با ایران برنرار کنند، زیرا دولت -اروپایی بر آن شدند تا روابط محکم بازرگانی-مسیحی
ها و فتوحاتی در شرق اروپا برای ها پیشرویپنداشتند، از این بابت که آنزرگ میعثمانی را خطری ب

چنان با دولت شیهه خود کس  کرده بودند؛ بنابراین کشورهای اروپایی روابط دوستانه خود را هم
صفوی بیش از پیش گسترش دادند؛ که همین امر موج  تقویت روحیه شیهیان در داخل حکومت 

ترکان در منطقه سنی نشین عثمانی گردید که همیشه و در قول تاریخ رنی  جدی صفوی در برابر 
 د(7917، )سومر شدندو خطرناکی برای ایرانیان محسوب می

 

 نتیجه:   .13

های مطرح گذاری فرضیهاین پژوهش ضمن واکاوی نرن نهم و دهم هجری با هدف به آزمون
می از شیوه پژوهش تاریخی در حوزه تاریخ ای علشده و پاسخ به پرسش اصلی، سهی در خلق نمونه

 یو چرونر یعتاریخ تصوف و تش یخاص در زمینه یبا توجه به فقدان پژوهش دنمایدمی اندیشه و
 شدهیآورهای مختلف جمعکتاب در اغل  مطال  به صورت پراکنده و ،پیوند این دو قریقه باهم
های به عمل آمده به این نتیجه رسیدیم که پژوهشی خاص تحت عنوان است که پ  از بررسی
علمی و  یبررس را مورد یرانتأثیرات آن در گسترش شیهه امامیه در ا و یعرابطه متقابل تصوف و تش

باشد که تصوف چه ضرباتی له روشن میأنرار دهیمد چراکه در قول تاریخ به وضوح این مس یخیتار
حوزه گردیده  ینقل  در اای فرصتوارد کرده است که منجر به سوءاستفاده عده یرانه تشیع در اب

باشد تحقیق موردنظر در نیز می نرارندهلذا به منظور روشن شدن این موضوع که موردعلانه  ؛است
 گردیده استد یموری و تنظآزمینه گرد ینا
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لل و عوامل متهددی خواه داخلی و یا رسیم که عبندی کلی به این نتیجه میدر یک جمع
های سیاسی، اعتقادی و یا مصلحتی باعث ظهور و به ندرت رسیدن خارجی، با هدف و انریزه

ولی ندر مسلم این است که جماعت شیهه که تا این زمان در  ،شیهیان در این دوره از تاریخ گشت
پیدا نکردند که بتوانند حکومت  را این گاه فرصتکردند در انلیت نرار داشتند و هیچایران زندگی می

های اموی، عباسی، غزنوی، حکومت مهرییمستقل و ندرتمند تشکیل دهند و همواره مورد آزار و ب
گرفتندد تا اینکه با ظهور ترکان نرار می ،سلجونی، تیموری و خوارزمشاهی که سنی مذه  بودند
تر فشارها و اختلافات و سرکوب شیهیان بیش عثمانی در غرب ایران که رنی  ندرتمندی بود بر این

چنین های فرهنری و اجتماعی در ساختار جامهه ایرانی و همزدد همه این موارد و زمینهدامن می
و گرایش خاندان  علیهم السلامبیت مردم و محبوبیت و مظلومیت اهل یسازنقش علمای شیهه در آگاه

ان بسیار نیرومند بودند، برروی هم انباشته شد و این صفوی به مذه  شیهه که در بین نبایل ترکم
 ای در به ندرت رساندن صفویان و حکومت شیهی در ایران بوددکمک فزاینده ،هاتمایلات و پتانسیل

رسیم که ظهور سلسله صفویه نقطه عطفی در تاریخ ایران اسلامی در پایان به این نتیجه می
های صوفیان شیهی مذه  نیز گرفت سلسلهرن نهم رواج میباشدد به همان میزان که تشیع در نمی
ترین سلسله شیهی مذه  این زمان یافتد ندیمیها افزایش میشدند و نیروهای آنتر میبیش

در آذربایجان و بلاد  یجتدرالدین اسحاق اردبیلی بودند که بهسلسله صوفیه صفویه پیروان شیخ صفی
تمام نرن نهم براثر پیوند ازدواج با ترکمانان آق نویونلو و عوامل اقراف ندرتی به هم رساندند و در 

مساعد دیرر در حال توسهه ندرت و فراهم آوردن دستراهی شبیه سلطنت بودند تا اینکه در آغاز 
 نرن دهم به سلطنت ایران رسیدندد
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