
 

  

اني هاي پارادايمي موضوع علوم انس ويژگي
  ياسلامي از نگاه علامه طباطباي
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  چكيده

گرايي، تفسيري و انتقـادي تصـوير خاصـي از موضـوع      هاي اثبات هر يك از پارادايم
. انـد  عناصري را در آن دخيل دانسـته  الجمعةمانعو به صورت   علوم انساني ارائه كرده

بـر اسـاس   علوم انسـاني   در نوشتار حاضر با تبيين عناصر پارادايمي دخيل در موضوع
شـناختي آنهـا بـا     شـناختي و وجـود   هـاي مفهـوم   ي و بيـان تفـاوت  ينگاه علامه طباطبـا 

هاي    گانة موجود، انسان موجودي برخوردار از عقل و عقلانيت، جنبه هاي سه پارادايم
خلاقيـت و اختيـار نسـبي در مقابـل جبـر و      ثابت (فطرت) و متغير، توان اعتبارسازي، 

تواند تحت سلطة نسـبي   پذيري كه مي ، انحرافبليت ضلالت و گمراهيو قا تفويض
  شود. عوامل بيروني در آيد، دانسته مي

عقـل و عقلانيـت، فطـرت و شـاكله، اراده و اختيـار، هـدايت و        واژگان كليـدي: 
  .گرايي، پارادايم تفسيري، پارادايم انتقادي ضلالت، پارادايم اثبات

                                                      
  tarkhan86@gmail.com .استاديار گروه كلام پِژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي *
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  درآمد

ت از آن چيزي كه در آن علم از احوال و عوارض ذاتي آن موضوع هر علمي عبارت اس

توانـد   موضوع علوم انساني از چند جهت مـي  .)٢٩٩ص، ١٣٧٥، نايس ابنشود ( بحث مي

 مورد بحث قرار گيرد. گاهي پرسش آن است كه موضوع علوم انساني چيست؟ انسـان 

ه، يا رفتارهاي اجتماعي يا رفتارهاي انساني، يا رفتارهاي ارادي نه غيرارادي و غيرآگاهان

نه فردي و اجتماعي؟ و... اخذ هر يك از عناوين فوق، ديدگاه خاصـي را در پاسـخ بـه    

هـاي موجـود علـوم     پرسش فوق، رقم زده است. زماني نيز پرسش آن است كه پـارادايم 

 -به عنوان جـزء موضـوع يـا همـة موضـوع      -انساني، چه عناصري را در تعريف انسان

و پارادايمي اين عناصر ضـروري   بازپژوهي و شناخت فلسفي گمان يباند؟  دخيل كرده

  رسد. به نظر مي

براي واژة پارادايم، كاربرد و معاني فراواني نقـل شـده اسـت؛ امـا مقصـود از آن در      

 ـ يا مجموعـه نوشتار حاضر، معناي عام آن، يعني   ،يشـناخت  معرفـت  يهـا  فـرض  شياز پ

فلسـفه و علـم قـرار     اني ـكه حد واسط م يختشنا و روش يشناخت ارزش ،يشناخت يهست

آنكـه بـه    ليدارند، به دل يفلسف يهرچند محتواها  فرض اين پيش باشد. ، ميرنديگ يم

 مـان، اي  (ر.ك: سـتند يمحـض ن  يفلسف پردازند، يم يتجرب تيناظر به واقع يمعرفت علم

از بـه بيـاني ديگـر معنـاي عـام پـارادايم عبـارت اسـت          .)٢٥٤ و ٢٣-٢٢صص، ١٣٨٨

گـذارد.   ها و اصول فكري كه بر بينش انسان نسبت به جهان و آدمي تأثير مـي  چارچوب

شـوند:   ها انواع و اقسامي دارند و به صورت منطقي شامل موارد زيـر مـي   اين چارچوب

                                                      
   اعـم از ارادي و   -هـا  داري رفتارشناسـي انسـان   بـر عهـده   بر اساس اين ديدگاه، علوم انسـاني افـزون

و از اين جهت موضـوع   پردازد شناسي نيز مي به انسان ،و احكام آن -رآگاهانهغيرارادي، آگاهانه و غي
 كند. ترين سطح تلقي مي علوم انساني را در عام

  انسـان،   فيمانند تعر انساني، علوم يقيو تصد يتصور يكه مبادتفصيل بحث شده  در جاي خود به
 ـبـا اخت  تي ـجمع عل يمانند چگونگ يعلوم و پرداختن به مباحثاين اثبات موضوعات  ضـرورت   ار،ي

 انسان از نفس و بدن و اصل فطرت و...، بر عهدة فلسفه است. بيترك ،ييگرا ذات ،يتمنديغا

   شـوند)   اي كه به قريبه ملحق مي صرفاًَ شامل مبادي قريبه يا وسيطة (وسيطهها  پارادايماز اين جهت
 شوند. مي علوم انساني
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هاي مكتبي (ناظر  چارچوب هاي فلسفي  چارچوب شناختي  هاي معرفت چارچوب

شــناختي.  هــاي روش چــارچوب اهــداف)  بــه بايــدها و نبايــدها در حــوزه مبــاني و

اند از:  ترين آنها عبارت شود كه مهم هاي ناطر به روش خود به اقسامي تقسيم مي پارادايم

، ١، ج١٣٩٢هــاي تبيينــي، تفســيري و انتقــادي (ر.ك: خســروپناه و همكــاران،  پــارادايم

  ).٦٠٨-٦٠٤و  ٥٩٥، ٥٧٣-٥٧١صص

خواهد بود كه معرفت تجربي را راجع به بر اين اساس مراد از علوم انساني، علومي 

هـاي اجتمـاعي    انسان از آن جهت كه انسان است يا رفتارهاي انساني يا رفتارها و پديده

  دهد. در اختيار ما قرار مي

  عناصر پارادايميِ دخيل در موضوع علوم انساني

هاي نظري مورد پذيرش خود، عناصـر خاصـي    هاي مختلف بر اساس چارچوب پارادايم

 يهـا افـراد   انسـان  يـي، گرا اثبـات اند. در پارادايم  در موضوع علوم انساني مطرح كرده را

 ميپـارادا . در دهنـد  يبه آنها شـكل م ـ  يرونيب يروهايهستند كه ن يطلب و عقلان منفعت

 نيو معناآفر ، اعتبارسازارياختي و برخوردار از آگاه ،يها موجود اجتماع انسان ي،ريتفس

 يهـا افـراد   انسـان  ي،انتقـاد  ميپـارادا . در خود دارند ياياز دن يهمف وستهيكه پ باشند يم

و اسـتثمار بـه دام    بيكه با فر باشند يناشناخته م يها تيقابل يو دارا ريپذ خلاق، انطباق

  ..)٨٧-٨١ص ،(ر.ك: همان اند افتاده

شناسي اسلامي، عناصري مانند فطرت، عقل و عقلانيت، اراده و اختيار  از منظر انسان

هدايت و ضلالت، كرامت ذاتي، مسئوليت، برخورداري از روح ملكوتي و نفـس، و...  و 

گيرد كه در جاي خود از عناصر تأثيرگذار و مهم در علوم انساني بـه   مورد توجه قرار مي

گانـه و رعايـت    هـاي سـه   آيند؛ اما به جهت عدم طـرح همـة آنهـا در پـارادايم     شمار مي

بـه ذكـر چهـار     ييطباطبـا بر اساس نگاه علامه  د شدخواه يسع ريدر نوشتار زاختصار، 

انساني، يعني فطرت، عقل و عقلانيت، اراده و  علوم نياعنصر كليدي دخيل در موضوع 

شده در هـر   هاي مطرح اختيار و هدايت و ضلالت، بسنده و تلقي از و انحصار بر ويژگي
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انساني ارائـه شـود. از   هاي يادشده، نقد و تلقي جديدي از موضوع علوم  يك از پارادايم

گرايي پيش از همه طرح شـده   اين عناصر اگرچه عقل و عقلانيت از سوي پارادايم اثبات

يابد، بعـد   است، به جهت اينكه از منظر اسلامي عقل و عقلانيت در ذيل فطرت معنا مي

  از آن آمده است.

  و شاكله فطرت. ١

ردار از دو جنبة ثابـت كـه   شناسي اسلامي، انسان موجودي است برخو بر اساس انسان

شود و متغير كه هرگونه تطور رواني و اجتماعي و همچنـين   تعبير ميفطرت از آن به 

شـود.   ها و جوامع انساني به آن ارجاع داده مـي  تنوع فرهنگي گسترده ميان افراد، گروه

  رَت اللَّه الَّتيفَأَقم وجهك للدينِ حنيفاً فطْدر ذيل آيه سي سوره روم ( ييطباطبـا علامه 

و  دانـد  را به معناي ابـداع و ايجـاد مـي   » فطر)» «فَطَرَ النَّاس علَيها لا تَبديلَ لخَلْقِ اللَّه

شمرده  هاي ثابت انسان بر  هاي متغير آدمي، فطرت را همان ويژگي ضمن پذيرش جنبه

، ١٤١٧ ،ييبـا طباطكه دين الهي با آن هماهنگ و بر اساس آن نازل شده اسـت (ر.ك:  

 يِعلامه با خـروج از چـارچوب فكـر   ). برخي بر اين باورند كه ١٩٣- ١٧٨، ص١٦ ج

 ،تيوجود و ماه انيم يكيزيو متاف يواقع زيو با كنارگذاشتن تما نيشيپ انفولسيف

                                                      
  ينـوع را خلقـت  و  نيش ـيپ ةو بـدون مـاد   يابداع يرا امرقت، فطرت البته وي در فرق فطرت و خل 

  ).٢٩٩، ص١٠ ، ج١٤١٧ ،طباطبايي( داند مي موجوددة در ما يپرداز و صورت بيترك

  وجـود و   ست،يل نيقا يخارج يزاامابِ ،تيماه يماقبل برا ةو فلاسف نايس ابنهرچند مانند  ملاصدرا
 يو بالعرضِ وجود معرف ينيرا ظهور و شبح ع تيو ماه داند يم ريمتغا يكيزيمتاف ثيرا دو ح تيماه

ي، رازيش ـ نياسـت (صـدرالد   رفتـه يرا پذ تي ـوجود و ماه يكيزيو متاف يواقع زيتما نيبنابرا ؛كند يم
 .)٢٨٢، ص٦ج و ٢٥٧، ص ٣ج ،٩٢، ص١ ، ج١٩٨١

  فاعـل   يذهن ـ يسـاز  كه دستگاه مفهوم داند يم يو منطق يرا صرفاً ذهن تيوجود و ماه زيعلامه تما
كـه   يخارج تيساخته شده است. ذهن در برخورد با واقع يعالم به طور منطق ييشناسا يشناسا برا

 ـا ودي ـاست و با لحاظ حـدود و ق  ديفقط وجود مقّ  ـماه ،يموجـود خـارج   تي ـواقع ني را اعتبـار   تي
 يكيزيو متاف يواقعاست نه  يو معرفت شناخت يصرفاً منطق ت،يوجود از ماه زيتما نيبنابرا ؛دينما يم
 : دانستيم كه حقيقت خارجى، همان وجود است و بـس و ديگو يم يو .)٢٣٩ص تا]، [بي ،طباطبايي(

مگر به عـرض   ،باشند كه در خارج تحققّ ندارند  امور ديگر، مانند ماهيات، امورى انتزاعى وذهنى مى
 .)٤٢ص الف،١٣٨٨ ،طباطباييوجود (
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محسوب شد و بـر سراسـر    گرانياو از د ييو جدا متيعز ةاتخاذ كرد كه نقط ييمبنا

 يمبنا در بحث فطرت و ادراكات فطـر  نيافكند. ا هيسا نشايا اتيو نظر ينظام فلسف

 ـ  ييبسزا ريتأث زين  ـاز فطر دي ـجد يريتفس ـ ةداشت و باعـث ارائ  ـ. در ادي ـگرد اتي  ني

اسـت كـه بـه محـض      ديهمان وجود مقّ حضوري بشر، ادراك ي، ادراك فطردگاهيد

آن با  يحصول نييكه تب دينما ياعتراف م يبه وجود مطلق در دار هست د،يتقّ نيادراك ا

 ـاكبرر.ك: ( شـود  يانسـان ممكـن م ـ   يِدر دسـتگاه مفهـوم   يحس يها داده ، ١٣٨٨ ،اني

  ).٨٨ص، ١٣٩٢ ،مقدم و انياكبر/ ١٠٧ص

 ـالم شيكه به هما يگريدر مقالة دداند و  اگرچه اين تلقي را جامع نمينگارنده   زاني

فطرت را به صورت به موضوع فطرت پرداخته و نگاه علامه به  تر قيارائه كرده است، دق

 ـ دي ـنگـرش، توح  نيعلامه بر اساس همپذيرد كه  ؛ اما ميكرده است نييجامع تب را ي ذات

 ـا يادراك فطر ةثمر نياول دانسـته و در  و وابسـته بـه وجـود مطلـق      دي ـوجـود مقّ  ني

، ٧ ، ج١٤١٧ ،ييطباطباپرداخته است ( تعالمخداى  اسما و صفاتهاي بعد به اثبات  قدم

توحيد ذاتى، ولايت مطلقـه و نبـوت   وي در جاي ديگر  ).٣٥٠-٣٤٩، ص٨ ج و ٣٠٠ص

است كـه انسـان بـا     يشده امر انيب يِذات ديتوح؛ با اين توضيح كه داند يم يعامه را فطر

 ـز ؛ابدي يشهود تام و ساده آن را م وجـود را ذاتـاً درك    ،فطـرت  يانسـان بـه مقتضـا    راي

 راي ـز ؛گـردد  يم ـ يناش ـ يديق يطلاق و با كياز  ينيكه هر تع كند يدرك م زيو ن كند يم

 خـواه در  -كند كه هر تعينـى   نيز مشاهده مى و ستيمطلق ن ةبدون مشاهد ديمقّ ةمشاهد

متكى بـه اطـلاق اسـت؛ درنتيجـه مطلـق تعـين        ذاتاً وابسته و -خودش و يا در ديگرى

و خضـوع   همچنـين لـزوم فروتنـى و    ؛بـود  قائم به اطلاق تام و كامل خواهـد  وابسته و
                                                      

  دن خداشناسي را به علم حصولي انسان نسبت بـه خـدا تفسـير    بو شايان گفت است كه برخي فطري
نيـاز از   را جـزو قضـاياي پايـه و بـي    » قضية خدا وجود دارد« آلستونو  پلانتينگاكنند؛ مانند اينكه  مي

اعتقـاد دارد كـه حقيقـت     كانت). فردي مانند ١٩٦ -١٦٧ب، ص١٣٨١  هيك،  دانند (ر.ك: استدلال مي
(الـف)،   ١٣٨١م و اصـول موضـوعة عقـل عملـي اسـت (ر.ك: همـو،       وجودي خداوند از امور مسلّ

  ).١٧٥-١٦٧ص

  است كه انسـان آن را در   يفطر يثاقيم ،دي: توحديگو يسورة اعراف م ١٧٣ -١٧٢ اتيآ ليدر ذ يو
 ـتوح يفإنّ الإنسان مفطور عل«: كند يادراك م يخود نسبت به مبدأ هست داعماق وجو مـا   و يتعـال  دهي

 ).٣٤٢، ص١١ ، ج١٤١٧ ،طباطبايي( »وهذا عهد عاهدته الفطرة و عقد عقدته ده،يبه توح هتفي
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خـود   تلاش، تعينش براى اطلاق خود و نيز خوبى امور خـوب و بـدى امـور بـد را در    

گانـه فـوق، همـان     تكليف، نياز به بيان دارد. امور سـه   كند كه  يابد؛ همچنين درك مى مى

امـور   يـن ا ين اسلام است كـه بـر  يباشد و آ توحيد ذاتى، ولايت مطلقه و نبوت عامه مى

  .)٣٤-٣٣، صالف١٣٨٨همو، (  ستطورتام و كامل استوار ا به

باشد. قرآن در آيـة ده   درك امور اخلاقي از ديگرامور فطري مي علامه دگاهيز دا

قَد أَفْلـَح   *فَأَلْهمها فُجورها و تَقْواها *و نَفْسٍ و ما سواها« فرمايد: سوره شمس مي

ر اينكه بدي و خوبي رفتارها و كه دلالت دارد ب» و قَد خاب منْ دساها *منْ زكَّاها

بـر اينكـه    پافشارىدر كنار قرآن كريم شود. بر اين اساس  اعمال، به انسان الهام مي

چـه  ، درك فهمـد چـه معـارفى را بايـد معتقـد باشـد        هر انسانى به فطرت خود مى

به منظور دستبابي به سعادت انجام دهد نيز بر او پوشيده و مخفـي  كارهايى را بايد 

  ).٤٤، ص٩ ، ج١٤١٧ ،ند (همودا نمي

عشـق بـه    شده بر اين باور است كه در بعد گرايشي نيز علامه بر اساس ديدگاه گفته

و بـه جهـت عـدم اسـتقلال موجـودات و       فطرى بشر استاز امور  جمال و زيباپسندى

 آيـد.  ها به شـمار مـي   بودن آنها، كمال و جمال مطلق، مقصد و نهايت گرايش انسان آيه

انسان مفطور بر قبول حق و خضوع بـاطنى در برابـر آن   كند كه  حت بيان ميصرا به وي

يي، جـو  قتيحقبودن  وي با تأكيد بر فطري .هرچند در ظاهر اظهار مخالفت كند ،است

  نمايد. عدم پيروي از حق را ناشي از پيروي از شيطان و هوي و هوس ارزيابي مي

                                                      
  و لايحب إلا ربه، و لايخضع قلبه إلا لوجهـه فـإن    الإنسان مفطور على حب الجميل« :ديگو يم يو ...

ء من الجمال و الحسن إلا وجد أن مـا عنـده    ء و عنده شي ء، و لايقف على شي هذا العبد لايعثر بشي
يحكي ما عنده من كمال لاينفد و جمال لايتناهى و حسن لايحـد، فلـه الحسـن و الجمـال و      أنموذج

لأن كل ما سواه آية له ليس له إلا ذلك، و الآية لا نفسية لها، الكمال و البهاء، و كل ما كان لغيره فهو له، 
يـزال يسـتولي، و   و إنما هي حكاية تحكي صاحبها و هذا العبد قد استولى سلطان الحب علـى قلبـه، و لا  

، فلايحـب شـيئا   ء إلى ربه ء إلا لأنه آية من آيات ربه، و بالجملة فينقطع حبه عن كل شي لاينظر إلى شي
 )٣٧٤، ص١ ، جهمان(  إلا الله سبحانه و في االله سبحانه

  الإنسان مفطور على قبول الحق و الخضوع له باطنا و إن أظهـر خلافـه ظـاهراً   « :ديگو يم يو« 
 ).٤٣٠ص، همان(

  اگر حق را بـرايش بيـان كننـد و     .: درك حق و خضوع در برابر آن فطرى انسان استديگو يم يو
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يگري نيز به عنوان اميـال فطـري معرفـي    هاي ذكر شده، اميال د گاه افزون بر گرايش

گراياني بـر   هايي است كه موجب شده جامعه شود. ميل به زندگي اجتماعي از گرايش مي

گـذار تعريـف    اين ويژگي انسان تأكيد ورزيده، گاه انسان را موجودي اجتماعي يا قانون

  ).١٠٩-٩٩، ص١٣٨٠كنند (ر.ك: ديركس، 

بودن امر فطري است يـا   ؛ اما اينكه اجتماعيترديد انسان موجودي اجتماعي است بي

زنـدگي اجتمـاعي    ييطباطبـا خير، در ميان انديشمندان اختلاف نظر هست. از نظر علامه 

نه فطري اولي. از اين ديدگاه فطرت اوليه وي اين اسـت كـه     انسان فطري ثانوي است،

آورد. اين ميـل  ذاتاً مستخدم است؛ يعني ميل دارد اشيا و اشخاص را به خدمت خود در 

دهد. البتـه وي اخـتلاف    سوي اجتماع و زندگي اجتماعي سوق مي فطري انسان او را به

سـوره بقـره    ٢١٣انساني را نيز ناشي از همين زندگي اجتماعي دانسته و بر اسـاس آيـه   

بردن اختلافات  يكي از فوايد و ضرورت بعثت انبيا را آوردن قانون براي اجتماع و ازبين

  ).١٢٠-١١٦، ص٢، ج١٤١٧ي، (طباطبايدانند  ماعي ميو فساد اجت

و ملك و  استياعتبار ر ي،و عدالت اجتماع ياجتماع ياز لوازم زندگاز منظر علامه 

انسان بـا    گويد: هاي انسان جعل اعتباريات است. وي مي ؛ لذا از ويژگياست ييفرمانروا

و  -اعتبـار اسـتخدام   -خواهـد  پيوسته از همه سود خود را مى ،هدايت طبيعت و تكوين

عـدل   ،و بـراى سـود همـه    -اعتبـار اجتمـاع   -خواهـد  سود همه را مى ،براى سود خود

). ٢٠٨، ص٢ ، ج١٣٦٤(همـو،   اعتبار حسن عدالت و قـبح ظلـم   -خواهد اجتماعى را مى

تقسـيم كـرده كـه از آن جملـه تقسـيم اعتباريـات، بـه         هـايي  وي اعتباريات را به بخش

 ،ملـك ع و اعتباريات بعد از اجتماع اسـت؛ بـراي نمونـه اعتبـار     اعتباريات قبل از اجتما
                                                                                                                             

فهمد و وقتى فهميد  نوس است روشن سازند، بدون درنگ آن را مىأاز راهى كه با آن راه م مخصوصاً
ضـع نشـود و   خا گردد، هرچند عملاً كند و ضميرش در برابر آن خاضع مى فطرتش به آن اعتراف مى

فـإن الإنسـان مفطـور علـى     (  ش مانع شودا پيروى از هوى و هوس يا هر مانع ديگر از خضوع عملي
سورة  ٣٧ ةيآ ليدر ذ شاني). ا١٩٥، ص١٩ ، ج١٤١٧ ،طباطبايي(...) إدراك الحق و الخضوع له صلاحية

إذا عرض عليه ثـم إذا   فإن الإنسان بطبعه الأولي مفطور على الميل إلى الحق و معرفته«: ديگو يزخرف م
فلـم   نعرض عليه فأعرض عنه اتباعا للهوى و دام عليه طبع االله على قلبه و أعمى بصره و قيض له القـري 

ير الحق الذي تراءى له و طبق الحق الذي يميل إليه بـالفطرة علـى الباطـل الـذي يـدعوه إليـه الشـيطان        
 ).١٠٢، ص١٨ ، جهمان( »هو على الباطلفيحسب أنه مهتد و هو ضال و يخيل إليه أنه على الحق و 
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آينـد (ر.ك:   از اعتباريات بعد از اجتماع بـه شـمار مـي    رياست و مرئوسيت و لوازم آنها

  ).٢٣٩-١٣٨همان، ص 

 /١٧٢ :(اعـراف  در هر حال از منظر علامه برخورداري انسان از فطـرت خداشناسـي  

ــي ) ٣٠ :روم ــرت اخلاق ــمسو فط ــرف:   )٨-٧ :(ش ــداگروي (زخ ــرت خ ) و ٣٧و فط

باشـد   مـي انسان  هاي يژگيو نيتر مهماز  برخورداري از توان اعتبارسازي در رفع نيازها،

هاي مادي و معنوي، همة آنها از ايـن   كه به رغم تنوع چشمگير افراد بشر از نظر ويژگي

ــاس       ــر ايــن اس ــد. ب ــذير برخوردارن ــترك و تغييرناپ ــوهر مش ــدج  نمتفكــرا دگاهي

داننـد   مي نيخودآفر را انسانو  ندانسان منكر يرا برا يثابت يژگيكه و ستياليتانسسياگز

يا مكاتبي كه انسان را  )٢٥١-٢٤٢، ص١٣٧٩/ آدلر، ٤٩و  ٢٨، صص١٣٨٠(ر.ك: سارتر، 

، ١٣٧٧داننـد (ر.ك: مصـباح يـزدي،     تابعي از جامعه و شرايط اجتماعي يا تـاريخي مـي  

، ١٣٨٤انگارنـد (ر.ك: گرامـي،    ذاتاً ديوسرشت مي) يا نظرياتي كه انسان را ١١٠-٤٧ص

  شوند.قبول توانند تلقي به  نمي )،١١٢-١١١ص

و اللَّـه  سـورة نحـل (   ٧٨البته لازم است تذكر داده شود كه بنا بر تفسير علامه از آية 

چ علـم  ) انسـان در هنگـام ولادت از هـي   أخَْرَجكمُ منْ بطُـونِ أُمهـاتكمُ لاتعَلَمـونَ شـَيئاً    

حصولي برخوردار نيست، اگرچه در همان زمان علم حضوري دارد و اين آيه در صـدد  

 اسـلامي  ). بر اين اسـاس مفهـوم  ٣١٢-٣١١، ص١٢ ، ج١٤١٧، طباطبايي( نفي آن نيست

 ـقابل ازهـا، يبالفعـل ن  تيواجـد  يبه معنا لزوماً فطرت  ـ هـا  شيادراكـات، گـرا   هـا،  تي  اي

  ارائـه شـده اسـت، نيسـت (ر.ك: همـو،      يو كانت يارتمفهوم دككه در  گونه آنها  خواسته

 -باشد؛ زيـرا  صحيح نمي نيز به امور بالقوهاز سويي ديگر تنزل آن  ).١٩ -١٤، ص١٣٦٤

و فطـرت  ي ماننـد فطـرت خداشناس ـ   ياز امـور فطـر   ياربسـي  -كه مشاهده شد گونه آن

از نظـر   فطـري  ؛ اگرچـه امـور  و بالفعل دارنـد  نيمتع ةجنب ،ها انسان نيمشترك ب ياخلاق

، ممكن واحد در طول زمان يو امر فطر ستندني كسانيوضوح و خفا و شدت و ضعف 

، يا بـه جهـت دخالـت هـوي و هـوس و عوامـل       شود جهات دچار نوسان  نياز ا است

  ).٤٤-٤٣، ص٩ ج ،١٤١٧ ،همو( بيروني، خطايي در تطبيق صورت گيرد

 ـ ريپذ اد ناهمسان و تحولابع يها دارا كه انسان ستآن ا انكار نكتة غير قابل  يفراوان



 

 

يو
ژگ

 ي
ها

 ي
ادا

ار
پ

مي
 ي

ـان   
نس

م ا
ـو

عل
ع 

ـو
ض

مو
 ي

لام 
سـ

ا
 ي

ه   
مـ

لا
 ع

ـاه
نگ

ز 
ا

طبا
طبا

ي
ي

  

٣٧  

 

اين اختلاف امرى اسـت ضـرورى و وقـوعش در بـين افـراد       گويد: علامه مي. باشند يم

اخـتلاف مـواد مختلـف اسـت،      جهـت خلقـت بـه    زيرا ؛هاى بشرى حتمى است جامعه

ند و وحدت در صورت تا حدى باعث وحـدت  ا هرچند همگى به حسب صورت انسان

اخـتلاف در   ،لـي اخـتلاف در مـواد هـم اقتضـايى دارد و آن     شـود، و  افكار و افعال مـى 

ها در عين اينكه به وجهى متحدنـد، بـه    پس انسان ؛احساسات و ادراكات و احوال است

هـا و   شـود هـدف   مـى  سـبب ند و اختلاف در احساسات و ادراكات ا وجهى هم مختلف

ردد و آن نيز گ آرزوها هم مختلف شود و اختلاف در اهداف باعث اختلاف در افعال مى

  ).١١٨، ص٢ ، ج١٤١٧ ،هموشود ( اختلال نظام اجتماع مى سبب

ي و اسـتكمالي انسـان   حركـت جـوهر   رسد بر اسـاس مبنـاي علامـه در    به نظر مي

 ـبا حفظ هورا  اختلافاتاين  توان مي )،٢١٠ -٢٠٧و  ١٠٥ص، صتا] ، [بيطباطبايي(  تي

زوال  نـه  ،يفـظ صـورت قبل ـ  حجديد بـا  صورت و انتقال به  تيواحد به درجات انسان

در اين صورت تبـدلي در ماهيـت پديـد     ارجاع داد.، گريد يصورتجايگزيني و  يصورت

كه حركت تكاملي نطفه و عبور از مراحل مختلف (علقه، مضغه، عظـم   آيد؛ همچنان نمي

توان  شدن از باب انقلاب ماهيت نيست. بر اين اساس مي و...) تا رسيدن به مرحلة انسان

اي را نيز پذيرفت كه هر انسـاني بـراي خـود     پذيرش فطرت، خصوصيات ويژهدر عين 

تواند ناشي از جامعه يا امور ديگر باشـد و شـاكلة جديـدي را     دارد؛ خصوصياتي كه مي

 ـتغتواند موجـب   مانند اعمال نيك و بد ميعوامل مختلف  براي وي رقم زند. انسـان   ريي

و  نسان را در پي داشته باشـد خداگونه افطرت پاك و  ييشكوفا ،كياعمال ن شود؛ يعني

 يوجـود  ةرتب ـ كي ياساس انسان دارا ني. بر اشود سبب افول فطرتش  زياعمال بد او ن

كـه   يو افعـال  نديگز يكه بر م يريبا توجه به مس يثانو يوجود يها اما رتبه ؛است هياول
                                                      

  فإن الفصول في صراط الإنسان إلى الفصل الأخير «گويد:  مي اسفاردر حاشيه خود بر  سبزواريمرحوم
لا على سبيل الخلع و اللبس فليس هنا خسران و ربح بل ربح ثم ربح و  -على سبيل التغير الاستكمالي

). وي بـه بيـاني   ٩٥، ص٣ج، ١٩٨١ ،يرازيش ـ نيصدرالد(  »لا فقدان ثم وجدان بل وجدان ثم وجدان
و الاستكمال في الطول ليس بـالخلع و اللـبس    الطولية تغيرات استكماليةفإن الترقيات «گويد:  ديگر مي

ء زائـد فهـو لـبس ثـم لـبس       كما في الانقلاب إلا خلع النقص و الحد بل للتالي كمال المتلو مع شـي 
و في الإنسان العقلـي بأضـعاف    -كلها في الإنسان النفساني بأضعافها فالقوى التي في الإنسان الطبيعي

 ).١٠٠، ص٩ ، ج(همان أضعافها
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آن اسـت كـه    سمياليستانسياگزتفاوت اين نگاه با ديدگاه . شود يحاصل م دهد، يانجام م

 سـاس حال آنكه مـا بـر ا   ؛رنديپذ يانسان نم يمشترك را برا هيسرشت اول گونه چيها هآن

. در عين حال بر اين بـاوريم كـه   وجود دارد يسرشت نيچن ميشد، معتقد انيكه ب يا ادله

 گردد ياو م تيماه نييو موجب تع رديگ يم يجا نساندر نفس ا ياعمال و ملكات انسان

اسـت كـه    يتيمـاه  نيهم يوجود ةمرتب امتيثواب و عقاب انسان در ق اريدرواقع مع و

اند،  لذا نفوس انساني اگرچه به حسب فطرت اوليه از يك نوع ؛خودش شكل داده است

ر.ك: صدرالدين شيرازي، ( به حسب فطرت ثانويه انواع و اجناس مختلف خواهند شد

سـوره اسـراء    ٨٤آية  ريتفسدر  ييطباطباعلامه  .)٢٩٥-٢٩٣و  ٢١-١٩ص، ص٩ج ،١٩٨١

 تيبر اسـاس شخص ـ  يكه هر انسان كند گونه معنا مي نيارا  هيآ )شاكلته يعل عمليكل (

است كه انسـان بـا توجـه     يتيآن شخص زيو مقصود از شاكله ن كند يخود عمل م يروح

با شاكله انسـان تفـاوت    هيفطرت اول نيبنابرا ؛آورد يبه اعمال و ملكات خود به دست م

انســان در جهــان ). از منظــر علامــه ١٩٤-١٩٠، ص١٣ج ،١٤١٧، طباطبــايير.ك: دارد (

 يهـا  دارد كه به همـان جنبـه   شيخو يها تياساس استعددها و قابل بر يگاهيجا يهست

 شيها نشيها و گز انتخاب هيبر پا زين يگاهيو جا گردد ياو باز م يو مشترك نوع يعيطب

باور است كه انسـان   نيبر ا يو. دارد شيوخ يو رفتارها اتيدر حوزه اعتقادات، اخلاق

 ـاز ا، برتـري دارد،  هسـتند  عتيكه در جهان طب يجسمان يها دهيآفربر  اگرچه يعيطب  ني

كـه همـان انسـان كامـل      يالاه ـ اي ـ يقيانسان حق . بلهبر ملائكه ندارد يبرتر چيه ثيح

 ـ   ياريبس اتيآ يبه مقتضا ،است ئكـه  فرشـتگان و ملا  ياز قرآن بر همـه مخلوقـات حت

 ـا تـوان  ياساس م ـ نيدارد. بر ا يبرتر يمقرب بارگاه الاه  ـانسـان را هـدف و غا   ني  تي

 ـرا غا يع ـيدانسـت و انسـان طب   يجهان هسـت  ييبرپا ، ١٠ جي (همـان،  ع ـيجهـان طب  تي

  .)١٦٧ -١٥٥، ص١٣ جو  ١٥٣ -١٥١ص
                                                      

  و هذا المذهب أي كون النفوس الإنسانية في أوائل فطرتها من نوع و صـيرورتها فـي   «گويد:  مي ملاصدرا
لكنه ما ألهمنا االله تعالى و  -اءالفطرة الثانية أنواعا و أجناسا كثيرة و إن لم يكن مشهورا من أحد من الحكم

 يمطهـر  ديهاساس ش نيبر ا ).٢٠، ص١٩٨١ي، رازيش نيصدرالد( »ساق إليه البرهان و يصدقه القرآن
صـفات   ينزول اي يصعود ريو انسان مكتسب كه در س ي: انسان فطرميمعتقد است دو نوع انسان دار

  ).٤٩٢، ص١٣ ج، ١٣٨٢ و ٣١٨-٣١٤ص ،٢، ج١٣٨٣ ،يمطهررا كسب كرده است ( يو ملكات
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آيد، اولاً لزوم توجه به درجات انسـانيت در   به دست مي بالا ةنكتمهمي كه از  ةجنتي

 ـنظر قام تبيين است؛ به اين معنا كهم دو دسـته   بايـد  نيـي در مقـام تب  ياجتمـاع  پـرداز  هي

 تيكه ناظر به سـطح متعـارف انسـان    يكند: مفروضات عام كيمفروضات را از هم تفك

 يهـا  اند و مفروضات خاص كه نـاظر بـه سـطح    ها مشترك انسان ةدر هم باًياست و تقر

ثانيــاً لحــاظ ايــن  ).٢٥-١٦ص، ٢ج، ١٣٩٠ ،نبســتار.ك: ( انـد  تيانســان يدانــ ايــ يعـال 

فرض در مقام تبيين است كه انحرافات اعتقادي و عملي از اموري هستند كه تحت  پيش

هـا معطـوف بـه     شـود و تمايـل اصـلي انسـان     تأثير شرايط بيروني بر انسان عارض مـي 

). ثالثاً ضـرورت توجـه بـه    ٤٣-٤٢، ص١٢، ج١٣٧٩هنجارشكني نيست (ر.ك: جوادي، 

پارادايم تفسيري نيز مورد خدشه قرار  انهيگرا تينسبنكته كه با اصل فطرت رويكرد  اين

خواهد گرفت. توضيح اينكه بر اساس پارادايم تفسيري به جهت ويژگي موضـوع علـوم   

ها بايد در خلال فرايند تحقيق و بر اساس تفاسير كنشـگران از واقعيـت و    نظريهانساني، 

 نچي ـو تريپافرادي مانند  ياز سوا اتخاذ چنين رويكردي . برفتارهاي خويش ساخته شوند

ايم كه به جهـت ابتنـاي    رد شده، در جاي خود توضيح داده يستيويتيپوز افتيرهاگرچه 

انجاميـده اسـت و     تينسـب )، بـه  فطـرت ( يمشـترك انسـان   تيانكار هواين رويكرد بر 

  نيست. ياسلام نسانيم اوعل ميپارادارو مورد پذيرش  ازاين

  تيقل و عقلانع. ٢

انسـان   يژگ ـيو نيتر مهماز  يخردورز ايخصلت تعقل  يطباطبايبر اساس ديدگاه علامه 

 ميدر پـارادا  -گرايي اثبـات شـده بـود    كه در پارادايم اثبات  -بودن انسان عقلاني .باشد مي

عقـل  شـمول نسـبت بـه     گيرد، بلكه با ي نه تنها مورد انكار قرار نمياسلام لوم انسانيع

شود و از اين جهـت   ي، به پيروي از معيارهاي عقل نظري و عملي معنا ميعملو  ينظر

بـه هـدف)    دنيرس ـ يبـرا  لهيوس ني(انتخاب بهتر يابزار تيتر از مفهوم عقلان گسترده
                                                      

 ) عقلانيتRationality از دو معناي هنجاري و توصيفي برخوردار است. معناي دوم نيز يا وصف (
هـا   هاست كه به معناي دليل يا دلايلي معتبر بر پذيرش يك باور است يا وصف كـنش  باورها و گزاره

 (عقلانيت ابزاري).
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دربـارة كسـاني    سورة اعراف ١٧٩در ذيل آية  طباطباييعلامه توضيح اينكه  .خواهد بود

فرمايد:  ميتر از آنها معرفي كرده است،  بلكه گمراه ،كه قرآن مجيد آنها را مانند چارپايان

 ـ  به آن جهت است كه آنها » أُولئك كَالْأنَْعامِ بلْ هم أضََلُّ« جملة امتيـاز   ةآنچـه را كـه ماي

تمييز ميان خير و شر و نـافع و مضـر در زنـدگى سـعيد     (انسان از ساير حيوانات است 

، ٨ ، ج١٤١٧ ،طباطبــايي( انــد ت دادهاز دســ )گــوش و فــؤاد ،انســان، بــه وســيله چشــم

كـه داراي   دانـد  مـي » نفـس انسـان  «همان  رامنظور از فؤاد وي در جاي ديگر  ).٣٣٦ص

  .قدرت تعقّل است

عقل » كذَلك يبينُ اللَّه لَكمُ آياته لعَلَّكمُ تعَقلُونَ»  از سورة بقره ٢٤٢ايشان در ذيل آية 

و  داند مي يعني بخشي از فطرت او ،ودي و سرشت انسانبخشي از ساختار وج را انسان

وي بـا   كنـد.  معنا مي هماهنگي با فطرت و حركت در مسير طبيعي آنيت را به عقلان

ادراك تـوأم بـا سـلامت     در قـرآن،  مـراد از تعقـل  دهد كه  ذكر شواهد قرآني توضيح مي

گويـد:   وي مـي  تـه اسـت.  تأثير پذيرف ز و اميال نفسانىيغرا ي كه از، نه تعقلاستفطرت 

مند شود و به وسـيله   عقل را به نيرويى تعريف كرده كه انسان در دينش از آن بهرهقرآن 

ق معارف و اعمال صالحه پيدا نموده و پـيش بگيـرد، پـس اگـر     يراه را به سوى حقا ،آن

عقل انسان در چنين مجرايى قرار نگيرد و قلمـرو علمـش بـه خيـر و شـرهاى دنيـوى       

  ).٢٥٠ص ،٢ ، ج(همان شود ديگر عقل ناميده نمى محدود گردد،

قواي انساني كه بدان وسـيله انسـان خـود را و محـيط      ةمجموعبر اساس توضيح علامه 

قـوة تشـخيص   يعنـي   ؛كنـد  ل عملي، حكم عملي صادر مـي ئشناسد و دربارة مسا خود را مي

                                                      
  كَثيراً م نَّمهجأْنا لذَر لقََد و  ـملَه رُونَ بهِا وصبنٌ لا ييأَع ملَه ونَ بِها وفْقَهلا ي قُلوُب مالْإِنْسِ لَه نَ الْجِنِّ و

  .آذانٌ لا يسمعونَ بهِا أُولئك كَالأَْنْعامِ بلْ هم أَضَلُّ أُولئك هم الْغافلوُن

   ....»   فهو الذي يبعث  النفس المدركةمن شأن القلب اي  قيقةفي الحالمعنيان جميعاً ـ التعقل و السمع ـ
و «و  )٣٨٩-٣٨٨، ص١٤ ، ج١٤١٧، طباطبايي(» ما يعقله او سمعه من ناصح مشفق... متابعةالانسان الي 

 ).١٩١، ص١٠ ، ج(همان...» آيات أخرى كثيرة تدل على أنه تعالى سلبهم عقولهم و أعينهم و آذانهم 

  » ...عرفت يطلق علي الادراك من حيث ان فيه عقد القلـب بالتصـديق، علـي مـا      لفظ العقل علي ما
جبل االله سبحانه الانسان عليه من ادراك الحق و الباطل فـي النظريـات، والخيـر و الشـر و المنـافع و      

كل ذلك جريا علـى المجـرى الـذي     يدرك نفسه... خلقةالمضار في العمليات حيث خلق االله سبحانه 
 ).٢٤٩ -٢٤٧، ص٢ ، ج١٤١٧ ،طباطبايي(» ، و هذا هو العقلالأصليةتشخصه له فطرته 
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حب و بغـض   حقايق، حواس ظاهري مانند چشم و گوش و... و حواس باطني مانند اراده و

بـه سـلامت فطـرت وابسـته     » عقلانيـت «و  گنجند و اميد و... همه در دايرة فطرت انسان مي

طغيـان   شا غرايـز و اميـال درونـي    گـاه كـه   آن  مند از عقل است، است. انساني كه ظاهراً بهره

 نموده يا عينك محبت يا خشم يا حرص يا... به چشم عقل خود بسته، گرچه انسان و عاقـل 

كند، باطل است، ولـو   اً هر حكمي كه ميساساز حكم به حق ناتوان است و اشود،  ميخوانده 

اي كـه بـر اسـاس مـدارك      ؛ ماننـد قاضـي  اينكه احكام خود را خردمندانه و از سر عقل بداند

در حكمش از مرز حق منحـرف   اي  كند. اينچنين قاضي باطل و شهادت دروغ حكم صادر مي

ن قاضـى در عـين   اي تواند. به باطل حكم نكند، اما نمى كند كهت بسيار شود، هرچند مراقب مى

خوانـدن چنـين عقلـي،     عقـل بر اين اسـاس  قاضى نيست. اما كه در مسند قضا نشسته، حال 

آورد  علامه آياتي را در تأييد سخن خود مي .آميز است نه واقعي استعمال مجازي و مسامحه

 ) و١٠ :ملـك ( »نَسمع أوَ نعَقلُ ما كنَُّا في أصَحابِ السعيرِو قالوُا لوَ كنَُّا «كه از آن جمله است: 

ى      « أَ فلَمَ يسيروُا في الأْرَضِ فتَكَوُنَ لهَم قلُوُب يعقلوُنَ بهِـا أوَ آذانٌ يسـمعونَ بهِـا فإَنَِّهـا لاتعَمـ

و منْ يرغْبَ عنْ ملَّةِ إبِراهيم إلَِّـا  «) و ٤٦ :حـج ( »الأَْبصار و لكنْ تعَمى القْلُوُب الَّتي في الصدورِ

هْنفَس هفنْ س١٣٠ ه:بقر( »م.( قلمـرو   ،زدگـي  اگر در ساية حب به دنيـا و غفلـت   ترتيب  بدين

دقيقـاً   - جهاني محدود شـود  به مصالح و مفاسد دنيوي و خيرات و شرور اين عقل تشخيص

؛ لـذا  شـود  ديگر عقـل ناميـده نمـي    - ن و سكولارها در نظر دارندزدگا همان عقلانيتي كه علم

براي اينكه در مسير درست فطرت قرار گيرد و درنتيجه بدان وسيله انسانيت او حفـظ   انسان

اش ادا كنـد و از افـراط و    حق همة قوا و غرايـز را بـه انـدازه    ،شود، لازم است در ساية تقوا

و در ساية ايـن فطـرت سـالم، عقـل او از انحـراف و       تفريط بپرهيزد تا فطرت او سالم بماند

و  دنيـاگرايي علامه با طرح منطق احساس و منطق تعقل،  كژروي مصون و محفوظ بماند.
                                                      

  » ي عمله ذلك عقلاً ... لكن ربما تسلط بعض القوى على الإنسان بغلبته على سائر القوى كالشهوةو ان سم
 »بنحو المسامحة، لكنه ليس بعقل حقيقةً لخروج ا لانسان عند ذلك عن سـلامة الفطـرة و سـنن الصـواب    

 ).٢٥٠ص (همان،

   همـان »  العقـل مـا عبـد بـه الـرحمن     « دانـد كـه   اين حديث مـي   منزلة عكس نقيضه بعلامه اين آيه را) ،
 .)٢٥٠ص

   اعتبار التقوى لرد النفس الإنسانية المدركة إلى استقامتها الفطرية...فالمعارف الحقة و العلوم لا تتم
، ١٤١٧(طباطبـايي،   نسانية القيمة، هـو التقـوي  للانسان الّا اذا صلحت اخلاقه و تمت له الفضائل الا
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نه منطق تعقـّل. منطـق احسـاس در زبـان علامـه      داند  مي مبتني بر منطق احساس را دنيابيني

مـداري و   كـه ريشـه در انسـان    ديگري از عقلانيت حاكم بر دنياي جديد است بيان طباطبـايي 

كند كه حـق را در   اما منطق تعقلّ انسان را به عملي راهنمايي مي ؛شاخه در سكولاريسم دارد

در مقصـد،   ودر مبـدأ   كـه عقلانيت مبتنـي بـر فطـرت سـالم انسـان      اين، همان  بيند. آن مي

 ـ ،داند پيروي از حق را سودمندترين عمل مي و خدامحور است ا آن همـراه  خواه سود مادي ب

تـوان   . پـس مـي  )٩٣، ص١٣٨٧و  ١١٤- ١١٢ص ،٤ ، ج١٤١٧، طباطبـايي ( باشد، خواه نباشد

گرايـي   گرايي و نسبي گراست و از شك نما و واقع گفت عقلانيت در نظر علامه عقلانيتي واقع

  فاصله دارد.

ادراك حقايق كه گويد: الف)  از دو گونه ادراك سخن مي الميزانعلامه در كتاب قيم 

هـا   ها و بدي ادراك خيرات و شرور يا خوبيب)  .شود ها مي ها و نيست ربوط به هستم

توان گفت علـوم و تصـديقاتي    شود. به سخن ديگر مي كه مربوط به بايدها و نبايدها مي

كـه بـه    انـد  علـوم و تصـديقاتي  قسم اول اند:  بر دو قسم ،باشند ها داراي آن مي كه انسان

ند و تنهـا واقعيـاتي را در خـارج كشـف نمـوده، از آنهـا خبـر        ها ربطي ندار رفتار انسان

چهـار زوج  «ماننـد   ؛چه انساني موجود باشد و اعمالي را انجام دهـد يـا خيـر    ،دهند مي

البتـه ايـن ادراكـات خـود بـه       .و... » علم موجود اسـت «، »يك نصف دو است«، »است

تصـورها و   . ادراكـي كـه از طريـق حـس اسـت؛ يعنـي      ١شـود:   هايي تقسـيم مـي   بخش

مانند  يعنى ماده خارجى ؛شود كه تنها از راه فعل و انفعال مغزى حاصل مى ييها تصديق

حـس مـا منفصـل     ،گيـرد  وقتى در برابر حس ما و ادوات ادراكى ما قرار مى آب و زمين

كـه از مشـاهده   . علم حضوري به خود ٢. زمين است ،آب و اين ،فهميم كه آن شده، مى

نزد خود براى ما ، كنيم تعبير مى »من«يعنى همان كه از آن به  ،نفس خود و حضور نفس

كننـد و نـه باعـث     اى در ما ايجـاد مـى   نه ارادهكه ى عقل كليات. درك ٣. شود حاصل مى

شوند، بلكه تنها چيزهايى كه در خارج اسـت بـراى مـا حكايـت      صدور عملى از ما مى

  ).١١٥-١١٤، ص٢ ، ج١٤١٧، طباطبايي( كنند مى

                                                                                                                             
  ).٢٦٩ - ٢٦٨ص ،٥ ج

  كند. سورة توبه استناد مي ١٢١و  ٥٢(ره) براي منطق تعقل به دو آية  طباطباييعلامه  
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آوردن كمال يـا مزايـاى    دست بهة وسيلبه رفتار و هايى است كه تنها  ادراكوم قسم د

اين علوم، احكام و مقررات و سنن مربوط است و به كشف از خارج نظر ندارد. زندگى 

كارهـايى  اينكـه   در باب تصـديقات،  مثلاً ؛يابد اعتباري هستند كه در اجتماع جريان مي

ى هسـت كـه نبايـد انجـام داد و كارهـاى      زشت و كارهايى ديگر خوب اسـت، كارهـاي  

وسـيت،  ئديگرى هست كه بايد انجام داد و در باب تصورات تصور مفهوم رياست و مر

برخاسـته از   ادراكات اين .باشند از قبيل ادراكات عملي مي عبديت و مولويت و امثال آن

-٣٠٨، ص٥ ، جانـد (همـان   و به الهام فطري و الهي حاصل شـده  اند  احساسات باطنى

  ).١١٦-١١٣ص ،٢ جو  ٣١٤

 ظـري نها به وجود دو عقل  در شناختنييادشده با توجه به دو قلمرو  طباطباييعلامه 

و   حقيقـت اشـيا    عقل نظري عقلي است كه دربـارة  است.عقل عملي در انسان معتقد و 

ي هستي و نيستي آنها و كيفيت في نفسه آنها، با قطع نظر از اينكه در دايرة رفتـار انسـان  

عقل عملي عقلي است كه دربارة رفتار انسـان   و كند قرار دارند يا نه، حكم و داوري مي

العقل الذي يـدعو الـي   « كند: و خير يا شربودن يا نافع يا ضاربودن آن حكم و داوري مي

دون العقـل    اي الي الحق و يأمر به هـو العقـل العملـي الحـاكم بالحسـن و القـبح،       ذلك

 كه ملاحظـه شـد، وي   گونه ). همان١٤٨ص ،٢ ، ج(همان »الاشياء النظري المدرك لحقايق

اي از ادراكات نظري مربوط  دستهالف) : كرده استادراكات نظري را به دو دسته تقسيم 

                                                      
  پـذيري در آنهـا راه    و برهـان سخن از صدق و كـذب  ملحق شده،   اعتباريات به قلمرو انشااگرچه

و  - معيار مقبوليـت به عبارت ديگر  توان آنها را ارزيابي كرد؛ مين مفيد يا مضربودندارد، به لحاظ 
اي  است كه واجد اثر شايسـته  آنهاي مربوط به اين ادراكات،  استدلال - به اعتباري معيار عقلانيت
 .در غايت مورد نظر باشند

 رد و ما را وادار احساسات خود مولود اقتضايى است كه قواى فعاله ما و جهازات عامله ما دا نيالبته ا
خواهـد   قواى گوارشى ما يا قواى تناسلى ما اقتضـاى اعمـالى را دارد كـه مـى     مثلاً ؛كند به اعمالى مى

پيـدايش   سـبب دو اقتضـا،   يـن انجام يابد و نيز اقتضاى چيزهايى را دارد كه بايد از خود دور كند و ا
گـاه ايـن صـور     آن شـود.  ميـل و رغبـت مـى    ،هايى از احساسات از قبيل حب و بغض، شوق صورت

دارد علوم و ادراكاتى از معناى حسن و قبح و سزاوار و غيرسـزاوار و واجـب و    احساس ما را وا مى
جايز و امثال آن اعتبار كنيم، سپس آن علوم و ادراكات را ميان خود و ماده خارجى واسطه قرار دهيم 

  و عملى طبق آن انجام دهيم تا غرض ما حاصل گردد.
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  احسـاس آن اشـيا   ،باشند كه راه رسيدن به ايـن دسـته از ادراكـات    به اشياي خارجي مي

به آنها تشـكيل دهـد     هايي راجع اند گزارهتو آنها مي  دربارة انديشيدنباشد و انسان با  مي

دسته ديگري از ادراكات نظري وجود دارند كه نه ربطي به خـواص   ب) .(علوم تجربي)

هـا. ايـن دسـته از ادراكـات       اشياي خارجي دارند و نه ربطي به خوب و بد اعمال انسان

وند، ش ـ ـ از طريق حس براي انسـان حاصـل نمـي    نظري ـ علوم كلي از جمله بديهيات 

اينكـه  بيـان  ن پس از ايشا دهد. ها مي به انسان  بلكه خداوند آنها را به نحو تسخير و اعطا

متوقـف بـر درسـتى و     اسـت، آن را آوردن ادراكات اعتباري الهامات الهـي   دست منشأ به

نيز متوقف بر سلامت عقـل  درستي علوم عقليه را راستى علوم عقليه كليه (بديهيات) و 

گويـد انسـان در صـورتي     ميوي  .كند ارزيابي مي -به تقواى دينى با تمسك -و فطرت

منـد شـود كـه     تواند علوم عملي ملهم از خداوند متعال در انجام اعمـال صـالح بهـره    مي

زيرا اگر  ؛درستي تحصيل كرده باشد و متحقق به آنها شود ادراكات نظري قسم دوم را به

بماند و نتواند حق را از باطـل تشـخيص   در اثر عواملي از درك اين كليات عقلي ناتوان 

درستي دريافت كند. كسي كه معتقد به زندگي اخروي  تواند الهامات الهي را به دهد، نمي

تواند ببينـد؟   شود كه نتيجه آن را در آخرت مي چگونه ملهم به انجام كارهايي مي ،نيست

قواي شـهودي  از طرف ديگر كسي كه در مرحلة عمل راه نادرستي را در پيش گرفت و 

الشـعاع قـرار    اش را تحـت  و غضبي و... از مسير تعادل خارج شدند، قـوة ادراك نظـري  

اي بين عقـل   ترتيب تعامل دوجانبه  دارند. بدين دهند و آن را از كاركرد صحيح باز مي مي

، ١٣٨٣ ،فيروزجـايي / ٣١٢ – ٣١١، ص٥ ، ج(همان شود عملي و عقل نظري مشاهده مي

  .)١٩-١٧ص ،٢ج ،١٣٩٠، بستان/ ٨٠-٦٥ص

كه در   - بودن انسان طلبي و عقلاني نتيجه اينكه بر اساس ديدگاه علامه اولاً منفعت

 ـ معناي ديگري مي - گرايي اثبات شده بود پارادايم اثبات ل وشـم بـا   تيابد. ثانياً عقلاني

بـه پيـروي از معيارهـاي عقـل نظـري و عملـي معنـا         ي،و عمل ـ يعقل نظرنسبت به 

 دنيرس ـ يبرا لهيوس ني(انتخاب بهتر يابزار تيتر از مفهوم عقلان ردهگستشود؛ لذا  مي

  خواهد بود.به هدف) 
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  . اراده و اختيار٣

از ديرباز گرايش به جبـر و فقـدان اراده و اختيـار در انسـان مطـرح بـوده اسـت؛ البتـه         

جبرگرايي گاهي مادي و زماني الهي بوده است؛ يعني گاهي بـر عوامـل مـادي تأكيـد و     

تماعي و جبر زيستي و فيزيولوژيك مطرح و زماني با طرح علم پيشـين الهـي و   جبر اج

ــت.     ــده اس ــي ش ــار انســان نف ــن، اراده و اختي ــم نادرســت از دي ــالي و فه ــد افع توحي

گيري شخصيت انسـان، بـه جامعـه     نقش اساسي را در شكل دوركيمگراياني مانند  جامعه

كننـد. در ايـن ديـدگاه،     ي معرفـي مـي  داده، اراده و تصميم انسان را تابع شرايط اجتمـاع 

طوركامل محصـول و   استقلال هرچند نسبي افراد در برابر جامعه انكار و هويت انسان به

شناسي ساختارگراي  )، از منظر زبان٥٧، ص١٣٨٧شود (ريتزر،  آفريدة جامعه پنداشته مي

نيز هسـتند  اند كه خود مخلوق آن  ، كنشگران صرفاً حاملان يك نظام گفتمانيميشل فوكو

). برخي ديگر با گرايش به جبر زيستي، تمام كارها و اوصـاف  ٩٥ص ،١٣٨٣ي، ف(ر.ك: 

رواني انسان مانند لذت و درد، اشتياق و تنفر، خواستن و نخواستن و نيـز اراده، تصـميم   

و انتخاب را محصول تغييرات الكتروشيميايي در مغز و سلسله اعصاب دانسته و بر اين 

گيـري كـرد، انتخـاب و اراده انسـان      بتوان شرايط ويژه را به دقـت انـدازه  باورند كه اگر 

  بيني است. سهولت قابل پيش به

گـر  با نقد انواع مذكور جبـر، انسـان را موجـودي مختـار و انتخـاب      طباطباييعلامه 

، رابطـه حقيقـى شـخص و اجتمـاع     ةلازم ـداند. وي اگرچه بر اين اعتقاد اسـت كـه    مي

د كه وقتى بـين فـرد و   باش ه قوا و خواص اجتماعى نيرومند مىيك سلسل وجودآمدن به

قواى اجتماع بـر   -هاى اجتماعى و... مانند شورش -گيرد اجتماع، تعارض و تضاد در مى

اما از بيانات ديگـر ايشـان بـه دسـت      )٦٠، ص١٣٨٧، طباطبايي( يابد قواى فرد غلبه مى

وي اگرچـه   ز قابل پذيرش نيسـت. آيد كه نه تنها جبر فلسفي، بلكه جبر اجتماعي ني مي

اعضـا   اريكه اختداند  مين يا گونهه برا  تيتابع نياما ا ،تابع جامعه قرار داده استرا فرد 

                                                      
  پردازي انسان را به لحاظ فلسفي داراي قدرت انتخاب بداند، اما بر اين باور باشـد   ت نظريهممكن اس

شوند كه از آن پس با ارادة خود انتخـاب   اي درون ساختارهاي اجتماعي ذوب مي ها به گونه كه انسان
 كنند و پيامدهاي ناشي از ساختار حاكم بر جامعه را بپذيرند.
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يـا اعضـا را مجبـور بـه پـذيرش هميشـگي        كند يمجبور به جبر فلسف ،را از آنها گرفته

د اكثري اسـت  ساختارهاي حاكم بر جامعه نمايد. بنابراين غلبة قواي اجتماع بر قواي فر

-١٨٩، ص١٣ جو  ٩٧، ص٤ ، ج١٤١٧و جبر اجتماعي مورد پذيرش نيست (ر.ك: همو، 

خوبي دلالت  ) بهإِنَّ اللَّه لايغَيرُ ما بِقَومٍ حتَّى يغَيرُوا ما بِأَنفُْسهمِ(  سورة رعد ١١آية  .)١٩٤

هاي فـردي شـرط    رادهها و ا كند كه براي تغيير در سطح كلان جامعه، تغيير در آگاهي مي

) و تا زماني كه ٥٩، ص١٨و ج ٣١٠، ص١١، ج١٤-١٣، ص٥لازم است (ر.ك: همان، ج

ارادة انساني براي تغيير در امور مهيا نباشـد، تغييـري در وضـع اجتمـاعي او نيـز اتفـاق       

نخواهد افتـاد و ايـن مطلـب حـاكي از اهميـت اراده انسـاني در تحقـق امـور و تغييـر          

  هاي ساختارگرايان كم اهميت جلوه كرده است. دارد كه در نظريهساختارهاي اجتماعي 

ي و تهيئـي بـدن بـراي نفـس     در تحليل نقـش معـد   طباطباييبر اساس سخن علامه 

هايي رواني مانند تـرس   ) فعل و انفعالات شيميايي در حالت٣٩، صتا] (ر.ك: همو، [بي

رفاً مادي قابـل قبـول نيسـت؛    ها به امور ص و... مورد پذيرش است؛ اما استناد اين حالت

شـود، درك   زيرا هنگامي كه انسان در مواجهه با شرايطي خاص دچار ترس و دلهره مـي 

اين شرايط و به دنبال آن، حالت ترس مربوط به روح است، اگرچه به دنبال اين حالت، 

دهـد و موجـب آثـار جسـماني ماننـد رنـگ        فعل و انفعالات شيميايي در بـدن رخ مـي  

گردد؛ بنابراين ارتباط بـين بـدن و روح    تي ايجاد ترس و وحشت بيشتر ميپريدگي و ح

  دوسويه است و جبر زيستي نيز اساسي ندارد.

 ؛: نفس به بدن تعلق تدبيرى داردديگو يدربارة رابطه نفس و بدن م )ره(طباطباييعلامه 

ى نفس در ذات خود مجرد و از جهت فعل متعلق به بدن است كه بـا قـوا و ادوات بـدن   

متوجـه سـرمنزل كمـالى     دهـد و  ميكارهايى انجام داده و به حركت جوهرى خود ادامه 

زيرا بـدن مـاده    ؛ير درست باشدعباگر اين ت  -و بدن نفسشود و اما تأثير متقابل  خود مى

هـاى   بدن در حركت :و كار ماده تأثر و استعداد است نه تأثير و فاعليت نفس است فعلاً

كنـد و نفـس بـدن را بـا      تعدادهاى كمالى گوناگون تهيه مـى وجودى خود براى نفس اس

  ).١١٩-١١٨، ص٢ ج، ب١٣٨٨(ر.ك: همو، دارد  فعليت خود نگاه مى

ي جهان نسبت به بعضي ديگـر  اه علامه با طرح اين مطلب كه عليت برخي از پديده
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، هـم  )١٨٠-١٦٥، ص ٣، ج١٣٦٤(همو، در طول عليت خداوند نسبت به آنها قرار دارد 

را اثبـات   كنـد  يصـدق م ـ  ء شـي چيزي كه بر آن  خداوند نسبت به هر و فاعليت عليت

و هم عليت انسان نسـبت  ) ١٦ :رعد( »ء و هو الوْاحد الْقَهار قُلِ اللَّه خالقُ كُلِّ شَي« كرده:

به افعالش را پذيرفته و با تصوير صحيح توحيد افعالي به دليـل مهـم جبرگرايـان الهـي     

البته وي با اسـتناد بـه    ).٣٠٢ -٢٩٣ص ،٧ ، ج١٤١٧ (ر.ك: همو،كرده است  خدشه وارد

جهان و انسان را در حدوث و بقا محتاج خداوند  )٣٤٨، ص٢(همان جقيوميت خداوند 

، جهان را چيـزي جـز جلـوه و ظهـور     با ارجاع عليت به تجلي و تشأن. درنتيجه داند مي

  ).١٠٦-١٠١، ص١٤١٥كند (ر.ك: همو،  خداوند تلقي نمي

و نفي جبر و تفويض بر اين اعتقاد است » نيمرلأا نيامر ب«علامه با استناد به حديث 

؛ يعنـي  و با ارادة خود به جـا آورد » عن إرادة«فعل را انسان  خداوند متعال اراده كرده كه

مجمـوع اجـزاي    و زماني كـه  از جملة مقدمات فعلِ اختياري، صفت اختيار فاعل است

از اين جهت قضـا   .دشالوقوع خواهد  ضروري و حتمي شود، فعل ة فعل محققعلت تام

  ).١٤٢-١٣٨، صالف١٣٨٨و قدر نيز در تنافي با اختيار نيست (ر.ك: همو، 

بر اين اساس با نقد جبر اجتماعي و زيستي و نقد دو دليلي كه براي جبر مـورد  

شـود   ميگر تصوير  ادعاي اشاعره اقامه شده است، انسان موجودي مختار و انتخاب

باشـد؛ بـه عبـارت     هاي خارجي نمـي  هايش صرفاً تابعي از عوامل و محرك كه كنش

خود اثر بگذارد كه  ديگر انسان صرفاً موجودي منفعل نيست و نه تنها قادر است بر

تواند شرايط اجتماعي را نيز تغيير  كند، مي از طريق ارتباطي كه با ديگران برقرار مي

ي در زمينة رفتارهاي انسان، بدون فهم صحيحي از معـاني  لذا يافتن روابط علّ دهد؛

هاي كنش با موفقيت توأم نيست و از اين جهت پـارادايم پوزيتيويسـتي بـا     و انگيزه

  چالش مواجه است.

                                                      
  معناي سلب مسئوليت از انسان نيست؛ زيرا انسان اگرچه از جهـت تكـويني    گمان مفهوم آزادي به بي

آزاد است، اما از آن جهت كه بايد دليل عقلاني و منطقي براي انجام يا عدم انجام كارهاي خود داشته 
 باشد، بع نوعي ملازمه بين اين دو مفهوم وجود دارد. 
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  و ضلالت تيهدا. ٤

تواند نقش اساسـي   ها مي مقتضاي برخورداري انسان از اراده و اختيار آن است كه انسان

هي داشته باشد. از ميان آيات و روايات فراوانـي كـه بـه موضـوع     در پيمودن مسير گمرا

ا  « فرمايد: اي استناد كرد كه مي توان به آية شريفه و ضلالت اشاره دارند، مي تيهدا و أَمـ

در معناي اين  طباطباييعلامه ). ١٧ :(فصلت  »علَى الْهدى  ثَمود فهَديناهم فَاستَحبوا الْعمى

و أما قوم ثمود فدللناهم على طريق الحق و عرفناهم الهـدى بتمييـزه مـن    «يد: گو آيه مي

، ١٤١٧، طباطبـايي » (الضلال فاختاروا الضلال الذي هو عمى على الهدى الذي هو بصـر 

  ).٣٧٧، ص١٧ ج

روي و هـدايت و   بر اين اساس توانايي انتخـاب بـين حـق و باطـل و امكـان پـيش      

هـاي   داري از قوة ابتكـار و خلاقيـت از ويژگـي   روي و ضلالت و انحراف و برخور پس

 ـقابل يهماننـد انتقـاد   ياسلام ميپاراداانسان است؛ لذا در  در  يو گمراه ـ يفهم ـ كـج  تي

دو متفـاوت اسـت؛    ني ـدر ا يفهم ـ كج قياگرچه مصاد ،شود يم تهها مفروض گرف انسان

امـا در   ؛تكـاذب اس ـ  ي) آگـاه يبـاور  ني(د نيبشر به د شيگرا يانتقاد ميدر پارادا رايز

، است (بسـتان  تيهدا نيع -گونه كه در اصل فطرت دانسته شد همان -ياسلام ميپارادا

  ).٢٥ص ،٢ج ،١٣٩٠

  گيري نتيجه

ازآنجاكه انسان در موضوع علوم انساني به عنوان جزء يا همة موضوع اخذ شـده اسـت،   

هـاي   رسـد. در هـر يـك از پـارادايم     شناخت فلسفي و پارادايمي آن ضروري به نظر مي

گرايي، تفسيري و انتقادي تصوير خاصي از موضوع اين علوم ارائه شده اسـت. در   اثبات

 ـيب يروهـا يد كه نان يطلب و عقلان منفعت يها افراد انسان يي،گرا اثباتپارادايم  بـه   يرون

ي، برخوردار از آگـاه  ،يها موجود اجتماع انسان ي،ريتفس ميپارادادر  .دهند يآنها شكل م

 ـاز دن يفهم ـ وسـته يكـه پ  باشـند  يم ـ نيو معناآفر ارساز، اعتبارياخت در  خـود دارنـد.   ياي

 ـقابل يو دارا ريپـذ  خـلاق، انطبـاق   يها افـراد  انسان ي،انتقاد ميپارادا ناشـناخته   يهـا  تي
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انسـان   طباطبـايي اند. بر اسـاس نگـاه علامـه     و استثمار به دام افتاده بيكه با فر باشند يم

خلاقيت هاي ثابت (فطرت) و متغير،    عقلانيت، جنبه موجودي است برخوردار از عقل و

پـذير و   ، انحـراف و قابليت ضـلالت و گمراهـي   و اختيار نسبي در مقابل جبر و تفويض

ها اگرچه در يك پارادايم خـاص   تحت سلطة نسبي عوامل بيروني. برخي از اين ويژگي

پارادايم علوم انساني  شناختي با و وجود  مورد توجه قرار گرفته است، از دو حيث مفهوم

  اسلامي متفاوت خواهد بود:

شناختي دو تفاوت اساسي در عناصر دخيل در موضوع علوم انسـاني   از حيث مفهوم

شـود: گـاهي بـا     گانه و پارادايم علوم انساني اسلامي مشاهده مي هاي سه از منظر پارادايم

مفهـوم آن توسـعه و    اي از آن ارائـه و زمـاني ديگـر در    پذيرش عنصر دخيل معناي تازه

كـه در پـارادايم     بـودن انسـان   طلبـي و عقلانـي   شود؛ براي نمونه منفعت تضييقي داده مي

و  يعقـل نظـر  نسـبت بـه   ل وشـم بـا   گرايي اثبات شده بود، معناي ديگري يافته، اثبات

و  يفهم ـ كـج  شود، يا امكان انحراف، معنا مي يابزار تيتر از مفهوم عقلان گسترده ي،عمل

ي بر اساس متفاوت قامصد ها كه از سوي پارادايم انتقادي مطرح شده بود، انساني گمراه

  .است اصل فطرت يافته، معناي جديدي از آن ارائه شده

از حيث وجودشناختي گاهي عنصـري انكـار و زمـاني ديگـر اثبـات و درنهايـت       

عي و تركيبي از عناصر، پيشنهاد شده است؛ براي نمونه عنصر تابعيت از شرايط اجتمـا 

گرايي مطرح شد، به صورت نسبي پذيرفته و عنصر جبـر   بيروني كه در پارادايم اثبات

انكار شد يا تطورات رواني، اجتماعي و تنوع فرهنگي كه در پارادايم تفسـيري مطـرح   

ها ارجـاع داده و در كنـار آن از عنصـر     شده بود، پذيرفته شد؛ اما به جنبة متغير انسان

گرايانة  ها سخن گفته شد كه بر اساس آن، رويكرد نسبت انفطرت و جنبة مشترك انس

رو در پـارادايم علـوم انسـاني اسـلامي      پارادايم تفسيري مورد انكار قرار گرفت؛ ازاين

عناصري جديدي مانند عنصر فطرت، پيشنهاد و بر آن تأكيد شد يا عنصر برخورداري 

به قبول شد و بـر اسـاس آن بـا     از انگيزه، اختيار و اراده و اعتبارسازبودن انسان تلقي

نينگاشتن موضوع علوم انساني با علوم طبيعي، رفتارهاي انسان به امور فيزيكي  همسان

تقليل داده نشد و فهم معناي رفتار و دلايل آن تأييد گرديـد؛ بـا ايـن حـال نـاظر بـه       
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ايم  عناصري ديگري مانند فطرت و شاكلة انسان، تبيين علل رفتار نيز مورد غفلت پاراد

  علوم انساني اسلامي نخواهد بود.

هـا   فـرض كـه انسـان    با تأكيد بر اين پـيش  طباطباييدرنهايت با نگاهي به آثار علامه 

شده بـه صـورت    گرا هستند، لحاظ چهار عنصر مطرحفطرتاً خداشناس و اخلاقي و خدا

ع تركيبي در موضوع علوم انساني اسلامي قابل پيشنهاد است. اين نـوع نگـاه بـه موضـو    

هـاي علـوم    علوم انساني، آثار و بركات فراواني در تعيين روش، هدف و غايت و نظريه

  انساني در پي خواهد داشت كه بايد در مقال ديگري بدان پرداخت.
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