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   جریان ـ گفتمان لیبرالیسم و هویت ملی قبل و بعد از انقلاب اسلامی
  * حسین صولتی 

  ن الملل دانشگاه پیام نور تهرانکارشناسی ارشد علوم سیاسی و روابط بی
  علیرضا کلانتر مهرجردي

  و هیئت علمی جهاد دانشگاهی (ره)دکتراي جامعه شناسی سیاسی دانشگاه علامه طباطبایی
  

  چکیده
هاي سیاسی و اجتماعی خواهد پرداخت که یکی از ملی بعنوان یکی از عوامل اصلی پایداري نظاممقاله پیش رو به هویت

ها در باشد. از آنجا که هویتپذیري در هر نظام سیاسی تقویت و بازسازي این موضوع میهاي اصلی جامعههاهداف و حوز
شوند و همواره در سایه بازتفسیرها از  گرایی اجتماعی به طور مجدد بازتعریف و باز تفسیر میریزي یا سازه فرایند شالوده

ملی جریان شود؛ لذا در این تحقیق پژوهشگران به گفتمان هویتهاي مختلف براي تبیین این مفهوم استفاده میروش
پردازد؛ تا ضمن تطبیق گفتمان دو اندیشمند قبل و بعد انقلاب به عنوان یکی از نیروهاي موجود در ایران میلیبرالیسم به

 الگوي گفتمانی هویت ملی این جریان نزدیک شود.

عنوان حیات بخش یک ملت در این تحقیق توانسته ن هویت ملی بهکاربست روش جریان ـ گفتمان براي خوانش و تبیی
بهتر مفاهیم در دو مقطع تاریخی یاري دهد. لذا پژوهشگران ضمن بیان جریان ـ گفتمان  بنديبه ما در تفسیر و مفصل

گزینش پرداخته  هاي معاصر ایران به بررسی آثار دو اندیشمند موردمثابه روش براي درك هویت ملی در یکی از جریانبه
است. در نتیجه با فهم تطور هویت ملی در سیر تاریخی حوزه گفتمانگی دو سوژه مذکور، به یک الگوي تطبیقی از 

  . است ملی در جریان لیبرالیسم دست یافته گفتمان هویت
  ها کلید واژه

  .ملی، لیبرالیسم، هویت، هویتاجتماعیهاي گفتمان، سازه
                                                             

* Email: Hossein.solati1361@Gmail.com. 
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  مقدمه
هاي  هاي بزرگ و دگرگونی ، عمري به درازاي حیات آدمی دارد. با این حال همواره در سایه چالشهاي هویتی دغدغه
گوید: آدمی همواره دلبسته احساس می 1یابد. یاکربساي در جوامع میاجتماعی است که این مهم، برجستگی ویژه فکري

بر  2). آنتونی اسمیت1384شکل داده است (تاجیک،  ها را پیرامون آن ترین گفتمان تمایز، تداوم و استقلال بوده و قدیمی
ترین سطح عنوان عالیملی، بهاند هویتهاي جمعی که امروزه افراد در آن سهیم این باور است که از میان تمام هویت

هاي هویتی) را مورد تعریف  ي اینکه ما که هستیم چگونه خود (مؤلفه ). بحث درباره1388هویت است (احمدي، 
  کنیم و چه نسبتی با دیگران داریم یک مساله بنیادي است.  دهیم چه اغیاري براي خود شناسایی می قرارمی

هاي فراتاریخی، عاري از اقتصاد، مذهب، ایدئولوژي و تاریخ و جغرافیاي خاص خودشان  ها، پدیدهکه هویتاز آنجایی
ر نظر گرفتن ساختار عینی اجتماعی، ایجاد و تعریف و هاي اجتماعی با تکیه بر حافظه جمعی و با د نیستند بلکه این سازه

کنند ها در ایجاد، حفظ و تقویت آن نقش اساسی ایفا می ها و نهاد شوند. جوامع، حکومت در طول زمان دوباره تفسیر می
ي نوین ها اي از دیدگاههاي کلاسیک به هویت، در پایان قرن بیستم، مجموعه ). در کنار دیدگاه17: 1380محمدي، (گل

شناسانه، و بر نقش زبان و گفتمان در ساختن هویت تاکید به مسأله هویت ایجاد شد که داراي ماهیت و ساحت هستی
پیرامون ذهنیت و هویت، تشابه آن دو به ساختار  3ترین باورهاي لاکان ). از یک طرف بنیادي1379نمایند (مسکوب، می

ها با توجه هاي معانی هستند که در آن نشانهها در واقع منظومهگفتمان ) و از طرفی دیگر86: 1384زبان است (تاجیک، 
یابند. از مفروضات گفتمان این است که جهان، پراکنده و پیچیده است و به تمایزي که با یکدیگر دارند هویت و معنا می

 یشناسانیجر). از طرفی 105: 1378شود (منوچهري و همکاران، هايِ گفتمانیِ ما درك میبنديتنها از گذر مقوله
از حالت  یاسیس يفکر هايهست لیتحل يبرا یبه ظاهر پراکنده و چارچوب هاينظم بخش به داده ايشاکله یاسیس

 ،یاسیدر بستر مناسبات س هاانیآن جر یشگیاند يحوزه زیجهت تما یشناختجامعه يکلان به خرد است که  به مطالعه
عنوان یک روش ). در همین راستا جریان ـ گفتمان به1380پردازد (قراملکی، می یاسیو س یاجتماع يمنافع و نهادها

عبارتی دغدغه اصلی پژوهش، شود. بهتلفیقی در بازشناسی و تبیین بهتر معناي هویت توسط پژوهشگران بکار گرفته می
ملی براي ترسیم الگوي امون هویتهاي فکري ـ سیاسی ایران معاصر یعنی لیبرالیسم پیر واکاوي گفتمانِ یکی از جریان

  باشد.تلفیقی بعد و قبل انقلاب است؛ لذا تحولات سیاسی اجتماعی کمتر مدنظر می
  چارچوب مفهومی .1

  خوانش هویتالف) پیشینه 
هاي مورد استفاده ، لازم است نگاهی گذرا به روشگرا براي خوانش هویت ملیپیش از تبیین جریان ـ گفتمان اسلام

هاي ) در رساله دکتري خود براساس دیدگاه1389ملی توسط سایر پژوهشگران بیاندازیم: محمدپرست (هویتبراي فهم 
عنوان چارچوب نظري پژوهش و ازکنش متقابل نمادي درباره هویت به 6هابرماس ، کاستلز، 5، پارسونز4مارکس، مانهایم

                                                             
1- M Jurgenson  
2  - Smith 
3- Jacques Lacan 
4-Karl Mannheim 
5-Talcott Parsons 
6-Jürgen Habermas 
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 ي هفت بعد اجتماعی، تاریخی، جغرافیایی، سیاسی،اي، هویت ملی را دارا) در مقاله1379سخن گفته است. حاجیانی (
هاي سیاسی سخن گفته مذهبی، فرهنگی و زبانی دانسته و از فراتحلیل براي بررسی این ابعاد بدون درنظر گرفتن جریان

، متأثر از »استقلال؛ ناسیونالیسم و انقلاب«و » ناسیونالیسم و حاکمیت ملی«هاي ) درکتاب1369رضا داوري ( است.
اي ، متاثر از فلاسفه»افسون زندگی جدید«) درکتاب 1393پردازد. داریوش شایگان (هایدگر به مسأله زبان و هویت می

) در 1386( یابوالحسنها باور دارد.  به آمیختگی سنت ایرانی و اسلامی و هماهنگی متافیزیکی آن 2و کربن 1چون گروسه
را در  یملتیهو دینمایم یسع ،یجهان ،یو فرامل ینید ،یمل ،یقوم ،یبه پنج نوع خانوادگ تیهو میضمن تقساي، مقاله

و  يمرزبرون يهاچالش« ي) در مقاله1377(باوند . کند یبررس یاسیو س یفرهنگ  ،ییایجغراف ،یاجتماع ،یخیابعاد تار
تحقق اهداف  يبرا خیتاردر طول  ریرپذییتغ دهیپد کیعنوان هب تیکه هو باور است نیبر ا »خیدر طول تار یرانیاتیهو

هاي فرانوگرا قرار  بحث هویت را در بطن و متن گفتمان 3فوکوجامعه کارساز خواهد بود.  یو فرهنگ یاسیس ،یاجتماع
هاي مورد اشاره، پژوهشگران با گزینش جریان ـ گفتمان ). حال بانظر به پژوهش3: 1383شوند (تاجیک، مطالعه می

عنوان یکی از جریان ـ د، هویت ملی را از منظر جریان ـ گفتمان لیبرالیسم بهعنوان یک روش تلفیقی و جدی به
  اند.هاي ایرانی مورد مطالعه قرار داده گفتمان

  ملی ب) هویت
هاي اساسی که یک شخص را از همه کسان آید. یعنی تفاوت می» مشابه و یکسان«Identitas واژه هویت از کلمه 

هاي  شناسی نظریه ). در سنت جامعه64- 63: 1380کند، اشاره دارد (فکوهی،  مایز میمت» خودش«دیگر به واسطه هویت 
عنوان یکی از ملی بهاستقرار یافت. اما هویت 7، برگر6ها از طریق گافمن شروع و بعد 5و مید 4هویت در ابتدا با جیمز

ي عام فراملی است (حاجیانی، هاهاي خاص محلی و هویتي ارتباطی بین هویتترین سنتز و حلقهها، اصلیهویت
عبارتی ). به306: 1379گردد (مهیمنی، ترین ویژگی هر ملت، تاریخ و سرزمین مشترك محسوب می) که مهم197: 1379

ي خود، گذشته، زمان، تعلق، خاستگاه اصلی و هایی دربارههویت ملی فرآیند پاسخگویی آگاهانه یک ملت به پرسش
تاریخی یک ملت است (باوند، هاي ملهم از هویتسیاسی و اقتصادي و فرهنگی و ارزش دائمی، حوزه تمدنی، جایگاه

1377(.  
  ج)  لیبرالیسم

ها، روش بوجود آمد و به مجموعه 18و  17هاي صنعتی و سیاسی قرون ، از تلاقی روشنگري، انقلاب8لیبرالیسم
: 1391شود (آشوري، راي فرد است، اطلاق میهایی که هدفشان فراهم کردن آزادي بیشتر بها و ایدئولوژي سیاست

است. لیبرالیسم در  )400: 1976هاي رایج این واژه، گسستن از قید تکلیف (اسمیت و کاکود، ). از معانی و ویژگی280
اي است که خواهان حفظ درجاتی از آزادي در برابر هر نهادي است. فردگرایی، نگرش دنیوي، قاموس سیاسی، نظریه

ی، بدبینی به قدرت، تساهل و تسامح، نفی پدرسالاري، تفکیک قوا، نمودهاي ساختاري (حکومت مشروطه، گرای کثرت
) و آن را تنها را مهار قدرت سیاسی، 11: 1380حاکمیت قانون، تفکیک قوا) جزو اصول بنیادین لیبرالیسم هستند (بشیریه، 

                                                             
1- René Grousset 
2- Henry Corbin 
3- Paul Michel Foucault  
4- William James 
5- George Herbert Mead 
6- Erving Goffman 
7- Peter Ludwig Berger 
8- liberalism 
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شمارد در مجموع چندگونگی و تنوع فراوان ل مردم میمسئولیت حکام در مقابتأمین مشارکت اجتماعی و تضمین احساس
بسیاري از دلیل ن به همیکشی و نومید کننده بداند؛ ) تعریف لیبرالیسم را اساسا وقت1998( 1لیبرالیسم سبب شده والدرون

یبرالیسم براي ). اما علیرغم ظرفیت و تسامح ل1390(مومیوند،  گویند ها سخن می جاي لیبرالیسم از لیبرالیسم به متفکران
همین دلیل عنوان یک گفتمان غالب در ایران پا بگیرد؛ بههاي مختلف این جریان هرگز نتوانست بهپذیرش اندیشه

ي ایران، نه بسان یک مکتب فکري و سیاسی قدرتمند، که همچون یک ي لیبرالیسم در جامعهنیست که واژه سبب بی
   آید.می منفی به کاربرچسب 

  یقد)  الگوي تحق
هاي تبیین هویت ملی در نگاه پژوهشگران ایرانی و با عنایت به اینکه حاجیانی هویت ملی را در هفت بعد و با مرور روش

اند این پژوهشگر نیز با برگرفتن ابوالحسنی هویت ملی را در پنج وجه و باوند هویت ملی را در سه بعد تقسیم بندي کرده
  ارساز به تبیین هویت ملی خواهد پرداخت.عنوان وجوه کلان و کابعاد باوند به

  
  
  
  
  
  
  

  ) وجوه هویت ملی1- 1جدول(
 چارچوب روشی .1

  الف. جریان
در جهت  هاشهیو اند دادهایاز رو يابه مجموعه نی) و همچن364: 1386نی(مع شدنروان يدر معنا يلحاظ لغوبه انیجر

حی جریان، به عمل جمعی اختیاري یا هدایت در معناي اصطلا .) 869 :1385 (دهخدا، خاص اطلاق شده است یهدف
شناسی معنا یافته شناسی در دل جامعهگویند. لذا جریانشده، که در بستري مشترك و جهتی معین حرکت داشته را می

گیري فکر، تبدیل فکر به یک سازمان و اي، چگونگی شکلشناسی به شناخت منظومه). جریان64: 1392است (خرمشاد، 
  پردازد.هاي اثرگذار میعه سیر تطور از تولد تا رکود و چهرهجنبش، مطال

 ب. گفتمان

به گفتگو، محاوره و از واژه  discurs-usو لاتین  dis-coorواژه گفتمان با سابقه هفتصد ساله، از واژه فرانسوي 
discurrer/discursum ي فارسی گفتمان ها). معادل10: 1380، 2دانلبه معنی تعلل ورزیدن گرفته شده است (مک

فرهنگ لانگمن، گفتمان را به مثابه واحدهاي زبانی بالاتر در  ).14: 1380عبارتند از: گفتار، سخن، بحث، مقال (عضدانلو، 

                                                             
1- Jeremy Waldron 
2- Diane Macdonell  
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عنوان اولین شخصی که واژه به 1گیرد که هم محتوا و هم زمینه و بافت اجتماعی ـ زبانی مدنظر باشد. هریسنظر می
هاي ها در واقع منظومه). گفتمان13: 1380دانل، شناسی کرد، آن را به همین معنا گرفت (مکگفتمان را وارد حوزه زبان

یابند. لاکلا و موف معتقدند هر ها با توجه به تمایزي که با یکدیگر دارند هویت و معنا میمعانی هستند که در آن نشانه
نظام گفتمانی قرار گیرد. یک تکه سنگ، بسته به  اي براي معنادار شدن و قابل فهم شدن باید در درونعمل و پدیده

جهان  یابد؛ در مجموع گفتمانهاي متفاوتی میگیرد، معانی و هویتاینکه در کدام زمینه خاص اجتماعی قرار می
  ). 308: 1393پناه و حبیبی، سازد (خالقبخشد و بر میاجتماعی را معنا می

  ج. جریان ـ گفتمان
داند که امروز ن پژوهش از هویت و هویت ملی، که آن را یک مفهوم سیال و در حال صیرورت میبا عنایت به تعریف ای

پذیرد در نتیجه لازم است  گیرد و روزهاي بعد در رابطه با نظام فرهنگی، سیاسی، اجتماعی و... تغییر و تحول می شکل می
پرداخت؛ لذا این پژوهش پیش از به کارگیري تحلیل  هاي این پدیدهبا انتخاب یک روش به تغییرات و بازتولید واقعیات

گیرد و پس از آن به تحلیل شناسی سیاسی براي استخراج اندیشمندان و عاملان سیاسی بهره میگفتمانی، از جریان
رود که هاي منتخب اقدام خواهد نمود؛ سپس به سراغ تحلیل تطبیقی میورزي سوژهملی در حوزه اندیشهگفتمانی هویت 

  هاي علوم اجتماعی نقش و جایگاه محوري دارد.پژوهش در
  
  
  
  
  
  

 
 
 
 

  ) گفتمانی تبیین هویت ملی2- 1الگوي (
، دال 3، هژمونی2بنديهاي سیاسی ـ اجتماعی مناسب بوده و از مفاهیمی نظیر مفصل نظریه گفتمان براي تحلیل پدیده

گیرد. در الگوي جریان ـ گفتمان و با توجه به بهره می 8اصرو عن 7، غیریت6، ازجاشدگی5ارزيهم، زنجیره4مرکزي
شناسی سیاسی، پژوهشگران بسان معجونی مشترك هاي روشی جریانهاي نظریه گفتمان لاکلا و موف و ظرفیتظرفیت

                                                             
1- Zellig Harris 
2- Artculation 
3 - Hegemony 
4 - Nodal point 
5 - Equivalence 
6- Dislocation 
7 - Antagonism 
8 - Elemints 
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ریانی بطور هاي اجتماعی و جهاي زبان، زمان، بستر واقعیتگیري از نقاط قوت هریک از آنها به مولفهتوانند با بهرهمی
اي اجتماعی است. در همین راستا شکل بالا عبارتی جریان ـ گفتمان بستري است که داراي زمینهزمان بپردازد. بههم

  باشد.هاي معاصر ایران میبیانگر روش تحلیل گفتمان لاکلاوموف براي تبیین هویت ملی در یکی از جریان
  ملیـ گفتمان لیبرالیسم و هویت جریان .2

استفاده هاي گفتمانی بومی دالبراي رسیدن به اهداف خود از اي لیبرالیستی باشدت و ضعف نسبی، در هرکشوري هآموزه
بر همین اساس . شده استدو فرم مختلف حکومتی متفاوت  موجب اندیشه لیبرال در انگلستان و آمریکادر نتیجه  کند.می

یت ملی به گزینش دو اندیشمند قبل و بعد در این جریان ـ پژوهشگران براي یافتن عناصر لیبرالیسم بومی در فهم هو
  نمایند.گفتمان همت گماشته و در سه محور فرهنگ، سیاست و اجتماع موضوع را بررسی می

  نماد جریان لیبرالیسم قبل انقلاب اسلامی .3
اي معمول و مرسوم، یک فرد معنبه 1330بازرگان تا گره خورده است.  1286لیبرالیسم ایرانی با نام مهدي بازرگان متولد 

 »نهضت آزادي ایران«و تأسیس  حکومت پهلويهاي طولانی در اما پس از طی زندان ). 6: 1372(سحابی، سیاسی نبود
از  اما. رسیددولت موقت  يوزیربه مقام نخستاصرار امام خمینی تري بخود گرفت. پس از انقلاب بهوجوه سیاسی پررنگ

 هایی ناهماهنگی انقلاب، رهبري مرام و انقلاب، مشی شوراي با او دولت میان وزیري،تنخس هايماه نخستین همان
رغم عضویت در شوراي انقلاب و نمایندگی مردم تهران، ش استعفا نمود و علیاز مقام) لذا 1391داشت (بازرگان،  وجود

  .به یکی از منتقدان اصلی جمهوري اسلامی تبدیل شد
ه از خود بجاي گذاشت که و مقال  کتاب 87تعداد  ،»میزان«  روزنامهو  »صنعت«ري و انتشار مجله گذا بازرگان، غیر از پایه

وزیري کوشید تا انتقادات خود گیري از نخستدر دوره پس از کنارهوي  ).1391درصد آنها رنگ مذهبی دارد (ثمالی،  92
ها، گمراهان و انقلاب ایران در دو حرکت،  ابی ارزشهاي ارزیهاي دینی پیشین همراه سازد. کتابرا از انقلاب با نگرش

در سال اول انقلاب با  ويهاي سخنرانی ،هامصاحبه ،ها پیام ،ها ست. مجموعه اعلامیهوي امحصول این دوره از فعالیت 
، »ءآخرت و خدا، هدف بعثت انبیا« شچاپ رسیده است. آخرین اثره عنوان مسائل و مشکلات نخستین سال انقلاب ب

 نظرهاي تمام از ي جدیدي ارائه داد. در مجموع مهندس بازرگان خارجباشد که از وي چهرهمی 1371 سال محصول
) یا ندانستن وي، با عنایت به درك دو محدوده پس و پیش از انقلاب و نقد 1387متفاوت پیرامون لیبرال دانستن (یزدي، 

  گیرد. ان لیبرالیسم قراربراي سنجش جری معیاري تواند  قدرت در هر دو دوره می

  ملی دراندیشه بازرگانها و هویتابعاد، نشانه -1-5
  ها و هویت ملیالف) فرهنگ، نشانه

 از و نرویم سرچشمه به چرا«نویسد: باشد لذا میي اخلاقی، اجتماعی و غیرتقلیدي میمواجه بازرگان با فرهنگ مواجه
 علم قرآن«گیرد: )؛ وي این سرچشمه را از اسلام می25: 2آرگان، م(باز» نکنیم؟ سؤال زمان فرهنگ و تمدن برجستگان

 ي این امر را آزادي اندیشه در محیط)؛ و لازمه141: 2آ(بازرگان، م» گذاردتزکیه می یا تربیت از ي بعدمرحله در را

نگاه بازرگان قائم به حقیقت ). به عبارتی فرهنگ در 199: 4آداند (بازرگان، مو دانشگاه فارغ از مصالح حزبی می فرهنگ
)؛ همین موضوع وجه لیبرال ـ اسلامی بودن وي 42: 4آاست و مذهب اسلامی براي وي نقش حقیقت را دارد (بازرگان، م

  کند. را بیشتر نمایان می
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به سه ورزي وي ). اگر نظام اندیشه1391عنوان یکی از عناصر فرهنگ، سنگ بناي اندیشه بازرگان است (ثمالی، دین به
. دوره تحول با 3» هابازیابی ارزش«. دوره دوم با کتاب 2» بعثت و ایدئولوژي«.دوره اول با کتاب 1دوره تقسیم کنیم 

  بازرگان هستیم.  ي عنصر دین در حوزه گفتمانگی، شاهد حضور پیوسته»خدا و آخرت، هدف بعثت انبیاء«کتاب 
 اینکه عین در پیغمبران«کند: و هویت ملی، به زبان پیامبران اشاره می بازرگان با آگاهی به اهمیت عنصر زبان در فرهنگ

). وي بیش از اینکه به زبان 23: 1آ(بازرگان، م» گفتندمی افراد سخن ترینعامی زبان به کرده زندگی عادي و ساده بسیار
 کند؛ امروزشته و تصریح میسره فارسی اهمیت بدهد به زبان فرهنگ بعنوان گنجینه تاریخی و فکري یک ملت توجه دا

 ). بازرگان بر آن است که به306: 4آباشد (بازرگان، ممی نژادمان معرف تمدنمان، و فرهنگ همانند ایران زبان متداول

). در نهایت بازرگان وجوه مختلف یک 301: 7آکلمات دقت نماییم (بازرگان، م عمل و معنی در بیشتر الفاظ، با بازي جاي
داند؛ لذا حاضر به تغییر و یا بازگشت به فارسی سره نیست و زبان از فرود و فرازهایش را هویت یک ملت میزبان، اعم 

  ). 257: 4آ شمارد (بازرگان، ماي از فرهنگ اسلامی، تاریخی و هویت ایران میفارسی را مجموعه

  ها و هویت ملیب) سیاست، نشانه
). بر همین 1256: 1381(عمید،  گویند را  داريداخلی و خارجی، مردم راداره کردن امور مملکت، مراقبت امو سیاست

  ي بازرگان خواهیم پرداخت. منوال به تبیین عناصرسیاسی هویت ملی در اندیشه
کند (بازرگان، در مرز بین دین و سیاست یاد» سیاست لعنتی«شد که از سیاست باعنوان اخلاق سیاسی بازرگان سبب می

نشینی روحانیت را مسبب شکست مشروطیت سپرد و حتی عقبکه زمانی لگام سیاست به دین می ). وي354: 8م آ 
 نیتحسن روي از عنایت این اگر که«دانست؛ بعدها که شاهد دخالت روحانیت در سیاست داخلی و خارجی بود نوشت:  می

ا وي با بیان بیش از ده دلیل به ). در همین راست359- 358: 8(بازرگان، م آ » است دین و مخرب مضر باز باشد هم
کند ) و تصریح می288-285، 17رسد (بازرگان، م آ براي امور دنیایی می (ص)فرضیه ابتدایی خود یعنی عدم بعثت انبیاء

سازي، خیاطی و آشپزي نیامده است، براي حکومت و اقتصاد و امور مشابه آن نیز همانطور که دین براي آموزش خانه
  ). 37: 1371وه نکرده و همه اینها را به عقل، دانش و کسب تجربه بشر سپرده است (بازرگان، ارائه شکل و شی

 ایجاد براي«نویسد: ملی میهاي هویتعنوان عناصر حکومت و از نشانهبازرگان پیرامون حزب، دموکراسی و آزادي به

 اجتماعات تشکیل باشیم، داشته صحیح تانتخابا و که... مشروطه، آزادي وضعی آن به رسیدن و روح ملی، دموکراسی

 ما، محیط اجتماع با باید دموکراسی چگونگی«)؛ 132: 4(بازرگان، م آ » است غلطی راه تعجیلی و حزبی تصنعی و سیاسی

تعبیر بازرگان از دولت ملی دموکراتیک، ). 59: 22، م آ 1377(بازرگان، » باشد منطبق ما مذهب با و مردم ما ما، تاریخ با
). وي آزادي را بسان لاکلا و 133: 4(بازرگان، م آ  تن تشکیلاتی بود که اپوزیسیون در آن به رسمیت شناخته شودداش

هرگونه  و طاغوتی و شاهنشاهی نظام که وجود دارد استبداد آزادي، برابر در«نویسد: کند و میمعنا می» دگر«موفه با 
). وي با ارایه تفسیري مثبت از آزادي، آن را به معناي 36: 24آ  (بازرگان، م» است انحصارگري و تحمیل و خودکامگی

برقراري قانون، اصول مستحکم اجتماعی و برقراري مسئولیت فردي دانست. اندیشه او با آزادي مطلق و یا تفسیري منفی 
داشت (برزین، از آزادي نسبتی نداشت. در نگاه وي دین که منادي مسئولیت اخلاقی است، بدون آزادي معنا نخواهد 

1374 :228 .(  

  ها و هویت ملیج) اجتماع، نشانه
زندگی، نتیجه همکاري منِ گذشته و آینده و «نویسد: هاي هویت ملی میعنوان یکی از نشانهبازرگان پیرامون تاریخ به

سرایی و تانساحتی نبوده و به باسبازرگان تک» من تاریخیِ). «31: 4(بازرگان، م آ » منِ رفتگان و زندگان است
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توان انجامد بلکه او باور دارد گذشته، هرگز کاملاً گذشته نیست؛ آینده را تنها با کمک گذشته میگرایی نمی زرتشت
پردازد که در پی تحقیر گذشته تاریخی ایران بوده مذمت آنهایی می)؛ بازرگان با این رویکرد به32: 4ساخت (بازرگان، م آ 

 هايهم دوره ما بنماییم. ایران ایرانی ساختمان و تاریخ به نظر قدري«نویسد: ن هستند و میشدو در پی تقلید و فرنگی

(بازرگان، م آ » شویم اصلاح جویاي راه همان از است است... بهتر دیده خود به نیز تاریک روزهاي داشته، ترقی و عظمت
4 :35.(  
برداري شدن در یک فرآیند فرهنگی، اجتماعی قابل بهرهزعم بازرگان مفاهیم وارداتی در هر گفتمانی پس از بومیبه

 اصولاً«خواند: دوستی، موج ناسیولیسم موجود در کشور را وارداتی می)؛ لذا علیرغم وطن22: 4باشد (بازرگان، م آ  می
 در مفهومى و ریشه شد، متداول ما ها میانفرنگی از ترجمه و تقلید به که اواخر این تا پرستىوطن و ایرانیت و ملیت

 اشرافیت و نژاد و رنگ دنیاي در ناسیونالیسم«نماید: ) و تصریح می348: 15(بازرگان، م آ » است نداشته ما فرهنگ

 آنکه عین در اسلام مکتب در اما .است رسیده زمین مشرق به بعدا آن يتفاله که است رایجی بوده يسکه زمین، مغرب

و  رحم حقوق و خانواده از و نفس از دفاع دنبال به ملت و ملک و هم وطن از اعدف اند ودانسته ایمان از را وطن حب
: 22(بازرگان، م آ » است گردیده شدیدا منع ملی هايتعصب و نژادي تفاخرهاي ذلکمع باشدمی دین واجبات از همسایه،

  زند. لیبرالیسمی خود را رنگ دین میگفتمان -). بدین ترتیب بازرگان باز هم با تکیه برمفاهیم و عناصر بومی، جریان63
  ملی بازرگان؛ در حوزه گفتمانگی لیبرالیسمالگوي هویت  -2-5

 تحصیلات مخصوص، و تبلیغات با خواهندمى هابعضى که است تمسخر و تأسف مایه چقدر«بازرگان با بیان اینکه: 
)، بیش از 36: 2(بازرگان، م آ » !شیعه نمسلما کشور خداپرست یک در هم آن! کنند زنده را شکسته فرسوده هاى بت

کند و باور دارد افکاري که مقدس شوند سازي میغیریت» وابستگی فکري«و » هاي فکريبت«سازي با غرب، با غیریت
هایی را که مبتنی بر فرهنگ، اندیشیي چاره) و همه25: 10بخشند (بازرگان، م آ به فرسودگی یک ملت تسریع می

داند. بازرگان با آگاهی به استبداد خارجی بیشتر نگران استبداد داخلی بود و و نژادي ما نیست را اشتباه میسوابق تاریخی 
رود (بازرگان، م  نمی در به میدان از ايوسیله هیچ به است آن پشتیبان نیز استیلاي خارجی که داخلی استبداد«گفت: می

  ).142: 22آ 

  بازرگان سازگاري ملیهویتی  هاي گفتمانها و دگر) دال3-1جدول(

  مفصل بندي با قانون  زنجیرهم ارزي آزادي  دال برتر: سازگاري ملی

  دگرهاي گفتمانگی  دال و عناصر شناور  بخش

  استیلاي خارجی  آگاهی از خود ایرانی  فرهنگی

  فرهنگ خودمحور  دیالکتیک فرهنگ اسلامی و غربی  فرهنگی

  ر فکر و روشپرستی دفرهنگ بت  فرهنگ مستقل  فرهنگی

  توجه افراطی به زبان سره فارسی  عنوان گنجینه تاریخیزبان به  فرهنگی
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کلا و موفه بیانگر این مطلب است که در جریان گفتمان لیبرالیسم از منظر ) متناسب با دیدگاه لا4- 1نمودار شماتیک (
توان در کتاب وي تحت عنوان باشد، اما معناي این سازگاري را هم میبازرگان، سازگاري ملی، دال مرکزي می

؛ علیرغم و هم در انتخاب و گزینش تسامح و تساهل در محدوده تاریخی مختلف توسط وي یافت» سازگاري ایرانی«
توان دال برتر وي نامید. همانطور که لاکلاو دلبستگی وي به آزادي و تکرار آن به اشکال مختلف اما سازگاري را می

دال مرکزي در گفتمان مهندس بازرگان را در عمل تثبیت  داند لذامیبه مثابه یک فرایند اجتماعی را خلق معنا موفه 
عنوان یکی از مفاهیم جریان ـ توان درك نمود؛ آزادي بهی و سیاسی میورزي وي طی عمل اجتماعفرآیند اندیشه

گفتمان لیبرالیسم همیشه مدنظر مهندس بازرگان بوده و دالی است که نزد بازرگان در تعارض و تمایز با اسلام نبوده بلکه 
سازي عناصر ر برجستهها بعد از انقلاب اسلامی سبب گردید بازرگان دي عمل سیاسی برخی گفتماني مواجهنحوه

گفتمانگی خود بر آزادي تأکید نماید. این آزادي براي بازرگان تنها حقیقت مستحکمی است که هرچند از اسلام استشمام 
بسیار مهم و عنصر مقوم آن » سازگاري ملی«ریزي شود و در پیي دیگر محدود نمینموده اما بغیر از قانون با نشانه

گذشته، فرهنگ مستقل، نژاد مبتنی بر حقیقت نه خون، ناسیونالیسم بومی، انقلاب به مثابه  است. تاریخ بمثابه میراث

  فراموشی منِ ایرانی  آگاهی از خود تاریخی  اجتماعی

  تفاخر نژادي  گرایی مبتنی برحقیقتملی  اجتماعی

  تفرقه و تخریب مملکت  وحدت و منافع ملی  اجتماعی

  انگرایی مفرطباست  میراث مشترك و وحدت تاریخی  اجتماعی

  پرستیوطن  حب وطن  اجتماعی

  سایر کشورهاانحلال و وابستگی به  لزوم رابطه با امریکا و سایر کشور  سیاسی

  کارکرد دین تنظیم امور دنیا  کارکرد دین تنظیم امور آخرت  سیاسی

  خوکامگی دینی  سکولاریسم سیاسی  سیاسی

  یلیاحزاب تصنعی و تعج  مشارکت همه مردم و احزاب  سیاسی

  پوپولیسم و ریاکاري سیاسی  اخلاق سیاسی دموکراتیک  سیاسی

  دولت حداکثري  دولت حداقلی  سیاسی

  حکومت آسمانی/الهی/ شرعی  حکومت زمینی/ بشري/ عرفی  سیاسی

  تسامح و تساهل  سیاسی
انحصارگرایی و نظارت 

  استصوابی
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وسیله نه هدف، سکولاریسم سیاسی، دموکراسی قانون محور، آزادي احزاب و احترام به عقاید مخالف، زبان به مثابه 
راند داخل حوزه ي را به حاشیه میدهد. و هر آنچه که آزادملی را نشان می فرهنگ، خوانش این گفتمان از هویت

) 4- 1دهند. در الگو گفتمانی (دهد؛ بدین ترتیب عناصر سیال گفتمان هویت ملی وي را معنا میگفتمانگی خود راه نمی
هایی است که طی زمان در گفتمان بازرگان کمرنگ شده؛ هرچند برخی از معانی آن، در کل عناصر هاشوردار بیانگر نشانه

به تغییر در گفتمانگی وي  گفتمان منجرعناصر مندي ان و در وصیت نامه او مشهود بود اما در مجموع تاریخزندگی بازرگ
گنجید را از فضاي گفتمانگی خود خارج نمود؛ و به قیمت کنار گردید. بازرگان هر آنچه که در چارچوب آزادي فرد نمی

حکومت «سازي با گرا نگردید. در مجموع غیریتا اسلامنهادن قدرت، حاضر به پذیرش عناصر گفتمانی سوسیالیسم و ی
  توسط وي منجر به خروج کاملش از عوامل سیاسی نظام گردید.» اسلامی و فقهی

  

  ) گفتمان هویتی سازگاري ملی بازرگان4-1نمودار شماتیک (
  

  نماد جریان لیبرالیسم بعد انقلاب اسلامی .4
هاي متعددي از علم نظري صادف است با تولد یک نومعتزلی، که در بخشم 1324روز وفات مولانا و روز عاشورا در سال 

 رشته با سروش آوازه .)2005(خلجی،  قلاب بودنترین منتقدان مسلمان مارکسیسم پس از ااز اصلی کارکرده و یکی
 دانشگاه در سخنرانی هنگام ،1374 مهر آغاز شد. در فرهنگی کیهان مجله در ،»شریعت تئوریک بسط و قبض«مقالات 
 تحقیقاتی موسسات و ها دانشگاه در بیشتر هنگام، آن حمله کردند؛ از وي به» اهللانصار حزب«منتسب به  هواداران تهران،
  ). 1387است (آقاجانی،  برده سر به کشور از خارج

نی از دین ) و در تلاش براي یافتن حقیقت نوی107ب: 1373در مجموع سروش با باور به عصري بودن معرفت (سروش، 
در لباس دفاع از لیبرالیسم و هم در جامه انتقاد از ). وي هم 304الف:  1379گیرد (سروش، از روش هرمنوتیکی بهره می
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گاه  هیچ چیز، کس و هیچ یعنی هیچ لیبرالیسم،«گوید: و پیرامون لیبرالیسم می .)1387(پارسا،  لیبرالیسم درآمده است
 سه فرهنگ اسلامی، فرهنگ ملی/ )؛ و در فهم هویت ملی، ما را به آشتی دادن1370(سروش، » مقدس نبوده و نیست

) یعنی هویت ما 157: 1380(سروش، » دانیمما آنیم که می«دعوت نموده و بر آن است که ایرانی و فرهنگ غرب 
). بدین 161: 1380شود (سروش، متناسب با معلومات ماست و هویت جز با کاوش در فرهنگ و معرفت انسانی هویدا نمی

ترتیب با مرکز قرار دادن وجوه گفتمان لیبرالیستی در پی تببین هویت انسانی مدنظر خود است. به همین منظور دکتر 
  باشد.خوبی براي سنجش جریان ـ گفتمان لیبرالیسم بعد از انقلاب می سروش معیاري

  ملی در اندیشه عبدالکریم سروش هاي هویتابعاد، نشانه -1-6
  ملیها و هویت فرهنگ، نشانهالف) 

 پیش هاعبارتی، بحرانشود؛ بهمیاش سنجیده فرهنگی باطل محیط و حق اي با شاقولهر عقیده )،1389باور سروش ( به

به طور ساده ما نویسد شوند. دراین باره وي میساز میهویت و فرهنگی منابع باشند، گریبانگیر هاهویت متوجه که آن از
کنیم که هر سه ما را تنیده درآغوش زندگی می (باستان، اسلام، غرب) ز صدوپنجاه سال پیش در دل سه فرهنگایرانیان ا

بدین ترتیب در منطق سروش  تا تعادلی بین این سه فرهنگ برقرار نشود احوال ما سامان نخواهد گرفت.که اند گرفته
 سازواره (ارگانیزم) بیشتر یک«ها رپانمود؛ به تعبیر وي هویتتاخت و برایش انقلابی ب» دگري«لزوماً نباید براي یکی، به 

 را نوع اسلام زدن مبانی هویتی با دین، دو). سروش براي گره2ج: 1373(سروش، » سیستم فیزیکی یک به تا است شبیه
 داريدین نوعی اشتمایزبخشی و دهیهویت لحاظبه هویت هویت. اسلام و اسلام حقیقت کند: اسلاممی بازشناسی

 و خشونت بنیادگرایی، به تمدن، و ملیت بخش مانند: نژاد،عناصر هویت دیگر بمثابه تواندمی که است کارکردگرایانه
نویسد ما یک میراثی داریم می» خود«). وي در مورد متاع و میراث هویتی 379ب: 1379شود (سروش،  منتهی منازعه

ق ذهن ما جا دارد مثل متاعی است که باید حفظش کنیم (سروش، که نامش میراث اسلامی است که مثل زبان در اعما
). بدین ترتیب مواجه 1393دولتی، (تاج ایرانی است و بعد مسلمان من عمیقا اعتقاد دارم که نخست هویتمب)؛ اما 2010

ه، بخشیدن یک تغییر قبل«گوید: شناسانه است و میسروش با قبله، حجاب و دو عید نوروز و قربان نیز هویتی و معرفت
  الف).  2012ب؛ 2010(سروش، » دانیمهویت متمایز با دیگران بود شاید حجاب هم اینگونه باشد، ما نمی

دینی عبور ) و دغدغه روشنفکري 1: 1381مانده (سروش،  باقی ما براي گذشته جهان از که عنصري است ترینقوي دین
سروش دین را در قالب گفتمان دنیاي قدیم و جدید بررسی الف)؛ 1382دادن دین سنتی به دین مدرن است (سروش، 

عناصري مثل قدسیت، بیعت، رازآلودگی و... نموده و مدعی است که روحانیت حاوي گفتمان قدیم است؛ وي با اشاره به
 محورانه و دموکراتیک و... است. که تلاش براي درهمباور دارد که گفتمان جدید حاوي عناصرِ حق و حقوق، انسان

هاي زمانه خود ارایه هاي خود را در برابر بحران). سروش اندیشه1999آمیختن این دو گفتمان اشتباه است (سروش، 
)، 7- 4: 1372؛ سروش، 662: 1383(دباغ، ایدئولوژیک شدن دین ها عبارتند از: کرده است. از نظر او این بحران

دین حداکثري و حداقلی )، 192: 1376وش، ؛ سر352- 347: 1383(دباغ، غلبه روح فقهی و حاکمیت فقه 
  ). 7الف: 1379(سروش، ماندگی مزمن انحطاط و عقب) و 102: 1383(دباغ، 

ي کسانی که به زبان فارسی یا انگلیسی ملی زبان معتقد است؛ نباید گمان کرد که همه سروش پیرامون عنصر هویت
). در اینجا مراد 137: 1384هاي مختلف است (سروش، جهاني هاي مختلف نمایندهاند، زبانکنند، همزبانصحبت می

) با نظر در آراء 114: 1383ي یک نظام زبانی است. چه بسا در همین راستا دباغ (سروش فهم گفتمانی از مجموعه
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 چنین نیست که زبان عربی و انگلیسی فقط از حیث لغات و ساختار زبان متفاوت باشند. این لغات و«نویسد: سروش می
ها به تفاوت ها متفاوتند... تفاوت زباناند و به همین سبب ظرفیت این زبانساختار، محصول تجربه تاریخی این اقوام

بدین ». هایی است که در زبان دیگر از آن خبري نیستشود، بلکه هر زبانی آکنده از تئوريمصطلحات خلاصه نمی
دان است که آن معنا را در او گوید. ذهن زباند را باز نمیترتیب سروش معتقد است که هیچ متنی مکتوب معناي خو

  ).288: 1386ها نه راکدند و نه به کمال رسیده، بل در تحول مستمرند (سروش، خواند. زبان می
  ها و هویت ملی ب) سیاست، نشانه

م است بدانیم که همه هاي سروش با عناصر هویت ملی در سیاست خواهیم پرداخت و لازدر این قسمت به تبیین اندیشه
ها، تأکید دارد. در شناسانه وي که بر عنصر تاریخی بودن و سیال بودن حقیقتها در چارچوب معرفتاین عناصر و دال

ي اعمال این قدرت لازم )؛ اما براي نحوه1385(خداپرست،  عنی تئوري قدرت؛ و اعمال قدرتنظر سروش سیاست، ی
شه وي برویم. سروش سکولاریسم را به معناي کنارگذاشتن آگاهانه دین از صحنه است به جایگاه سکولاریسم در اندی

خواند براي اینکه رقیب و داند اما بدتر از ضدمذهب میکند؛ و سکولاریسم را ضدمذهب نمیمعیشت و سیاست معرفی می
ست مثل دارویی جدید کند ولی ضدیت همیشه نوعی براندازي نیست؛ درجانشین مذهب است و جاي او را درست پر می

). علیرغم پذیرش این 637: 1383تر است (دباغ، هاي داروي قبلی را بدهد، با این تفاوت که ارزاناست که همان نتیجه
  بایست از یکدیگر تفکیک گردد:دارو سروش برآن است که معانی مختلفی را درپی دارد و می

 هاى صوفیانهاندیشه با قابلتسکولاریسم در  )؛ ایند2010سکولاریسم معیشتی: ترك زهد، قبول تنعم (سروش،  )1
  است. 

آن به  و«د)؛ 2010داند (سروش، سکولاریسم اجتماعی: که ضعف و زوال دین در جامعه به تدبیر و اراده کسی نمی )2
ما در اسلام هیچ قانونى نداریم که براى اجرایش حضور یک ؛ مفهوم نفى دخالت روحانیت در امور کشور است

  ). 24ج: 1384(سروش، » شرط باشد روحانى
: به معنی حقوق مساوي براي ادیان مختلف، عدم قدسیت در سیاست، و عدم مشروعیت سکولاریسم سیاسى )3

ج: 1384د؛ سروش، 2010دین شدن جامعه نیست (سروش، حکومت از دین ویژه است و به هیچ وجه به معناي بی
 .ج)1384باشد (سروش، معتدل میگر و بر دو نوع ستیزه سکولاریسم خود ). این25

فلسفی، اعتقادي، نیت یا علمی: که نیت اعمال مبتنی بر وجود خالق نیست؛ و معتقد است که سامان  سکولاریسم )4
  د).2010سعادت در این دنیاست (سروش، 

عنوان  یابیم که حکومت مطلوب وي با دموکراسی متکثر همراه است که خود از آن بابا تفطن به آراء سروش در می
ها به شوند، بلکه حکومتها به دینی و غیردینی تقسیم نمیاز نظر من حکومت«کند: یاد می» حکومت دموکراتیک دینی«

  ).322: 1376(سروش، » شوددموکراتیک و غیردموکراتیک تقسیم می
  ها و هویت ملیج) اجتماع، نشانه

)؛ لذا وي 1389پیوسته مهم است (سروش، همهایی بهقتمثابه میراث و حقیملی به براي سروش عنصر تاریخ در هویت
نماید و معرفت دینی را نیز از این قاعده، مستثنی گرایی علم را داراي هویتی تاریخی معرفی میبیش از اهمیت به باستان

م (دباغ، داری» هاتاریخ«). بدین ترتیب از منظر سروش یک تاریخ نداریم بلکه 102 - 107: 1384داند (عثمانی، نمی
تأثیر تاریخی یک حادثه را نه تنها در عالم اکوان بلکه در «). نگاه پلورالیستی به تاریخ سبب شده سروش 489: 1383

اي از آب افتاد موجی ) بداند و بیان کند که هر حادثه را چون سنگی است که در نقطه491: 1383(دباغ؛ » عالم اذهان نیز
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نهایت تصویر خواهد ساخت و براي فهم آن سقفی نیست (دباغ، عت ابد، که براي ما بیآفریند به قامت تاریخ و به وسمی
1383 :492.(  

هاي تازه است. در گذشته، هویت  جهان جدید خلق هویتهاي گوید یکی از اتفاقملی می سروش در مورد هویت
اي  ها پدید آمدند و هویت تازه ملتـ  د دولتدر دوران جدی .داشتیم1»دارالمسیحیه«و » دارالاسلام«ناسیونالیستی نداشتیم. 

رفته با هم تعارض پیدا  تعارض است اما این دو رفته آمد با هویت دینی بی نظر می ملی پدید آمد که ابتدا به نام هویت به
چشم کردند. هرگاه که دین ضعیف بوده، این تعارض هم ضعیف بوده و هرگاه که دین قوت پیدا کرده، این تعارض هم به 

ما مسلمانیم و این هویت ماست و...  گویند ما نه آمریکایی، نه عرب اي می عده آمده. بنیادگرایی چیزي غیر از این نیست.
گفتند. اساسش  گرایی می ایم. این را بنیادگرایی خوانده و شاید بهتر بود هویت افتاده اسلامی با آمریکا در نام هویت و به

). در این بین رهیافت دکتر 1385(خداپرست،  آموزي دینی است نه حقیقت نام هویت به اندیشی و تزریق هویتی هویت
 را آنها توانمی تنها دارند و عریضی عرض و سیالند هاهویت این. ندارد وجود قومی ثابت »خود«سروش بر آن است که 

  ). 169الف: 1377پر کرد (سروش،  را آنها میان ناسازگاري موهوم خندق و پیوست هم به
ها تکیه نزنند جزء منشأ نزاع و تعصب نخواهند بود؛ لذا بر آن ها اگر بر حقیقتبدین ترتیب سروش بر آن است که هویت

ها از حقیقت«است که به جاي فربه کردن هویت مشوش به ساختن هویتی که با گذشته تاریخی گره خورده برآییم: 
  ).2001(سروش، » کسب هویت کنیم نه از هویت کسب حقیقت

  ملی سروش؛ در حوزه گفتمانگی لیبرالیسم الگوي هویت -2-6
 سه بعد هویت). در مجموع 287: 1384یابد (سروش، معنا می» اشاندیشه«آدمی با » خود«از منظر سروش، هویت و 

ه اصالت اندیشه هاي فرهنگی، وفاداري ب التزام به شکاکیت در برخورد با واقعیت: مشاهده کرد سروشتوان در  مدرن را می
دهد در آن واحد مسلمان و منتقد اسلام مرسوم،  هویت که به منتقد اجازه می هاي ارزشی فرد، و پذیرش تکثر در افق

پرستی، عضو یک اقلیت زبانی و قومی ساکن در ایران و شهروند وفادار ایرانی، یا مسلمان ایرانی و منکر اسطوره ملت
  ). 1389(صدري،  سکولار باشد، یا نباشد

  سروشپلورالیستی هاي گفتمان هویتی ها و دگر) دال5- 1جدول(
  مفصل بندي با عدالت  زنجیر هم ارزي  آزادي  دال برتر: حقیقت ها

  دگرهاي گفتمانگی  دال و عناصر شناور  بخش
  دین حداکثري / حاکمیت فقه  دین حداقلی  فرهنگی
  دین و معرفت دینی یکی انگاشتن  جدایی و تفکیک دین از معرفت دینی فرهنگی
  دین ایدئولوژیک  دین فربه تر از ایدئولوژي فرهنگی
  ادیان به مثابه هویت  مثابه حقیقتادیان به فرهنگی
  از خودبیگانگی  آگاهی از خود ایرانی فرهنگی
  زبان راکد  زبان در جستجوي کمال فرهنگی
  توجه افراطی به الفاظ زبان  عنوان گنجینه تاریخیزبان به فرهنگی
  عدم تعادل میان سه فرهنگ  توازن میراث اسلامی، ملی، غربی فرهنگی

                                                             
1- Christendom 
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  هویت ناب و ثابت  پذیرش تکثر هویت  اجتماعی
  امت  شهروند  اجتماعی
  هویت دینی مقدم بر هویت ملی  هویت ملی مقدم بر هویت دینی  اجتماعی
  تفاخر نژادي  گرایی مبتنی برحقیقتملی  اجتماعی
  تاریخ  تاریخ ها  اجتماعی
  دین؛ گفتمان دنیاي قدیم  گرایی؛ گفتمان دنیاي جدیدملی  اجتماعی
  آزادي وسیله  مثابه حقآزادي به  سیاسی
  انحصارگرایی  لیبرالیسم فکري  سیاسی
  گرسکولاریسم ستیزه  سکولاریسم معتدل و بی طرف  سیاسی
  دولت حداکثري  دولت حداقلی  سیاسی
  دین تنظیم امور دنیاکارکرد   کارکرد دین تنظیم امور آخرت  سیاسی
  ولایت فقیه  حکومت دموکراتیک دینی  سیاسی

  
ها دال ) متناسب با دیدگاه لاکلاو موفه بیانگر این است که در نظر سروش، درك وجود حقیقت6-1نمودار شماتیک (

، بحران از اهم معضلات و بلایاي دوران ما«ملی است؛ عبدالکریم سروش بر آن است که: مرکزي وي براي فهم هویت
هاي ذهنی آدمی ورزي و اندوختهها و اندیشهي پنداشتهو چون هویت را برساخته )159: 1380(سروش، » هویت است

 يمقولهبه سروش، عبدالکریم شناختیمعرفت کند. رویکردتعبیر می» بحران ذهنیت«داند، بحران هویت را نیز به می
 اصلی هايسطح، یکی از دغدغه این هست. در هم تجویز شامل صیف،تو مقام بر علاوه هویت ایرانی، شناخت و هویت

 گذار از گذار، این سروش، بیان است. به مدرنیته به سنت از جدید و عبور جهان و قدیم جهان میان شکاف سروش درك

 وي ).28 الف:1377باشد (سروش، جدید می هویتی تعادل یک سوي به مدرنیته، و سنت تلاقی از آمده پدید تعادلیبی

 اساس همین بر ایرانیان هویتی تعادل احیاي و مدرنیته، به سنت از هدف گذار با را خود فکري يگسترده يپروژه

  کرده است. ریزي پی
دین «شناسی وي توجه نمود که عبارتند از: هاي متعدد معرفت»دگر«بایست به براي فهم حوزه گفتمانگی سروش می

و... نقش اندیشگانی زبان براي بیان محتوا و » آزادي به مثابه ابزار«و » حکومت فقهی«، »هویت ثابت«، »ایدئولوژیک
ي بزرگی هاي شناور در نظام گفتمانی سروش بسیار خاص و از گسترهسبب شده دال نگاهى چندنقشى به متن و به زبان

م زبانی سروش در سه وجه فرهنگ و هاي شناور در نظابرخوردار شده و قابلیت تعمیم و هژمونی بیشتري پیدا کند. دال
باشند. خردورزي نقادانه، ایجاد اش میسیاست و اجتماع چنان زنجیره هم ارزي را ساخته اند که معنابخش عناصر گفتمانی

توازن در میراث فرهنگی، درك پویایی فرهنگ، دین اخروي و برنامه دنیایی، حافظ به مثابه قرآن براي ایرانیان، عدالت 
ها، حکومت دموکراتیک ها نه قومیت و ملیتآزادي، آزادي به مثابه حق، آزادي به مثابه روش، تکیه بر حقیقت مقدم بر

ملی را  دینی، پذیرش سکولاریسم سیاسی و معیشتی و اعتقادي و اجتماعی، دین حداقلی خوانش این اندیشمند از هویت
  دهد.نشان می
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شود و در ذیل نظم اچار در عرصه حکومت به سکولاریسم ختم میسروش، به ن» حکومت دموکراتیک دینی«الگوي 
ي دیگري تواند اسلامی، مسیحی و یا هر فرقهمتکثرِ و پلورالیستی مدنظر سروش حکومت دموکراتیک مدنظرش می

  باشد. 
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  ) گفتمان هویت پلورالیستی سروش6-1نمودار شماتیک (

 لیبرالیسم)گفتمان - انیجر ملی تیهو يالگو یقیتطب لیتحل(گیري نتیجه .5

)؛ در همین 94: 1387بین آنهاست (جعفري،  تشابه و وجود تفاوت علت به چیز کردن چندمقایسه مفهومبه تطبیقی روش
ملی هر یک از اندیشمندان قبل و بعد از انقلاب  راستا پژوهشگران برآن شدند تا تشابهات موجود در عناصر گفتمان هویت

تطبیقی سروش و بازرگان -ها و دگرها با یکدیگر بیان کنند تا به نمودار شماتیک تلفیقیول مشترك از دالرا در یک جد
  (لیبرالیسم ایرانی) دست یابند. 

 و شورا بر تاکید انسانی و فردي ابتکارات آزاداندیشی، و تساهل تسامح، هايویژگی با ايچهره مجموع در بازرگان
 و» تساهل«  ،»مدارا«مفاهیمی مانند داشت و دکتر سروش  ذهن در را گروهی الیمتع هايهمکاري و دموکراسی

بند و باري، ولنگاري اخلاقی،  مدارا، تساهل و تسامح به معناي بیو معتقد است که  داندعدالت میفرزندان  را »تسامح«
) سمح( ریشه از نیز تسامح .است یکدیگر با رفتارکردن نرمی و آرامی سهل، ریشه از تساهل . واژهعلمی و فرهنگی نیست

 به آکسفورد فرهنگ در که است» Tolerance« کلمۀ انگلیسی، در کلمه این معادل .است گذشت و بخشش معناي به
 که معتقدند برخی رو این از نیست. موافق آن با و پسندد نمی را آن شخص که چیزي ادامۀ یا وقوع به دادن اجازه معناي
 اعتقادات، تمایلات، با برخورد طرز بیانگر ) که81: 1384است (حنایی،  حلم »Tolerance« ییمعنا معادل ترین نزدیک
پلورالیسم «گفتمانی که از دکتر سروش و مهندس بازرگان سراغ داریم انتخاب  با طبعا .است دیگران با رفتار و عقاید

  باشد.بهترین دال تلفیقی براي گفتمان هویتی می» سازگار
، بحران زمانه است. آنها از »سنت ایدئولوژیک شده«عنوان نماد جریان ـ گفتمان لیبرالیسم، ازرگان بهبراي سروش و ب

هاي خود را در این زمینه، خصوصاً در غیریت با خطرات و آفات ایدئولوژیک شدن مذهب، سخن گفته و اندیشه
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بازرگان و هم الگوي » ت دموکراتیک اسلامیحکوم«اند. هم الگوي هاي مشابه، ارایه کردهگراها و نقد اندیشه اسلام
سروش، به ناچار در عرصه حکومت و دولت و در عمده حوزه سیاست به سکولاریسم ختم » حکومت دموکراتیک دینی«

یا سازگاري وجود دارد که در ذیل نظم » تسامح و تساهل«زعم فرزندانی مثل شدند در گفتمان لیبرالیستی سروش به
یابد و از آنجاییکه بازرگان متأخر هم برهمین محور است؛ لذا پژوهشگران بر این باورند که یِ معنا میمتکثرِ و پلورالیست

  در نظر گرفت. » پلورالیسم سازگار«توان دال برتر تلفیقی و تطبیقی دو اندیشمند را می
ندارد. اما در انتخاب دگرِ  که هر دو اندیشمند بدان اشاره دارند، شکی وجود» آگاهی از خود ایرانی«در گزینش عنصر 

قرار داده و بازرگان این موضوع » بیگانگی از خود«را در برابر » آگاهی«عنصر یادشده، کمی باید دقت کرد؛ دکتر سروش 
توان به این نتیجه رسید که پرستی در گفتمان هویتی بازرگان مینفع» دگرِ«؛ با تفطن به »استیلاي خارجی«را در برابر 

توان باهم به کار برد. در مقایسه دال زبان در دو را می و هر دو نشانه» خود مقدمه استیلاي خارجی است بیگانگی از«
توان یافت که هر دو اندیشمند بیش از توجه به لفظ زبان فارسی علیرغم پاسداشت آن گفتمان نکات مشترك و قرینی می
  بر گنجینه تاریخی آن تأکید دارند.

شناسی توان از یک اشتراك معانی بزرگ که دکتر سروش درکنفرانس ایرانملی، می ان هویتدر بخشِ اجتماعی گفتم
که فردي مانند مهندس بازرگان نخست هویت خود را ایرانی  در حالی«بدان اشاره کرد آغاز نمود:  1393مونترال در سال 

بدین ترتیب ». یرانی است و بعد مسلمانکرد و بعد مسلمان. من هم عمیقا اعتقاد دارم که نخست هویت من ا عنوان می
ملی هر دو بر هاي اجتماعی گفتمان هویتشناورشان یکی است. در انتخاب نشانهدر این بخش هم راستا تلقی شده و دال

نفع هریک از میراث میراث گذشته تاریخی و حفظ تعادل و توازن بین عناصر فرهنگی تأکید داشته و عدم رعایت توازن به
  دانستند.ا موجب استبداد و گسست اجتماعی میگذشته ر

و از طرفی  »دانست بازرگان، استبداد را سرچشمه تمام مشکلات می«اما در بخش سیاسی گفتمان هویت ملی، مهندس 
دست متولیان و مؤسسات مذهبی  اختیار حکومت را به«دانست و معتقد بود که نباید  می» آفت«نام دین را  به  حکومت
سازي با ولایت فقیه پرداخت تئوري خواندن انقلاب اسلامی به غیریتر همین راستا سروش نیز ضمن بید» بسپاریم

  ). 1395(کاظمیان، 
  

  تطبیقی گفتمان هویتی بازرگان و سروش-ها و دگرهاي  تلفیقی ) دال7-1جدول(
دال برتر مشترك: 
  پلورالیسم سازگار

  نهمفصل بندي با قانون عادلا  زنجیر هم ارزي آزادي

  دگرهاي گفتمانگی  دال و عناصر شناور  بخش

  دین حداکثري  دین حداقلی  فرهنگی

 فرهنگی
توازن میراث اسلامی، ملی، 

  غربی
  عدم تعادل میان سه فرهنگ

  از خودبیگانگی مقدمه استیلاي خارجی  آگاهی از خود ایرانی فرهنگی

  ي دنیاحکومت برنامه  ي آخرتدین برنامه فرهنگی

  صراط مستقیم  هاي مستقیمصراط فرهنگی
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 فرهنگی
عنوان گنجینه زبان به

  تاریخی
  توجه افراطی به الفاظ زبان فارسی

 اجتماعی
هویت ملی مقدم بر هویت 

  دینی
  هویت دینی مقدم بر هویت ملی

 اجتماعی
تعادل در میراث مشترك 

  تاریخی
  گرایی افراطیباستان

  امت  شهروند اجتماعی

  دین؛ گفتمان دنیاي قدیم  ان دنیاي جدیدگرایی؛ گفتمملی اجتماعی

  فراموشی منِ ایرانی  آگاهی از خود تاریخی اجتماعی

  وطن پرستی  حب وطن اجتماعی

  انحصارگرایی در فهم  لیبرالیسم فکري  سیاسی

  حکومت استبدادي / ولایت فقیه  حکومت دموکراتیک (دینی)  سیاسی

  دولت حداکثري  دولت حداقلی  سیاسی

  احزاب تصنعی و تعجیلی  همه احزابمشارکت   سیاسی

  گرسکولاریسم ستیزه  سکولاریسم معتدل  سیاسی

  
 

  
  
  
  

  
  
  
  
  
  

  
  تطبیقی سروش و بازرگان -) گفتمان هویت تلفیقی8-1نمودار شماتیک (
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  منابع
  الف) فارسی

 ، قابل دسترسی در08/03/1395اجعه ، تاریخ مرزندگینامه دکترسروش)، 1387آقاجانی، احمد ( .1
http://hamidrezak.mihanblog.com/post/2076 

 .1373، ویرایش دوم، تهران: مروارید، دانشنامه سیاسی) 1373آشوري، داریوش ( .2

  تهران؛ نشر مرکز. ،يانتقاد شهیو اند تهیمدرن) 1388بابک ( ،ياحمد .3

 ، تهران: نهضت آزادي ایران.ائل و مشکلات اولین سال انقلابمس) 1362بازرگان، عبدالعلی ( .4

، چهارمین ویژه نامه جرس به مناسبت سالگرد درگذشت مرحوم بازرگان، نیاز روز) 1391بازرگان، عبدالعلی ( .5
تاریخ مراجعه  ،/http://www.rahesabz.net/story/65047دي، قابل دسترسی  30مهدي بازرگان، 

25/02/1395. 

 ، مجموعه آثار یک، شرکت انتشارات قلم.راه طی شدهالف) 1326بازرگان، مهدي ( .6

 تهران، انجمن اسلامی مهندسین. آخرت و خدا، هدف بعثت انبیاء،) 1371بازرگان، مهدي( .7

لم، قابل دسترسی در سایت بنیاد فرهنگی ، مجموعه آثار دو، چاپ اول، انتشارات قبعثت) 1377بازرگان، مهدي ( .8
 .http://www.bazargan.infoمهندس بازرگان: 

، چاپ اول، انتشارات قلم، قابل دسترسی در 4، مجموعه آثار مقالات اجتماعی و فنی) 1377بازرگان، مهدي ( .9
 .http://www.bazargan.infoسایت بنیاد فرهنگی مهندس بازرگان: 

، چاپ اول، انتشارات قلم، قابل دسترسی در 7، مجموعه آثار اسلامی و علمی مباحث) 1377بازرگان، مهدي( .10
 .http://www.bazargan.infoسایت بنیاد فرهنگی مهندس بازرگان: 

، چاپ اول، انتشارات قلم، قابل 8، مجموعه آثار اسلامی و اجتماعی علمی، مباحث) 1377رگان، مهدي(باز .11
 .http://www.bazargan.infoدسترسی در سایت بنیاد فرهنگی مهندس بازرگان: 

آثار ده، چاپ اول، انتشارات قلم، قابل ، مجموعه علمی مباحث تطبیقی و نقدهاي) 1377بازرگان، مهدي ( .12
 .http://www.bazargan.infoدسترسی در سایت بنیاد فرهنگی مهندس بازرگان: 

، چاپ اول، انتشارات قلم، قابل دسترسی در 15، ایران، مجموعه آثار کوبا، هندوستان) 1377بازرگان، مهدي ( .13
 .http://www.bazargan.infoفرهنگی مهندس بازرگان: سایت بنیاد 

، چاپ اول، انتشارات قلم، قابل دسترسی در 22، مجموعه آثار )1انقلاب اسلامی ایران() 1377بازرگان، مهدي ( .14
 .http://www.bazargan.infoسایت بنیاد فرهنگی مهندس بازرگان: 

، چاپ اول، انتشارات قلم، قابل دسترسی در 24، مجموعه آثار )3انقلاب اسلامی ایران() 1377بازرگان، مهدي ( .15
 .http://www.bazargan.infoسایت بنیاد فرهنگی مهندس بازرگان: 

انتشار، قابل دسترسی در سایت بنیاد  سهامی ، چاپ اول، شرکت17، مجموعه آثار )2(بعثت) 1387بازرگان، مهدي ( .16
  .http://www.bazargan.infoفرهنگی مهندس بازرگان: 

 ار.، تهران: سهامی انتش2، بعثت 17، مجموعه آثار آخرت و خدا، هدف بعثت انبیاء) 1388بازرگان، مهدي ( .17
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، تهران: سوم وشیدار یتا خاتمه شاهنشاه رانیباستان ا یقیتطب خیتار) 1377( هرمیناسباوند،  .18
  گوتنبرگ.

 ، تهران، نشر مرکزنامه سیاسی مهندس مهدي بازرگانزندگی) 1374برزین، سعید ( .19

هران، ، جلد اول، مارکسیسم، چاپ سوم، تهاي سیاسی در قرن بیستمتاریخ اندیشه) 1380بشیریه، حسین ( .20
 نی.

 موسسه تحقیقات و توسعه علوم انسانی.: تهران ،سیاست و پادگفتمان گفتمان،) 1383تاجیک، محمدرضا ( .21

 ، تهران، ناشر فرهنگ گفتمان.روایت غیریت و هویت در میان ایرانیان) 1384تاجیک، محمدرضا ( .22

پایگاه اینترنتی تحلیلی  ،مهدي بازرگان؛ از اسلام حداکثري تا اسلام حداقلی) 1391ثمالی، امیرحسین ( .23
 .26/02/1395تاریخ مراجعه ،http://www.borhan.irتبیینی برهان، قابل دسترسی در 

، اردیبهشت ،سال یازدهم ،کتاب ماه کلیاتسنجی، علم مطالعات در تطبیقی روش ) کاربرد1387جعفري، زهرا ( .24
 ، قابل دسترسی در پرتال جامع علوم انسانی.)125(پیاپی  5شماره 

 ،یفصلنامه مطالعات مل ه،یوطرح چندفرض رانیدرا یملتیهو یشناختجامعه لیتحل )1379( میابراه ،یانیحاج .25
  .5، ش10سال

 .61، ص28، شنامۀ فرهنگامح، تساهل و تس )1384( محمد سعیدکاشانی، حنایی .26

ي ، مقالهشناسی مطالعات فرهنگینظریه گفتمان به مثابه روش) 1393پناه، کمال؛ حبیبی، فواد (خالق .27
، تهران: پژوهشکده مطالعات فرهنگی و »شناسی مطالعات فرهنگیدر آمدي بر روش«چاپ شده در کتاب 

 اجتماعی.

 فصلنامهروش،  مثابه به سیاسی شناسی). جریان1392یم (خرمشاد، محمدباقر؛ سرپرست سادات، سیدابراه .28
 .61- 90، صص 1392 بهار ،2 شماره پنجم، دوره ،انسانی علوم در ايرشته میان مطالعات

، قابل مصاحبه با دکتر عبدالکریم سروشمتن ، از اسلام هویت تا سیاست عرفی) 1385خداپرست، امیرحسین ( .29
 www.drsoroush.com   دسترسی در سایت:

، قابل دسترسی در گذار دوران الهیفیلسوف: سروش عبدالکریم سالگی شصت) 2005خلجی، مهدي ( .30
 سایت

http://www.bbc.com/persian/iran/story/2005/12/051215_mj-mkhalaji-soroush60.shtml  
 .08/03/1395تاریخ مراجعه 

  ، تهران: مرکز بازشناسی اسلام و ایران (باز).ملیهاي اجتماعی هویتزمینه) 1380رواسانی، شاپور ( .31

فصلنامه ادبیات و فارسی،  عربی ادبیات تطبیقی مطالعات در پژوهش روش ) فقدان1391(وند، تورج زینی .32
 ، پاییز و زمستان، قابل دسترسی در پرتال جامع علوم انسانی.6، پیاپی 3و  2، شماره تطبیقی

 ، تهران: صراط.شناسانه عبدالکریم سروشآئین در آئینه، مروري بر آراء دین) 1383دباغ، سروش ( .33

 (فرهنگ متوسط دهخدا)، تهران، دانشگاه تهران.نامه لغت) 1385علی اکبر ( دهخدا، .34
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، مرداد و 8، شماره نشریه ایران فردا الف) فضاى جهانى و حاکمیت ملى، سرمقاله، 1372االله (سحابی، عزت .35
، تاریخ مراجعه 10961، کد مطلب: http://melimazhabi.com/maghalatشهریور، قابل دسترسی در 

9/2/1395. 

تهران،  دانشگاه حقوق ي دانشکده در شده ایراد ، سخنرانیلیبرالیسم تئوریک مبانی) 1370سروش، عبدالکریم ( .36
 .http://drsoroush.comدینداري. قابل دسترسی در سایت  و روشنفکري و رازدانی کتاب در شده چاپ

 .14، شماره کیان نشریهتر از ایدئولوژي، ). فربه1372سروش، عبدالکریم ( .37

 ، تهران: صراط.تر از ایدئولوژيفربهالف).  1373سروش، عبدالکریم ( .38

 ، آذر و دي.16، شماره نشریه کیانب). ایدئولوژي دینی و دین ایدئولوژیک، 1373سروش، عبدالکریم ( .39

 .5- 2، ص20، شماره نشریه کیاني ممتاز مدرنیسم، ج). معرفت؛ مؤلفه1373(سروش، عبدالکریم  .40

 .صراط: تهران چهارم، چاپ ،دینداري روشنفکري، رازدانی،الف) 1377سروش، عبدالکریم ( .41

، مباحثه عبدالکریم سروش و حسین تعارض میان دین و دموکراسی ، آري یا نه ؟!ب) 1377سروش، عبدالکریم ( .42

 فروردین.  31، جامعهروزنامه بشیریه، 

 ، تهران: صراط.ي نبويبسط تجربهالف)  1379سروش، عبدالکریم ( .43

 ، چاپ سوم، تهران: صراط.نامهسیاستب)  1379سروش، عبدالکریم ( .44

 ، چاپ سوم، تهران: طرح نو.اخلاق خدایان) 1380سروش، عبدالکریم ( .45

 ، تهران: طرح نو.سنت و سکولاریسم) 1381سروش، عبدالکریم ( .46

 .158- 138، شماره اول، اسفند، صص ناقدالف) حکمت یونانیان حکمت ایمانیان، 1382ش، عبدالکریم (سرو .47

 ، بهمن.29، شماره نامهب) انقلاب اسلامی، فقه و روشنفکري دینی، مصاحبه، 1382سروش، عبدالکریم ( .48

 .، چاپ نهم، تهران: موسسه فرهنگی صراطایدئولوژي شیطانیالف)  1384سروش، عبدالکریم ( .49

، کدمطلب: 64 ، شمارهاندیشه بازتابج) سکولاریسم سیاسی و سکولاریسم فلسفی، 1384سروش، عبدالکریم ( .50
 .20/3/1395تاریخ مراجعه  ،http://www.ensani.ir ، قابل دسترسی در94480

ل معرفت دینی)، چاپ نهم، تهران: (نظریه تکام قبض و بسط تئوریک شریعت) 1386سروش، عبدالکریم ( .51
 موسسه فرهنگی صراط.

مهرگان از سخنرانی نشریه گنج گزارش ویژة ، معاصر ایران فرهنگی جغرافیاي) 1389سروش، عبدالکریم ( .52
 .http://www.mehregon.com، سال اول، شماره نهم، قابل دسترسی در عبدالکریم سروش در تورنتوي کانادا

 ، سخنرانی، قابل دسترسی در سایت: دینی در عصر حاضر گفتمان) 1999سروش، عبدالکریم ( .53
http://drsoroush.com 

 ، سخنرانی، قابل دسترسی در سایت: هویت دینی و فرهنگی) 2001سروش، عبدالکریم ( .54
http://drsoroush.com 

   http://drsoroush.com    ، قابل دسترسی در سایت:حجاب و هویت اسلامیب)  2010سروش، عبدالکریم ( .55

 ، سخنرانی، قابل دسترسی در سایت: اسلام و سکولاریسم د)2010سروش، عبدالکریم ( .56
http://drsoroush.com 
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 اکتبر، قابل دسترسی در سایت:  26، سخنرانی در شهرکلن آلمان، عید قربانالف). 2012سروش، عبدالکریم ( .57
http://drsoroush.com 

، 8شماره ، مهر نامه)، تاملی کوتاه در بعد غربی و مدرن هویت ایرانی( هویت و مدرنیت ) 1389محمود ( ،صدري .58
  ، قابل دسترس در سایت مهرنامه.1367: مقاله شناسه  ،دي

  .یرانیتمدن ا ،یتهران: موسسه مطالعات مل ،یرانیا تیبر فرهنگ و هو يدرآمد) 1384( میمر اجلال، عیصن .59

، 4، سال چهارم، شماره دانش پژوهان، بنیادهاي معرفت شناختی دکتر سروش) 1384عثمانی، محمد ( .60
 بهار و تابستان.

 .نی نشر: تهران ،جامعه و گفتمان) 1380( حمید عضدانلو، .61

 ، مشهد، دانشگاه علوم اسلامی رضوي.عات دینیشناسی مطالروش) 1380فرامرزقرامکی، احد ( .62

  .، جلد چهارم جامعه و فرهنگ) زن ایرانی هویتی تعریف ناشده، 1380فکوهی، ناصر ( .63

  .، ترجمه حسن چاوشیان و لیلا جو افشانی، تهران: نشر نیگفتگوهائی با مانوئل کاستلز) 1384کاستلز، امانوئل ( .64

، قابل 30/08/1395، سایت بی بی سی، تاریخ مراجعه تبداد دینیسروش در برابر اس) 1395کاظمیان، محمد ( .65
 .http://www.bbc.com/persian/blog-viewpoints-37744455 دسترسی در:

 .10، سال دوم، شفصلنامه مطالعات ملی) جهانی شدن و بحران هویت، 1380گل محمدي، احمد ( .66

   .هران: نشر نی، ترجمه حسن چاوشیان، تجامعه شناسی) 1386گیدنز، آنتونی ( .67

، ترجمه: امیرمحمد حاجی یوسفی، چاپ روش و نظریه در علوم سیاسی) 1378مارش، دیوید؛ استوکر، جري( .68
 دوم، تهران: پژوهشکده مطالعات راهبردي.

 نخست. چاپ فرزان روز، نشر ، تهران،فارسی زبان و ایرانی هویت) 1379مسکوب، شاهرخ ( .69

 چاپ گفتمان، فرهنگ نوذري، علی حسین مترجم: ،گفتمان هايظریهن بر ايمقدمه) 1380( دایان دانل، مک .70
 .اول

 ساحل: تهران بالازاده، امیرکاووس ویراستار کامل)، جلدي (یک ،فارسی فرهنگ )1386محمد ( معین، .71

، دي ماه، 18، سال دوم، شماره ماهنامه مهرنامه) چرا لیبرالیسم در ایران پررهرو نیست؟، 1390مومیوند، بیژن ( .72
 .3056سه مقاله: شنا

 ، تهران، سمت.رهیافت و روش در علوم سیاسی) 1387منوچهري، عباس و همکاران ( .73

  الث.ث: تهران ،هاتمدن يوگوگفت) 1379( یمحمدعل ،یمنیمه .74

مطالعات میان هاي جمعی در گرایش به هویت ملی، ) بررسی تأثیر رسانه1391نیازي، محسن؛ شفایی مقدم، الهام ( .75
، پژوهشگاه و مطالعات فرهنگی، سال دوم، شماره اول، بهار و تابستان، صص ه و فرهنگاي در رسانرشته

99 -127.  

، مترجم: سید علی اصغر سلطانی، 2، شماره فصلنامه علوم سیاسی) نظریه گفتمان، در 1377دیوید ( ،ثهوار .76
  .182 - 156صص 
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، شهروندي (مصاحبه با دکتر یزدي)، ومطهر بهشتی بود، هم سیاسی لیبرال بازرگان ) هم1387یزدي، ابراهیم ( .77
  . ، هفتم مهر65شماره 
  ب) لاتین

1- Focault, Michel (1994) The Archaeology of Knowledge, London: Routledge. 
2- Smith W & Lockwood J (1976) Chambers Muray Latin  _ English Dictionary, 

Morrison & Gibb Ltd London and Edinburg.  


