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ارشناس ارشد فلسفه و حکمت اسلامی از دانشگاه تهرانک

چکیده
از ،که عصر تکنولوژي و رواج تفکر ماشینیسم است،بحث معناداري زندگی در دنیاي امروز

از .گرددبر مبناي ماشینیسم یکپارچگی مفهوم هستی انکار می.چندانی برخودار استاهمیت دو
الغایات و گونه باور به خدا به عنوان غایتآن هرساسامدرن است که برداناباوريلوازم آن خ

انگاري هستی معنایی زندگی و پوچالعلل، باطل است؛ و از لوازم ضروري خداناباوري، بیعلت
از اینرو، .کنددهی به مسأله معناداري زندگی ایفا میتفکر خدامحور نقش مهمی در پاسخ. است

توان معناداري صول حکمت متعالیه صدرایی چگونه میبر مبناي اکه پرسش این تحقیق این است 
معنایی خواهیم نشان دهیم بیمیدر این مقاله اولاًزندگی را تبیین نمود و به این دغدغه پاسخ داد؟ 

اساس آن وجود خدا مورد انکار یا تردید قرار گرفته ی ریشه در الحاد مدرن دارد که برگرایو پوچ
نی حکمت متعالیه به ویژه نظریۀ وحدت تشکیکی وجود، حقیقت وجود ثانیاً با تکیه بر مبا. است

الربط بودن انسان و شود و نیز عینخدا و مراتب گسترده وجود به صورت تشکیکی ثابت می
در این . گرددکه اعلی مراتب وجود و وجود صرف است تبیین می،زندگی انسان به خداوند

اي از مراتب حقیقی ود چرا که زندگی انسان مرتبهمعنایی زندگی قابل طرح نخواهد بصورت بی
. وجود است و در پرتو حرکت جوهري، به سوي کمال مطلق و وجود محض در حرکت است

ماشینیسم، خداناباوري، زندگی، معناداري زندگی، اصالت وجود، وحدت : واژگان کلیدي
.تشکیکی وجود، حکمت متعالیه
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طرح مسأله.1
اگر چه بی . »اباور به وجود خداستکسی که منکر خدا یا ن«به معنی ) الحاد(خداناباوري اصطلاح

توان این علل متعدد را به یک علت یعنی گرایی ریشه در علل متعددي دارد، اما میمعنایی و پوچ
گرایی انکار وحدت حقیقت هستی و معنایی و پوچازجمله علل بی. خدایی و الحاد بازگرداندبی

این باور . اي وجود نداردها، هیچ وحدت متعالی»شدن«ه در پس تمامی ت کاعتقاد به این اصل اس
هاي ضروري خاص خود در نگرش مکانیکی نسبت به جهان، که آن را همانند یک ماشین با علت

شود، چرا که بر این اساس پیوستگی هستی و مراتب گوناگون آن انکار شده نگرد، نیز دیده میمی
اینگونه است که وجود . شودمتباین از یکدیگر در نظر گرفته میو هستی موجودات به صورت 

خدا به عنوان موجودي بریده و جداي از هستی انسان و جهان مورد تردید و انکار قرار گرفته، 
.شودهستی انسان پوچ می

برخلاف مبانی فلسفه نوین غرب، فلسفه اسلامی با توجه به مبانی وجودشناسی و خداشناسی، نه 
معنایی زندگی منتهی نشده است، بلکه حقیقت عینی وجود خدا به عنوان ه انکار خدا و بیتنها ب

.مد نظر فیلسوفان مسلمان بوده استحقیقت هستی انسان و جهان، همواره به عنوان مهمترین مبنا 
العلل اثبات شده و از این رو راه هر الغایات و علتدر حکمت الهی وجود خداوند به عنوان غایت

.شودونه صدفه و اتفاق چه در ناحیه غایت و چه در ناحیه علت بسته میگ
همواره در ،الاخص، که اختصاص به مباحث خداشناسی و صفات خدا داردمباحث الهیات بالمعنی

این مسأله در فلسفۀ ملاصدرا یا . الاعم یا وجودشناسی مطرح بوده استکنار مباحث الهیات بالمعنی
وح بیشتري برخوردار است، چرا که مباحث خداشناسی و وجودشناسی حکمت متعالیه از وض

از جملۀ مبانی . کاملاً در هم تنیده است و اثبات اصالت وجود به منزلۀ اثبات وجود خداست
بر اساس : حکمت متعالیه نظریه وحدت تشکیکی وجود است که به دو شکل قابل اثبات است

معلول و بر اساس وحدت وجود در عین کثرت نحوه نگرش ملاصدرا به رابطۀ وجودي علت و
. موجودات

گرایی در معنایی زندگی و پوچبنابراین، مسأله مورد بحث در مقام اول، نشان دادن ریشه داشتن بی
توان بر اساس مبانی حکمت متعالیه به ویژه با فلسفه نوین غرب است؛ ثانیاً بیان اینکه چگونه می
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د بر مبناي اصالت وجود، پیوستگی حقیقت وجودي موجودات اثبات نظریۀ وحدت تشکیکی وجو
گرایی و حل سؤالات به راهکاري براي نقض پوچرا اثبات نمود؟ در نتیجه از طریق پاسخ به این

.دست یافتصحیح مسألۀ معناي زندگی

مقدمه.2
حث هاي مهم و قابل طرح در مباحث وجودشناسی و معرفت شناسی فلسفه اسلامی بیکی از بحث

شود که انسان از آن جهت که حیوان ناطق است در خصوص بینی است؛ در آنجا بیان میجهان
پاسخ به . کنداندیشه می» براي چه آمدن؟«و » به کجا رفتن؟«، »ازکجا آمدن؟«مباحثی چون 

متعدد، هاي بینیبا توجه به جهان. دهدبینی هر شخص یا مکتب را ارائه میسؤالات مذکور جهان
با هدفدار و . دار بودن و مقدس بودن هدف آن استجهان بینی صحیح، هدفهاي از ملاكیکی 

ها که بر بنیاد بینیاز این رو برخی جهان. گرددبینی، زندگی نیز معنادار میغایتمند بودن جهان
استوار هستند، از ارائه غایت و هدف براي هستی و به خصوص زندگی انسان تجربی ماتریالیسم

فلسفه الهی، وجود خدا و غایت را براي هستی اثبات . انجامندمعنایی مین بوده و به الحاد و بیناتوا
دارد کند و از رهگذر این تعلیم براي زندگی انسان هدف و غایتی متعالی مسلم و مفروض میمی

خلاف فلسفه طبیعی و رسیدن به آن غایت نهایی است، برجهانی وي، برايکه تمام زندگی این
بطور ،شودالعلل اثبات نمیماتریالیسم که در آن علاوه بر اینکه خدا به عنوان غایت قصوي و علت

تواند هدف و غایت از آفرینش و زندگی را نیز بیان کند و لذا در پاسخ دادن به پرسشکلی نمی
روم کجا میبه / ام آمدنم بهر چه بود زکجا آمده«: بینی از قبیل زیر ناتوان استهاي اساسی جهان
.)157، غزل 2ج،1336مولوي،(» آخر ننمایی وطنم

حال سخن در این است که حکمت متعالیه به عنوان قله اوج تفکر عقلانی در اسلام چه غایت و 
گردد؟ در این تحقیق نماید؟ و بر بنیاد آن چگونه زندگی معنادار میهدفی براي زندگی ترسیم می

ود که فلسفه اسلامی بخصوص حکمت متعالیه کارآمد و شدر همین خصوص، نشان داده می
هاي مضاف، فرهنگ و روزآمد است، به این معنا که فلسفه اسلامی در الهیات، علوم، فلسفه
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در .)116و95ص،1389خسروپناه، . (کندتکنولوژي و سایر نیازهاي انسان معاصر ایفاي نقش می
.گی و حل مشکلۀ پوچی را بر اساس مبانی خود داردبخشی به زندنایی معنامسألۀ مورد بحث نیز توا

مسأله اصلی این پژوهش از سنخ مسائل برون دینی است چرا که با نگاهی فرادینی از طریق مبانی 
گویی به نیازهاي انسان کارکرد فلسفه اسلامی را در پاسخفلسفی حکمت متعالیه، از یک طرف

فه اسلامی را نسبت به فلسفه غرب در دوران دهد و از طرف دیگر جایگاه فلسمدرن نشان می
رو در عصر تکنولوژي، در مورد چگونگی حل معناي زندگی و مشکلۀ هاي پیشمعاصر و بحران

.)119ص،1389خسروپناه، (.پوچی نشان خواهد داد

بیان مبادي تصوري مسأله.3
و زندگیچیستی معناداري.3.1

مطلوب، غایت و «: یعنی» معناي زندگی«عناي از بین دو معنایی که محققین دربارة چیستی یا م
جا معناي در این) 68-70، صص1386علیزمانی، (اند برشمرده» ارزش، اهمیت و اعتبار«و » هدف

اول یعنی غایت داشتن هستی و اینکه وجود خدا هم غایت و هم علت نخستین هستی انسان و جهان 
ه ف نهایی است که فی نفسه مطلوب است نبه عبارتی مراد همان غایت یا هد.، مد نظر استاست

شود که آیا براي گونه مطرح میدر این صورت سؤال به این.اهداف متوسط که جنبه آلی دارند
نفسه و ذاتاً مطلوب باشد و مطلوب نهایی وجود دارد که آن فیهاي سلسله زندگی، غایت وحلقه

ز معناداري همین است که در حوزه فلسفه و هاي این سلسله معنا بخشد؟ مراد ابتواند به همه حلقه
بنابراین برخلاف پندار برخی محققان که معتقدند سؤال از معناي .متافیزیک قابل طرح است

،1390آزاده، (خورد ها پیوند میزندگی به عنوان سؤالی وجودي به شکل زیربنایی با ارزش
ر حوزه افعال اختیاري انسان مطرح جنبه ارزشی داشته و دباید توجه داشت که این معنا، ) 11ص

.شده و در بردارنده نگاه پسینی به زندگی است
در تمام » زندگی انسان«زندگی داراي معنا و مفهوم خاصی است؛ مقصود از زندگی در این بحث، 

اگر ما زندگی انسان را امري تک ساحتی و . سطوح و مراحل و به مفهوم جامع و کامل آن است
اراده و شعور و آگاهی و انتخاب در نظر بگیریم و آن را صرفاً در سطح زیست غریزي و خالی از
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از این رو، براي . گرددمعنا میشناختی تنزل دهیم، در این صورت پرسش از معناي زندگی بی
در این . کسانی که نگاهی مادي به انسان دارند، این پرسش به طور عمیق و جدي قابل طرح نیست

کند و پر واضح است که مایز کیفی عمیقی با برخی از حیوانات پیدا نمیصورت، انسان وجه ت
اساساً طرح . خیزدهایش برمیترین لایهدغدغۀ معنا و پرسش از معنا صرفاً از حیات انسانی در عمیق

در طلب کند و این سؤال خود حاکی از وجود ساحتی دیگر است که به همین اندك بسنده نمی
.)63ص،1390آزاده، (ي است مطلوب برتر و بالاتر

چیستی معناي زندگی.3.2
این سخن دربارة فلسفه معاصر غرب صحیح است که با توجه به علمی شدن تفکر فلسفی معاصر و 
اینکه دانشمندان غربی به طور عمده جهان را همانگونه که هست، نه آنگونه که باید باشد، توصیف 

اما .)22-21، ص1383فري، (ندگی ناپدید شده استکنند، لذا در این فلسفه، مسأله معناي زمی
باید دانست که در فلسفه و حکمت اسلامی، این مسأله هنوز نیز به طور جدي مطرح است و پاسخ 

.بسیاري از تردیدها و شبهات در این باره در متون فلسفه اسلامی نهفته است
ار است؟ در صورت آیا زندگی معناد«: در بحث معناي زندگی سوالاتی چند مطرح است

از » دهند؟توانند به زندگی انسان معنا دهند و در واقع نیز معنا میمعناداري، چه چیز یا چیزهایی می
: توان به صورت سه پرسش زیر مطرح کردطرفی، پرسش از معناي زندگی را می

پرسش از معناي هستی؛-1
پرسش از معناي عالم خلقت و نظام آفرینش؛-2
، 1386علیزمانی، امیرعباس، (نی یا پرسش از معناي زندگی انسانود خاص انساپرسش از وج-3

.)74و 64صص
این نکته نیز ضروري .در این پژوهش پرسش سوم یعنی معناي زندگی انسان مد نظر خواهد بود

داري زندگی یا منطقی بودن آن قصود خود را از معناي زندگی، هدفچه برخی ماگراست که
چرا که معناي زندگی ،باید توجه داشت که هدف زندگی غیر از معناي زندگی استاما،دانندمی

.و نه خود هدف) 144، ص1389سلیمانی امیري، (بیشتر به معنی زندگی در راستاي هدف است 
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)هدف داري(و علت غایی) معناداري(بنابراین در اینجا با تمایز نهادن میان دو مفهوم علت فاعلی
حل معناي زندگی را در گرو شناخت علت فاعلی و علت غایی پی ) 9، ص1386منصور نژاد، (

، در صورتی صحیح است »معناي زندگی«دربارةسؤال این نکته نیز قابل ذکر است که . جوییممی
که اجزاي آفرینش به صورت یک کل در نظر گرفته شده و ناظر به کل زندگی انسان باشد، چرا 

زندگی مورد بررسی قرار گیرد، چه بسا آن جزء جداي از کل داراي که اگر یک لحظه یا قطعه از 
حکمی باشد که در ارتباط با کل، حکم دیگري داشته باشد؛ بنابراین سؤال از معناي زندگی باید 

.)68-70صص1386علیزمانی، . (ناظر به کل زندگی باشد نه جزء خاصی از آن

)ماشینیسم(معنا و مفهوم مکانیسم.3.3
اساس این اصل بربنیادین فلسفه نوین، اصل مکانیسم یا ماشینیسم است کهیکی از اصول 

چهاگر). 2-1، ص1393بوخنسکی، (شود مییکپارچگی مفهوم هستی و سلسله مراتب آن، نفی 
هاي گوناگونی از این اصل ارائه شده است، اما منظور از آن نوعی تفکر است که اساس برداشت

مکانیسم، .)822، ص6، ج1382مطهري، : رك(دانده و حرکت میجهان و انسان را عبارت از ماد
است و همه چیز بر اساس حرکتوبیند که اساس آن مادهماشین میرا همچون یکجهان

اي که خارج بنابراین هر موجود یا پدیده. رودضرورت مکانیکی و طبق علل خاص خود پیش می
. لعه نخواهد بوداز قاعدة مکانیکی قرار گیرد قابل تبیین و مطا

معنایی در فلسفه نوین غرببی.4
شود و سپس نشان معنایی در فلسفه نوین غرب پرداخته میدر اینجا ابتدا به بررسی مهمترین علل بی

.خواهیم داد که تمامی این علل ریشه در انکار وجود خدا یا تردید در ضرورت وجودش دارد
هاي مختلفی از افکار را در مبانی و دلایل دیگر، طیفگرایی به علت اختلاف درمعنایی و پوچبی

با این .)95-90، صص1387موفق،: رك(دهدبرگرفته و آن را فراتر از مکتبی مشخص قرار می
:معنایی را، چند عامل زیر دانستتوان مهمترین علل بیوجود، می

،جهانالقاي نگرش مکانیکی نسبت به انسان و جهان و انکار هدفمندي انسان و -1
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نگرش مادي و جزئی به طبیعت و جهان آفرینش، -2
.انکار معرفت یقینی و واقعیت مستقل از ذهن انسان-3

یکی از مبانی تفکر پوچی باور به این :پردازیممیاکنون به توضیح و بررسی هر یک از این دلایل
. وجود نداردايها یا تغییرات، هیچ وحدت متعالی»شدن«اصل مکانیکی است که در وراي تمامی 

هدف اي که همچنین مزاح دانستن هدفمندي انسان و جهان از مبانی فکري پوچی است، به گونه
، 1386نژاد،منصور: رك(جز تبدیل شدن به یک جاندار نیستزندگی در نگاه نیچه، چیزي

این است که با توجه به) مکانیسم(یکی از اشکالات وارد بر نگرش مکانیکی به طبیعت .)14ص
تواند به صورت یک کل بشناسد، چرا نگرش مادي و جزئی به طبیعت، قوانین کلی طبیعت را نمی

که عقل مکانیکی تنها احکام تجربی جزئی صادر کرده و نخواهد توانست تصویري از غایت 
اینگونه است که مکانیسم نقطۀ مقابل فینالیسم یا اصل غائیت . طبیعت به عنوان یک کل ارائه دهد

نگر و که نتیجۀ نگرش کل» اصل یکنواختی طبیعت«گرفته و در نتیجۀ آن، در این تفکر قرار 
گرددمدارانه به طبیعت است، انکار گردیده و یکپارچگی مفهوم و حقیقت هستی نفی میغایت

طبق این تحلیل علت انکار غایت براي طبیعت و جهان ریشه در .)146ص،1389، ماحوزي: رك(
د و انکار یکنواختی طبیعت نیز مانع پذیرش هماهنگی و وحدت متعالی در آن نگرش مکانیکی دار

که بر خلاف نگرش مکانیسم، فلسفه اسلامی و به ویژه حکمت متعالیه، مبناي تفکر در حالی.است
را بر پایه وحدت و یکپارچگی هستی بنا نهاده است و با این نکته » اشتراك مفهوم وجود«فلسفی 

سعی در ارائه تصویري کلی و جامع از ،وجودات به صورت تشکیکی استکه حمل وجود بر م
. هاز نظام موجودات است و نه تمام آنتمام اجزاي عالم دارد به نحوي که طبیعت تنها بخشی ا

) 36-35، ص1، ج1981شیرازي، : رك(
به عنوان مبناي نظریۀ » وحدت در عین کثرت و کثرت در عین وحدت«در این حکمت، اصل 

که طبق آن، ضمن اي ؛ نظریه)83، ص1424طباطبایی، (شود میمطرح» حدت تشکیکی وجودو«
ستن معناي با دخیل دانها را به صورت جزئی، اثبات یکپارچگی حقیقت هستی، همزمان پدیده

تحلیل و تبیین را زمانی دانستن معناي کلی طبیعیبا فزمان در موجودات طبیعی، و به صورت کلی 
.)387، ص2، ج1981شیرازي، : رك(پردازدمیتبیین وجودي رابطۀ علت و معلولبه وکندمی
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اصل غائیت به شمار در تقابل با» معلولی-ضرورت علی «اینگونه است که در این حکمت، اصل 
. آیدآید، بلکه به لحاظ وجودي در تعامل و ارتباط با آن به شمار مینمی

انسان و طبیعتنگرش مادي و جزئی به نقد و بررسی .5
نگرش مادي دانشمندان علوم طبیعی دربارة انسان و طبیعت و تلقی مادي و جسمانی داشتن از آن 

به عنوان نمونه، ریچارد .معنایی نیز تاثیر فراوان داشته استدر القاي نگاه الحادي و ترویج بی
ت دانسته و اینگونه داوکینز یکی از دانشمندان طبیعی است که پیچیدگی انسان را همچون حیوانا

وي با رد سخن . آیدمیساس اصل داروینی انتخاب طبیعی بردرصدد تبیین چیستی طبیعت بر ا
ساز است و نه همچون سنگی در دانند که نیازمند ساعتکسانی که طبیعت را همچون ساعتی می

داند که به ساز طبیعت را نیروهاي کور طبیعت میهمیشه در جاي خود بوده است، ساعتبیابان که 
سازي نه گیرد که چنین ساعتوي اینگونه نتیجه می. زندصورت ناآگاه و نابینا دست به انتخاب می

.)24-19صص،1388داوکینز، (تا اینکه بخواهد هدفی داشته باشدسري دارد و نه چشم بصیرتی 
اوکینز در ادعاي فوق در حالی است که اولاً مراد از پیچیدگی به وضوح مشخص نشده است، د

امر پیچیده آن است که اجزاي آن در کنار هم باشند به «: گویدمی» پیچیدگی«همان کتاب دربارة 
که بر خلاف پندار وي، در حالی» .طه شانس بسیار کم باشدنحوي که سامان یافتن آنها تنها بواس
ادیات معنا دارد به علاوه، پیچیدگی به معناي فوق فقط در م. خدا امري مادي و داراي اجزا نیست

ثانیاً . الحقیقه است، کاربرد نداردموجودي بسیططبق حکمت متعالیۀ ملاصدرا،و درباره خدا که
-ادعاي داوکینز مبنی بر وجود رابطه معکوس بین پیچیدگی و اطلاعات با احتمال وجود، نه قاعده

پیچیده و هاي ارگاناگر چنین باشد این همه . اي فلسفی و عقلی است و نه اصلی علمی و تجربی
معتقد است که پلانتینگا در پاسخ به وي. آمدمیجهانی با این همه پیچیدگی نباید به وجود

توان ولی با فرض ماتریالسم نیز نمی،داوکینز در استدلال خود ماتریالیسم را مفروض گرفته است
-و در تمام جهانبر اساس الهیات کلاسیک خداوند واجب الوجود است.خداباوري را نفی کرد

بنابراین احتمال وجود خدا یک و احتمال عدم وجودش صفر است و . هاي ممکن وجود دارد
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: رك(ه کند که موجود واجبی وجود نداردبنابراین داوکینز باید استدلالی ارائ
www.christanitytoday.com(

ر نتیجه باور به جهان از طرف دیگر، اعتقاد و پذیرش روح به عنوان حقیقت متعالی انسان و و د
در تبیین معناي » محوريروح«چرا که طبق نظریه ،دیگر، در تبیین معناداري زندگی ضروري است

اگر زندگی بخواهد زیرازندگی، وجود روح و حیات جاودانه آن براي معناي زندگی لازم است 
و ارزش حیات انسان ) 26، ص1385: متز، در: رك(د باید ارزش زیستن را داشته باشدمعنادار باش

.شودو هستی جهان در وجود روح و حیات جاودانه است و بدون آن زندگی فاقد معنا می

بررسی انکار معرفت یقینی
هاي گرایش. هاي یقینی استیکی دیگر از دلایل بی معناي در فلسفه معاصر غربی انکار معرفت

شناخت واقعیت مستقل از ذهن انسان فلسفی معاصر در جهان غرب به دلیل انکار معرفت یقینی و 
در دوران ).، ص بیست و هشت1393خراسانی، (آورده است هاي ایده آلیستی درسر از گرایش

زبانی تقلیل یافته و از محتواي حقیقی هاي تحلیل زبان و بازيهاي به فلسفهها اخیر نیز این گرایش
هاي گویی به واقعیتبست در پاسخبنتیجه فلسفه نوین غربی با نوعی در ن. خود تهی شده است

. معنایی را براي بشر غربی به دنبال آورده استنسان مواجه شده و پوچی و بیزندگی ا
بردر زندگی،بشرمعنایی تا آنجا پیش رفته که سعادتمتأسفانه در تفکر فلسفی معاصر، رویه بی

دشمناست،توهماتدشمنکه ،طلبیحقیقتوعلمیروحیهوشودجستجو میتوهماتاساس
معنایی خود نوعی معناداري تلقی گردیده در نهایت، در این تفکر، بی. شودانگاشته میبشرسعادت

یکیعنی توهمبزرگ،توهمآنبدونبیاموزیمباید«: شودمیو در عین انکار حقیقت توصیه
وجود تناقضات . )214-213ص،1385استیس، (»کنیمزندگیهدفدارومهربانخیرخواه،جهان

فراوان در این گونه تفکر آشکار است که چگونه در عین پرهیز از حقیقت طلبی به دنبال حقیقت 
!کنداست و در عین جستجوي توهم به پرهیز از توهم توصیه می

در فلسفه اسلامی، همواره اصل واقعیت بیرونی مفروض بوده و تمامی مبانی فلسفی همچون اصالت 
چگونه ممکن است . متعالیه بر پایۀ پذیرش اصل واقعیت بیرونی استوار استوجود در حکمت 
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روحیه حقیقت طلبی دشمن سعادت بشر به شمار آید مگر اینکه معناي دیگري از سعادت مد نظر 
از نظر » روحیه حقیقت طلبی دشمن سعادت بشر است«آیا جز این است که همین سخن که . باشد

» جهان خیرخواه و هدفدار، توهم است«یقت است؟ و آیا این باور که گوینده در مقام بیان یک حق
! خود توهم است یا واقعیت؟

نفی یا تردید در وجود خدا، ریشه اصلی خداناباوري
. معنایی زندگی در فلسفه نوین غربی را باید در انکار و توهم انگاري خدا جستمهمترین دلیل بی

که تصویر حاصل از نگرش نادرست عالمان مسیحی -ره خدا تصویر نادرست دانشمندان غربی دربا
تأثیر نبوده و نسبتی که خدا با انسان در نظام آفرینش دارد در القاي چنین نگرشی بی-به خداست

کتاب : رك(وقتی خدا به صورت انسانی و حتی ناتوان تر از انسان به تصویر کشیده شود . است
به صورت ساعت ساز در فلسفه دکارت به تصویر کشیده و یا ) 24-28/ 32مقدس، سفر پیدایش، 

نگرش مادي و «: بدون شک سر از نتایجی چون.)257، ص5، ج1375کاپلستون، : رك(شود 
.در آورده است»و انکار هدفمندي انسان و جهانمکانیکی به انسان و جهان، انکار معرفت یقینی

هاي فلسفی در فلسفه نوین ن است که استدلالدر نتیجه انکار معرفت یقینی و واقعیت مستقل از ذه
وشت اساس شده و گریز از عقل و تحقیر آن، این فلسفه را دربارة سرنغربی بسیار سست و بی

در نتیجه براهین وجود خدا .)، ص بیست و هشت1393خراسانی، (انسان به بن بست رسانده است
هاي فلسفی در اثبات خدا استدلالو مبانی خداباوري و. نیز به صورت سطحی مطرح شده است

ها، موضع خداناباوري تقویت گردیده و اي که با نقد این استدلالخیلی ضعیف شده است به گونه
به عنوان مثال پاسکال در برهان ) Dawkins, p77: رك(! یابدمیخدا در حد یک توهم تنزل

تواند در نمیشود که عقلمیدعالم از منظر دینی مبهم است و معتق: گویدمیخود» شرط بندي«
نهایت درباره وجود خدا حکم کند، زیرا در عالم هم در تایید وجود خدا و هم در رد آن شواهدي 

)Stone, p337(. از این رو، در عالم سردرگمی وجود دارد. وجود دارد
جا آمده قوانین نظام طبیعت از ک«کنند که همچنین این دانشمندان، وقتی این سؤال را مطرح می

- را قانع کننده نیافته و باز این سوال را مطرح می» آفریدگار یا علت نخستین«پاسخ کاتولیکی » اند؟
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چه خوشمان بیاید چه «: گیرند کهو در نهایت چنین نتیجه می» آفریدگار را که آفریده؟«: کنند که
ه، مستقل از آرزوي ن آفرینندبودن یا نبود. خوشمان نیاید، راه و رسم گیتی همین است که هست

بنابراین چه با وجود خدا یا بدون وجود خدا همینطور هستی .)10-9، ص1390کراوس، (»ماست
. برقرار بوده است و نسبتی با او ندارد

استیس، (!  شودبزرگ نامیده میچنین نگرشی به جهان نیز سرایت یافته و جهان آفرینش توهم
از معناي زندگی در صورتی قابل طرح است که چرا که پرسش ) 214-213صمعناي زندگی، 

کسانی که به دنبال معناي زندگی هستند در . تر باشداي براي غایتی برتر و با اهمیتزندگی وسیله
حقیقت در طلب یافتن امري فراتر از جریان عادي و روزمره زندگی هستند که به این جریان عادي 

تواند به آن امر، هر چه باشد، نمی. گرداندو پویا میارزش و اهمیت داده و آن را هدفمند و زنده 
بنابراین امري که به ) 61ص،1386علیزمانی، . (خود این مرتبه عادي و دنیوي روزمره ارجاع یابد

بخشد باید فراتر از جریان عادي زندگی انسان و در اصطلاح امري متعالی یا زندگی انسان معنا می
اینگونه .ید در وجودش زندگی انسان فاقد معنا خواهد شدقدسی باشد که با انکار یا ترد

گردد، چرا که اگر معنایی زندگی در تفکر غربی میانگاري و در نتیجه بیخداناباوري اساس پوچ
هاي مدعیان فقدان خدا بر براهین اثبات خدا برتري نتوانیم وجود خدا را ثابت کنیم و استدلال

، مقدمه 1392کاتینگهام، (دانندمعنا میزندگی را پوچ و بیداشته باشد حق با کسانی است که 
ها ریشه در انکار وجود معنایی علل متعددي دارد، اما تمامی آنبنابراین اگر چه بی. )26مترجم، ص

. خدا یا تردید در وجودش از طریق نقد یا اشکال بر براهین اثبات خدا دارد

معناداري زندگی در پرتوي خداشناسی.6
روح «و » خدامحوري«هاي ان رویکردهاي گوناگون در باب تحلیل معناي زندگی، نظریهاز می

از این بین، نظریه خدامحوري بر این است . شوندگنجانده می» فراطبیعت باوري«در قالب » محوري
که ربط و نسبت خاص با خدا، شرط لازم و کافی براي این است که زندگی شخص، معنادار باشد 

این رویکرد همان روش کلامی نسبت به . )18همان، ص. (نسبت، معناداري استو همین ربط و
معناي زندگی است که بر اساس آن، اولاً وجود خدا در عالم هستی شرط لازم براي معنادار شدن 
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ثانیاً معنادار شدن . تواند معنادار شودزندگی است و بدون فرض وجود خدا، زندگی انسان نمی
-به عبارت دیگر خدا در صورتی می. باشدئه هر تصویري از خدا سازگار نمیزندگی انسان با ارا

علیزمانی، (هاي خاصی باشدتواند منبع و منشأ معناداري شمرده شود که داراي اوصاف و ویژگی
.)76ص،1386

در تاریخ فلسفه اسلامی، فیلسوفان مسلمان از همان ابتدا موضوع خداشناسی را به عنوان مهمترین 
-ع فلسفی مطرح کرده بودند، چرا که هر علم و دانشی را در ذیل خداشناسی بررسی میموضو

این فیلسوفان، فلسفۀ اولی را علم به خداوند که علت همه موجودات و علۀ العلل است .کردند
ابن : رك. (دانستند چرا که موضوع آن دربارة برترین معلوم استدانسته و آن را برترین علوم می

بر این اساس، در الهیات، حل مسألۀ معناداري زندگی در گرو شناخت خدا، به . )5ص،1404سینا، 
- با ماسواي خود -به عنوان علت-عنوان علت فاعلی و غایت هستی و چگونگی رابطۀ حق تعالی 

با توجه به این که موضوع فلسفه اسلامی، موجود . همواره مورد توجه بوده است-به عنوان معلول
نیز رابطۀ معلول با علت -یا بحث جعل مطابق اصالت وجود-جود است، در بحث علیت بما هو مو

اي که ملاك نیازمندي شود به گونهبه صورت رابطۀ وجودي بین آن دو، به تصویر کشیده می
.)387، ص2، ج1981شیرازي، : رك. (معلول به علت در وجود است

شود، محذوراتی سان، خدا و رابطه بین آن دو ارائه میبنابراین، با تبیینی که در فلسفه اسلامی از ان
را که فلسفۀ نوین غرب در ارائه تصویر نادرست از خدا و نسبت او با مخلوقات به آن دچار شده 

اینگونه است که خدا هم علت نخستین و هم علت غایی خلقت یا به . است، در پی نخواهد داشت
رابطۀ خدا به عنوان فاعل نخستین و غایت خلقت انسان به وقتی.است1»الاول و الآخر«تعبیر قرآن 

اي از نحو وجودي و مبتنی بر مراتب تشکیکی وجود به تصویر کشیده شود، وجود انسان مرتبه
در این تصویر، فرض عدم خدا یا . مراتب هستی و به منزلۀ پرتویی از وجود نورانی حق خواهد بود

. تی انسان یا پوچ انگاري را به دنبال خواهد داشت، تردید در هس)الحاد(تردید در وجودش
مربوط به این بحث بر مبناي وحدت تشکیکی وجود در حکمت متعالیه در ادامههاي استدلال

.آیدمی

)3: حدید(» هو الاول و الآخر و الظاهر و الباطن«. 1
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وحدت تشکیکی وجود.7
وحدت تشکیکی وجود از آراء خاص حکمت متعالیه است که در آثار حکماي قبل از وي سابقه 

منظور از وحدت در عنوان .  گاه در فلسفه خویش استدلال نموده استنداشته است وي بر این دید
وحدت عینی است نه ذهنی، ذاتی است نه عارضی و معروض آن، » وحدت تشکیکی وجود«

شیئیت حقیقت وجود است نه شیئیّت ماهیت و کلی طبیعی، چرا که تشخص حقیقت وجود به ذات 
. استحقیقیوعینیلذا وحدت،.)18ص، 6ج1981شیرازي، (داراي مراتب متفاوت آن است

ندارد وجودمقابلشدرکثرتیگونههیچکهاستاطلاقیوحدتحقیقی،وحدتازمنظور
داراي»تشکیکیوحدت«ملاصدرانظرازکهاستاینگونه.)260ص،7، ج1374آملی،جوادي(

ابهامنهآیدمیتدسبهوجودحقیقتنقصانوتمامیتمقایسهازکهابهامیاست،ابهامنوعی
مراد از تشکیک در . )431ص،1، ج1981شیرازي، (. مرتبههردرافرادهویتاختلافازناشی

وجود در حکمت متعالیه، این است که اختلافات موجودات در مواردي چون تقدم، تأخر، نقص و 
که ما به ضابطه در تشکیک نیز این است. کمال، قوه و ضعف به ذات آنهاست نه به امر عارضی

به ترتیب منطقی، پس از اصالت . )37-36همان، ص(اك و ما به الاختلاف عینیت دارندالاشتر
شود، چرا که وقتی واقعیت خارجی را وجود وجود، بحث تشکیک و کثرت تشکیکی مطرح می

الاشتراك گردد، مابهباید به وجود برگردد و چون وحدت هم به وجود بر میها دانستیم، کثرت
به عبارت دیگر حیثیت وحدت عین حیثیت .)67، ص1389سوزنچی، (شودالامتیاز میمابهعین

کثرت است، اما این منافاتی ندارد با این که عقل تمایز وجودي را فقط به جهت کثرت نسبت دهد 
، 1424طباطبایی، (ت وحدت نسبت دهدو یا آن که اشتراك و سنخیت میان مراتب را به جه

باید دانست که اگر چه ملاصدرا هم به تشکیک در مفهوم قائل است و هم به از طرفی . )83ص
داند؛ یعنی اگر حقیقت میتشکیک در واقع، اما تشکیک در مفهوم را حاکی از تشکیک در واقع

شیرازي، (آمداي نبود که داراي مراتب باشد، مفهوم تشکیک نیز به دست نمیوجود به گونه
حکمت متعالیه به دو طریق بر وحدت تشکیکی وجود استدلال در .)307-306، ص1، ج1981
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ر معناداري زندگی تبیین خواهد شود و سپس کاربست آن دشود که در ادامه بیان میمیآورده
.شد

کاربست وحدت تشکیکی وجود در معناداري زندگی.8
بر اساس کثرت واقعی موجود

بیین تشکیک در حقیقت وجود مبتنی ت. تشکیک در وجود در حقیقت مبتنی بر اصالت وجود است
حقیقی بودن وحدت وجود، بداهت کثرات وجود، احاطه و سیطره : بر مقدماتی است، از جمله

، 1389سوزنچی، . (وحدت حقیقی وجود بر کثرت آن و بازگشت کثرات به وحدت وجود
اما . استشود و مقدمه دوم نیز بدیهیمقدمه اول و سوم بر اساس اصالت وجود ثابت می. )126ص

شود، زیرا وجود مرکب از جنس و فصل نیست تا مقدمه سوم بر اساس بساطت وجود اثبات می
جهت وحدت آن جزء مشترك آن باشد و چون اصیل است عارضی جز وجود ندارد تا کثرت به 

تواند غیر از ما به بیان دیگر، چون حقیقت وجود بسیط است، مابه الامتیاز نمی. آن بازگشت نماید
با توجه به مقدمات فوق، . )551-548، صص5، ج1374جوادي آملی، (ه الاشتراك آن باشدب

در کلیه موجودات عالم با توجه به کثرتی که از آن » وحدت تشکیکی وجود«استدلال بر 
:برخوردارند، به بیان زیر است

)اصالت وجود. (وجود اصیل است) 1
. استوجود در بین موجودات به صورت مشترك معنوي) 2
)کثرت بدیهی موجودات. (وجود داراي کثرت واقعی است) 3
)بساطت حقیقت وجود. (وجود بسیط است) 4
وجود امري مشکّک است و داراي وحدت در عین کثرت و کثرت در عین وحدت: نتیجه) 5

.)126، ص1389سوزنچی، (باشدمی
خود وحدتی دارد که عین با توجه به استدلال فوق، کثرت خلقت به صورت بدیهی، در درون 

. ارتباط به خداست و این وحدت است که از خداي بسیط صادر شده است
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همانطور که گفته شد در حل . شوداینگونه وحدت تشکیکی وجود در کل مراتب هستی ثابت می
طبق مبانی –مسأله معناي زندگی، باید زندگی به صورت یک کل در نظر گرفته شود و از طرفی 

وجود در انسان و خدا به یک معنا به -یه مانند اصالت وجود و اشتراك معنوي وجودحکمت متعال
بنابراین، استدلال فوق از این . اي، استکار رفته و داراي یک حقیقت، با شدت و ضعف مرتبه

هاي زندگی انسان را که مربوط به جنبه ماهوي جهت که تکثر، تنوع، گوناگونی و سایر ویژگی
گرداند، به حدت گستردة هستی انسان از جهت وجودي و ارتباط با خدا برمیوجود اوست به و

به عبارتی . زندگی انسان معنا بخشیده و اینگونه هر گونه پوچی به ساحت انسان راه نخواهد یافت
در این تبیین هر چند که کثرتی در عالم هستی وجود دارد ولی این کثرت به وحدت حقیقی 

حقیقی است که بر این کثرات حاکم بوده و کثرت برخاسته از جانب ارجاع یافته و آن وحدت 
ماهیات است و ماهیات نیز اعتباري هستند؛ بنابراین حقیقت و سنخ وجودي انسان با حقیقت 

یکی بیش نیست جز اینکه در شدت و ضعف اختلاف دارند و در این ) واجب تعالی(محض
خدامحور داشته و توجه به این حقیقت صورت وجود همه ممکنات و به خصوص انسان حقیقتی

معنایی در دنیاي معاصر باقی هیچ مجالی براي خداناباوري و پوچ گرایی به عنوان علل اصلی بی
.گذاردنمی

تواند به حل مسألۀ معناداري نظریه وحدت تشکیکی وجود از دو جهت میبه عبارتی دیگر، 
ر دادن وحدت در عین کثرت و کثرت در با محور قرااولاً:زندگی و مشکلۀ پوچی کمک کند

عین وحدت که بر طبق آن کثرات زندگی انسان را به هستی واحد و ذومراتب،که از حقیقت عینی 
ثانیاً بر اساس رابطۀ وجودي و تشکیکی بین علت و معلول و اینکه . گرداندبرخوردار است، باز می

. ردمعلول عین ربط به علت است و حقیقت وجودي سواي آن ندا
بر اساس رابطۀ وجودي علت و معلول

هاي مربوط به اثبات وحدت تشکیکی وجود که در راستاي تبیین رابطۀ حق و از دیگر استدلال
: است با مقدمات خاص حکمت متعالیه، به بیان ذیل است) رابطۀ علّی معلولی(ماسواي حق 

.اصالت با وجود است) 1
.برقرار است و این رابطه مستلزم تقدم و تاخر استمیان موجودات رابطۀ علی و معلولی ) 2
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.گرددمیجعل و علیّت در وجود است، پس این تقدم به حیثیت وجودي علت و معلول بر) 3
ربط به وجود عینی علت است و لذا معلول، مرتب نازلۀ علت و علت، وجود عینی معلول، عین) 4

. مرتبۀ شدید وجود معلول است
.)120، ص1389سوزنچی، (معلولی رابطۀ تشکیکی برقرار استت علّی وبین وجودا: نتیجه

دهد که تمامی هستی با مراتب گستردة تشکیکی آن این استدلال با تکیۀ بر قاعدة الواحد، نشان می
تعالی همانطور که به عنوان علت نخستین، عین ربط و وابستگی به وجود حق است و وجود حق

عنوان علت غایی هستی در وراي غایت کل مراتب قرار داشته و سرچشمۀ این مراتب است، به
با محور قرار دادن نحوة رابطۀ وجودي علت و معلول، وجود .تمام هستی رو به سوي او دارند

انسان را عین ربط به حقیقت کل مراتب دانسته و اینگونه رابطۀ معناداري بین انسان و خدا برقرار 
به . یابدد خدا به عنوان حقیقت تمامی مراتب، زندگی انسان معنا میاي که با وجوکند به گونهمی

عبارت دیگر بر حسب رابط بودن وجود معلول و در پرتو وحدت تشکیکی وجود تنها اعلی مراتب 
تشکیکی که همان وجود واجب است وجود مستقل و بذاته داشته و مراتب مادون وجودي رابطه 

الربط هستند، نه اینکه ربط وجودي مراتب مادون واجب، عینبغیره دارند؛ بر حسب امکان فقري 
بر اساس این اصل تمامی شئون . بودن عارض بر ذات آنها باشد، و اضافه اشراقی به واجب دارند

و در این صورت اگر . زندگی انسان و بلکه وجود او وابسته و متکی به خالق واجب و مستقل است
، خود را از اسیر بداند) خداوند(ر تسخیر وجود واجبرا ددر همه احوالات زندگی، وجود خویش 

نماید و میشدن در چنگال زندگی روزمره نجات داده و در همه احوال بر آن وجود مستقل توکل
را به الربط بودن به واجب توکل و اعتماد بر خداوند به عبارتی دیگر عین. طلبدمیاز او استمداد

معدوم بود و هیچ استقلالی ندارند برند که جداي از وجود خداوند یمپیها آورد و انسانمیدنبال
.)23، ص1394و ارشد ریاحی، شارجبیان(

علاوه بر این از آنجا که رأي نهایی ملاصدرا در بحث نسبت واجب و ممکنات و از جمله انسان 
ن عالم شوند، به هیچ وجه به ایاین است که ماسواي واجب همه اطوار و شئون حق محسوب می

توان نگاه استقلالی داشت و با این نوع اندیشه است که انسان متوجه ماده و سراي طبیعت نمی
هدفی متعالی در زندگی خود گشته که با طی مسیر تکامل باید به آن برسد و در این دنیا قابل 
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را شود؛ وي باید تمام تلاش خودحصول نیست هر چند زمینه تحصیل آن در این عالم فراهم می
. براي رسیدن به آن هدف متعالی مصروف دارد

الربط و این دیدگاه ملاصدرا که در دار هستی وجودي غیر از حق تعالی وجود ندارد و مابقی عین
بلکه از شئون او هستند موجب قوام وجود انسان بواسطه رابطه برقرار کردن با حق گردیده و به 

همان، (شودو زمینه معناداري زندگی انسان فراهم میسبب آن کمال وجودي انسان استمرار یافته 
به عبارتی در تفکر اصالت وجود و وحدت تشکیکی وجود صدرایی و نیز در پرتو . )26ص

حرکت جوهري هیچ تکرري در زندگی انسان رخ نداده و از این رو به این محذور که زندگی 
تلاش و حرکت به سوي غایت علاوه بنابراین نفس. شودنمیانسان چیزي جز تکرار نیست مواجهه

نفسه نفس نیز نماید، باعث تقویت و تعالی فینزدیک می) وجود محض(بر اینکه انسان را به غایت 
رو، وقتی رابطۀ خدا به عنوان فاعل نخستین و غایت خلقت انسان به نحو وجودي و از این.شودمی

از مراتب هستی و به اي ود انسان مرتبهمبتنی بر مراتب تشکیکی وجود به تصویر کشیده شود، وج
در این تصویر، فرض عدم خدا یا تردید در . منزلۀ پرتویی از وجود نورانی حق خواهد بود

. که مستلزم تردید در هستی انسان یا پوچ انگاري است را به دنبال نخواهد داشت) الحاد(وجودش

نتیجه.9
:نتایج حاصل از این پژوهش عبارت است از

ی در صورتی معنادار است که هستی را داراي حقیقتی یکپارچه و بسیط بدانیم، که این زندگ-1
. شودمیبساطت بر اساس اشتراك وجود و اصالت حقیقت آن اثبات

بی معنایی و پوچی اگر چه در علل متعددي ریشه دارد، اما این علل به انکار یا تردید در وجود -2
معنایی بنابراین براي حل معضل بی. گرددسفه غرب برمیخدا و ضعف براهین خداشناسی در فل

توان با کمک مبانی فلسفه اسلامی به ویژه حکمت متعالیه به اثبات ضرورت وجود خدا می
.پرداخت و از این ره معناداري زندگی را تبیین نمود

ودي معناي زندگی یعنی غایت و هدف نهایی انسان و جهان، در گرو تبیین رابطۀ نسبت وج-3
.انسان با خدا به عنوان علت نخستین و غایت هستی اوست
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طبق نظریه وحدت تشکیکی وجود، حقیقت خدا و ماسواي او چیزي جز وجود نیست و -4
تبیین . (گرددماهوي زندگی انسان به وحدت گسترده در مراتب تشکیکی وجود برمیهاي کثرت

)کثرت واقعی موجودات
د، رابطه علت و معلول به نحو وجودي است و اینگونه حقایق بر مبناي وحدت تشکیکی وجو-5

وجودي ماسواي حق، عین ربط به حق است و خدا هم به عنوان علت نخستین و هم به عنوان علت 
ناظر به دیدگاه اي بخشد و چنین نتیجهمیغایی انسان در ارتباط با هستی انسان به زندگی او معنا

).انا الله و انا الیه راجعون(ت دینی از اویی و به سوي اویی اس
نهایت آن که بر خلاف فلسفه نوین غرب که با تصویر نادرست از خدا و نسبت وجودي او با انسان 

با توجه به -به عنوان نقطه اوج فلسفه اسلامی–سر از الحاد و پوچی درآورده، در حکمت متعالیه 
ارائه تصویري صحیح از هستی مبانی خاص خود و به ویژه نظریۀ وحدت تشکیکی وجود، ضمن

خدا و نحوة رابطۀ وجودي او با انسان، معناي زندگی انسان تبیین گردیده و هستی انسان در ارتباط 
.یابدبا خدا به عنوان علت نخستین و غایت هستی او، معنا می
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