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 يکلاباد التعرفبر  کلامی اثرگذار هايجریان  بررسی

  
 

  *علی مهمان نواز
  **مهدي مهریزي

  :چکیده
 چهارم قرن حنفی فقیه و صوفی) ق.ه385 حدود( يکلاباد بخاري محمد ابوبکر اینکه وجود با

 مباحث به پرداختن ضمن »التصوف اهل لمذهب التعرف« کتاب در اما دارد، صوفیانه شخصیتی
 همچون مباحثی نمونه عنوان به است؛ داشته اعتقادي و کلامی مباحث طرح به ویژه نگاهی تصوف،

 مباحث جماعت، و سنت اهل مکتب سردمدار حکیم، ابوالقاسم با همسو را قدر و قضا و خداوند رؤیت
 و رتقد اثبات به مربوط مباحث و بغدادي، جنید و عراق عرفانی مکتب از متأثر را ایمان به مربوط

 عصر در کلامی مکاتب گیريپاي. است کرده بیان ماتریدي و اشعري مکتب با همسو را خداوند اراده
 چندوجهی شخصیت که باشد هاآن از یک هر تأثیر تحت خود نوبۀ به التعرف تا شد باعث کلابادي
 هر به. است بوده اثرگذار راستا این در فکري گوناگون هاينگاه پذیرش و هضم در نیز کلابادي

 از جدید نظامی آمدن وجود به باعث تصوف، اساسی اصول به پردازش ضمن اثرگذاري این تقدیر،
 ضمن تا اندکوشیده مقاله این نگارندگان. است شده کتاب این در اعتقادي و کلامی مفاهیم

 اهل مکتب گوناگون هايطیف: از اندعبارت که اسلام؛ جهان در موجود کلامی هايجریان شناسایی
 جنید و عراق مکتب اشعري، مکتب ،)سمرقندي حکیم ابوالقاسم و ماتریدي( جماعت و سنت

 نشان التعرف گوناگون هايباب در را هاآن اعتقادي و کلامی تفکرات از یک هر پاي رد بغدادي،
 .دهند

 .، مکتب اهل سنت و جماعت، ماتریدي، اشعريکلابادي، التعرف ها:کلیدواژه

                                                             
 /(نویسنده مسئول)زاد واحد علوم و تحقیقات اسلامی. دانشجوي دکتري علوم قرآن و حدیث دانشگاه آ*

mehman1366@gmail.com 
  tossi217@gmail.comاسلامی/. استادیار دانشکده الهیات دانشگاه آزاد واحد علوم و تحقیقات **
 15/06/95تاریخ پذیرش:                               07/04/95دریافت: تاریخ      
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  مطالعات عرفانی    
  موشماره بیست و س

 180      95بهار و تابستان  
  مقدمه 

انتقـاد   ایشـان  و رسـوم  از عقایـد و آداب  انـد کـه  داشـته  دشـمنانی  همـواره  صوفیان
، داشت دست در آن هم خلافت خصومت با صوفیان که دستگاه اند. نخستینکردهمی

و  ها را محاکمهدیگر بود که آن و چند صوفی نوري نسبت کفر و زندقه به ابوالحسین
: 1914، یافتنـد. (سـرّاج   نجـات  نـوري  با ایثار ابوالحسـین کردند که  اعدام به محکوم

منصور  بن نیحس قتل و همچنین حادثه نیا )287ـ286: 1427، ؛ خرگوشی493ـ492
منجـر   که »الاَدمی ابن عطا« نام او به از طرفداران یکی و شتم و ضرب 309در  حلاجّ

 و موجـب  کرد ناامن صوفیه )، بغداد را براي500: 1914، او شد (رك. سرّاج مرگ به
شـد   سبب همچنین حوادث دیگر بروند. این مناطق از آنجا به از آنان بسیاري شد که

را در  دفاعیـات  از عقاید خود بپردازند. این دفاع به در آثارشان صوفی نویسندگان که
، بـر ایـن   عـلاوه  .کرد ملاحظه توانمی يکلاباذ التعرفو  سرّاج اللمع مکتوباتی چون

 بـه  عقایـد (عقیـده   در آثار خود با انتقاد از بعضـی  کوشیدند کهمی صوفی نویسندگان
 به که ، خود را از اتهاماتیاز صوفیان بعضی سنتّ خلاف و اتحاد) و رفتارهاي حلول
الـت دفـاعی ایشـان رویکـردي     شد، مبرّا کنند. لاجـرم ح می داده نسبت صوفیه عموم

کلابادي در جهـت دفـاع از عقایـد     التعرفکلامی به خود گرفت؛ لذا آثاري همچون 
ي اصـبغه ؛ بـه عبـارت دیگـر بااینکـه کلابـادي      شد نوشتهصوفیه با رویکردي کلامی 
حیثیـت تصـوف، ناچـار بـه اثبـات عقایـد        افتـادن  خطر بهصوفیانه دارد؛ اما به دلیل 

رویکـردي   آمـدن  وجـود  بـه در این راسـتا باعـث    گفتن سخنکه  پردازدصوفیانه می
ي که مباحـث کلامـی همچـون    اگونهبه؛ است شدهالتعرف کلامی در پردازش مطالب 

در  داردامنهرؤیت خداوند، قضا و قدر، تعریف ایمان، شفاعت پیامبر از جمله مباحث 
  کتاب مذکور است.

هاي کلامـی کلابـادي در   گیريبههکه ج شودیم مشاهدهالتعرف  با تأمل در کتاب
هـاي کلامـی موجـود در    این کتاب سمت و سویی واحد ندارد، بلکه متأثر از جریـان 

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 s
-e

rf
an

i.k
as

ha
nu

.a
c.

ir 
at

 1
5:

10
 IR

S
T

 o
n 

S
at

ur
da

y 
F

eb
ru

ar
y 

11
th

 2
01

7

http://s-erfani.kashanu.ac.ir/article-1-949-fa.html


             
        هاي کلامی اثرگذاربررسی جریان           

  کلاباديالتعرف بر                         181         
؛ اسـت  بـرده  يابهـره هـا بـه فراخـور    جهان اسلام از اعتقادات کلامی هر یـک از آن  ي

اي که نظامی نوین از طرح مباحث کلامی ضـمن پـردازش اصـول تصـوف را     گونهبه
هاي عرفانی . اهتمام نگارندگان بر آن است تا با بررسی جریاناست هنمودگذاري پایه

کلابـادي از ایـن    التعـرف هـایی بـه اثرپـذیري    موجود در جهان اسلام با ذکـر نمونـه  
  ها بپردازد.جریان

  مروري بر زندگی، آثار و مبناي فکري کلابادي. 1
ق) ملقـب بـه   385م( يکلابادابوبکر محمد بن ابی اسحاق ابراهیم بن یعقوب بخاري 

 هاي برجسته در حـوزه تصـوف مـاوراءالنهر اسـت.    از جمله شخصیت» تاج الاسلام«
براي آگاهی از شـرح حـال    ( استها بسیار اندك و مضطرب زندگی او دانسته ةدربار

: 1339؛ معـین الفقـراء،   2/95: 1339؛ فصـیح خـوافی،   2/272: 133وي ن.ك. قرشی، 
است. ایـن کتـاب از نخسـتین     ذهب اهل التصوفالتعرف لمترین کتاب وي ) مهم61

از همـان اوان تـألیف چنـان     و اسـت هاي صوفیانه ها در شرح احوال و اندیشهنوشته
لـولا  « شـد یم ـ گفتـه که دربارة آن  است آورده دست بهمقبولیتی در محافل گوناگون 

  )1/419: 1941(ن.ك. حاجی خلیفه، ». لما عرف التصوف التعرف
تاب از مباحث کلامی همچون صفات خدا، ایمان و قدر گرفتـه  کلابادي در این ک

 یبررس ـتا موضوعات صوفیانه چون اولیا، فقر، قرب، تجرید و تفریـد، وجـد و ... را   
هایی در مناقشات اعتقادي بین مذاهب، بـه عنـوان   . این کتاب در طی سدهاست کرده

 ن بـوده اسـت.  میزانی براي سنجش اعتقادات کلامی صـوفیه مـورد توجـه نویسـندگا    
  )458-1/457: 1406ن.ك. ابن تیمیه، (

کنندة عرفان زاهدانه (عقاید متشـرعانۀ مبتنـی بـر مـذهب اهـل      این کتاب منعکس
در اوایل پیدایش تصوف اسلامی اسـت. کلابـادي ایـن اثـر را بـراي دفـاع از        )سنتّ

شـدت بـا   به داراننیدي که فقها و ادوره) در 309صوفیان بعد از واقعۀ قتل حلاج (م
) او در مقدمـۀ ایـن   70ـ69: 1369کوب، کردند، تألیف کرد. (زرینصوفیان مبارزه می
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  مطالعات عرفانی    
  موشماره بیست و س

 182      95بهار و تابستان  
رغبتـی  اوصاف صوفیان حقیقی و برافتادن راه و رسم آنـان، بـی   ) از20: 1369کتاب ( 

اسـاس مـدعیان   هاي پوچ و بـی بساط حقیقت و دعوي شدن دهیبرچمردم به معرفت، 
هـایی گذاشـته و   تصوف در تصوف بـدعت  مدعیان است گفتهو  گفته سخنتصوف 

تا با تدوین کتابش در  دارد قصدکه  داده حیتوضاند. او هاي نادرستی به آن دادهنسبت
بیان طریقت و سیرت مشایخ نامدار تصوف، اسـباب آشـنایی سـالکان را بـا تصـوف      

 ـنام لمذهب اهل التصوف التعرفآن را  رو نیا ازو  آورد فراهم . کلابـادي،  اسـت  دهی
کرده، در تدوین این اثر از سخنان و آثار صوفیان پیش از خودش اشاره  که طورمانه

نکـرده  )؛ اما نام این آثار را ذکـر  119-102/ 1: 1363 (ر.ك. مستملی، برده بهرهخود 
  .است

هـا، بـاب   ترین بابباب است که از آن میان مفصل 75شامل یک مقدمه و  التعرف
دربارة کرامات اولیاست. مؤلـف در بـاب اول بـه     26در موضوع فنا و بقا و باب  59

. در باب دومکه پرداخته استتوضیح اقوال بزرگان صوفیه دربارة وجه تسمیۀ صوفیه 
یافتـه، از امـام زیـن العابـدین و امـام بـاقر و امـام        به معرفی رجال صوفیه اختصـاص 

 ـبا عنوان نخستین صوفیان بعد از صـحابه   -السلامهمیعل -صادق . در اسـت  کـرده  ادی
علـم اشـاره و علـم    «کـه رسـایلی دربـارة     است برده نامکتابش از صوفیانی  34باب 

به مباحـث اعتقـادي و    26ام جز باب هاي پنجم تا سی. باباندبوده نگاشته »معاملات
ی، خلق افعال، اسـتطاعت، قـدر و   الهکلامی؛ ازجمله توحید و اسما و صفات و کلام 

دربـارة علـم تصـوف و     34تا  31هاي دارد. در باب نظرگاه اشعري اختصاص با جبر
 59تـا   35هـاي  . در بـاب اسـت  آمـده ماهیت و شروط تصوف و نیز خواطر مطـالبی  

سخنان بزرگان صوفیه دربارة مقامات اهل سلوك؛ ازجمله توبه و زهد و صـبر و فقـر   
به  75تا  60هاي . باباست شده نقلو تواضع و خوف و تقوا و اخلاص تا فنا و بقا 

بررسی معارف صوفیان همچون معرفت و صفات عارف و مرید و مجاهدت و شـرح  
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        هاي کلامی اثرگذاربررسی جریان           

  کلاباديالتعرف بر                         183         
هـاي خـاص و عنایـات خداونـد     هایی از اخلاق و رفتار صوفیان و ذکر موهبتجنبه ي

  .سماع از نظر عرفا تبیین شده است )75و در بخش آخر کتاب (باب یافتهاختصاص
و سخنان بزرگان دیـن و عرفـان   کلابادي با استناد به آیات قرآن و احادیث نبوي 

به شرح و توضیح مباحث اعتقادي و موضوعات عرفانی پرداخته و گاه اشعاري عربی 
تا با استدلال و گاه تمثیل،  است دهیکوشو بندرت فارسی را در ضمن سخن آورده و 

: 1933(ر.ك.کلابـادي،   دهـد  نشـان باورهاي صوفیان را موافق با اعتقادات اهل سنتّ 
). وي در اغلـب مـوارد بـه    69: 1369کـوب، ؛ زریـن 5/ 1: 1363؛ مستملی، به بعد 33

کرده و در چند مـورد نیـز از   سخنان عرفاي اهل صحو بخصوص جنید بغدادي اشاره
 ادی، »ابوالمغیث«با عنوان  ای» بعض الکبُراء«حلاج بدون تصریح به نام او، گاه با تعبیر 

؛ 1/284: 1363، یمســتمل  زیـ ـن؛ 148و  34: 1933. (ر.ك. کلابــادي،  اســت  کــرده 
  )70: 1369کوب، زرین

که کلابادي و کتاب او خود  کرد ادعاتوان میالتعرف در برآوردي کلی از مضامین 
بـوده   مـاوراءالنهر هـاي جنیـد در   خصوص آمـوزه اي از نفوذ تصوف بغدادي بهنمونه
 ـ   کـرد  یبررستر باید ؛ اما در نگاهی ریزبینانهاست ان متصـوفان  کـه موضـع وي در می

شرقیِ گراینده به تصوف بغداد دقیقاً چه بـوده اسـت؟ کلابـادي کـه اصـولاً مشـربی       
گرا و الفت دهنده میان افکار گوناگون داشته، در تأیید شخصیت ابوبکر واسـطی  جمع

ترین نشر دهندة افکار جنید در مشرق تردید نکرده و بر جایگاه مهـم او  به عنوان مهم
کـه برخـی    رسدیم نظر به)؛ اما 31: 1933کلابادي، ( استنهاده در میان مشایخ تأیید 

اســت.  کــرده حــلمشــکلات خــود بــا واســطی را بــا اســتفاده از تأویــل و توجیــه 
ترین نمونۀ آن در مبحث جبر است کـه وي سـخنی از واسـطی را کـه از آن     شاخص

 .تاس ـاي هماهنگ با نظریه کسـب تأویـل کـرده    گونهشده؛ بهبوي جبر استشمام می
  )49همان: (
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 184      95بهار و تابستان  
بـه اصـول مشـترك دو مکتـب     التعـرف  تـوان گفـت   از نظر مضامین کلامـی مـی   

؛ ولی در مـوارد افتـراق ایـن دو    است بوده بند يپاجدیدالتأسیس اشعري و ماتریدي 
و بـه   گرفتـه  فاصـله هـاي اعتقـادي ماوراءالنهریـان    مکتب، این عالم بخارایی از سنت

خصۀ ایـن گـرایش در تعریـف وي از ایمـان     . شااست شده کینزدباورهاي عراقیان 
) و این در حـالی  79همان: ( دانستهآن را قول و عمل و نیت  التعرفاست که وي در 

است که ابومنصور ماتریدي متکلم سمرقند و ابوالقاسم حکیم عالم متصوف آن دیـار  
 ماتریـدي، ( انـد. به شیوة معمول نزد حنفیان عمل را در تعریف ایمـان داخـل نکـرده   

  )121: 1348؛ حکیم سمرقندي، 29: 1989به بعد؛ همو،  373: 1986
وي اختلافات موجود در میان بزرگان صوفیه را اختلافـی در بیـان و ادراك و نـه    

تـا بـا    کـرده  یسـع  التعـرف وي در  رو نیهم ـ ازداند؛ اختلافی در مبناي اعتقادي می
کـه آن را   کنـد  اقداماحدي تمسک به اقوال بزرگان صوفیه به ارائه دستگاه اعتقادي و

: 1933کلابادي، ( .است دهینام» مذهب اهل تصوف«گذاري آن در سرآغاز کتاب و نام
گذاري و این اعتقاد در یگانگی مذاهب صوفیانه، خود واکنشـی در برابـر   ) این نام20

گیري مذاهب صوفیانه است که در نیمـۀ نخسـت سـدة چهـارم     جریان تاریخی شکل
  .بود گرفتهشدت 

)، 1/419: 1941حـاجی خلیفـه،   ( التصوفحسن توان به ز دیگر آثار کلابادي میا
؛ حـاجی خلیفـه،   103: 1986کتانی، ( نیالأربع)، : همانجا1986زرکلی، ( الاخبارمعانی 
  کرد. ) اشاره1/105همان:( الاوتارالاشفاع و )، 1/53: 1941

 ها و عوامل مؤثر بر تصوف کلاباديجریان. 2

گیري نوعی بر جبهههایی را که بهشود مجموع عوامل و جریانمی در این بخش سعی
به برخـی   تلاش خواهد شدو در ادامه  بررسی شود، اندبوده مؤثرکلابادي در تصوف 

  .اشاره شودهاي این دوره از ویژگی
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  مکتب حنفیان اهل سنت و جماعت -1-2 ي

گـرا، مکتبـی در   لدر سدة دوم هجري در خراسان و ماوراءالنهر در عرض حنفیان عد
ق.) مکتـب غالـب بـر محافـل     389-261( یسـامان بود که در عهد  نضج گرفتنحال 

  نام گرفتند.» حنفیان اهل سنت و جماعت« کلامی ماوراءالنهر شد که
به میانـۀ   کمدستدر آثار خراسانیان » هالجماعو  هالسناهل «کاربرد اصطلاح پیشینۀ 

) مکتب حنفی اهل سـنت و جماعـت   108 ا:تدارمی، بی گردد (ن.ك.سدة سوم بازمی
بر خـود  » اهل السنه و الجماعه«که تاریخ اطلاق عنوان  کردندیم تلاشدر سدة سوم 

  )187تا: را به زمان ابوحنیفه بازگردانند. (ن.ك. ابولیث سمرقندي، بی
ق.) عالمان حنفی اهل سنت و  295ـ279سامانی ( در دورة حکومت امیر اسماعیل

 داشـتند کـه از ایجـاد مکاتـب مخـالف در حـوزة       آن بـر اسـماعیل را  جماعت، امیر 

و در جهت تحقق این امر، امیر سامانی از حکیم سمرقندي  کند يریجلوگماوراءالنهر 
و بـدین ترتیـب    کند يگردآوررا » اهل سنت و جماعت«خواست تا در کتابی عقاید 

  )20ـ  17: 1348نوشته شد. (ن.ك. حکیم سمرقندي، السواد الاعظم کتاب 
اي را پدیـد نیـاورده   برجسته هاياگرچه این مکتب در سدة دوم هجري شخصیت

گراي خود را از عرصه به درکرده و تدریج رقیبان عدلهاي پسین، بهاست؛ اما در سده
. مجموع است کرده نقش يفایابه عنوان تنها نمایندة ارجاء و اندیشۀ حنفی در منطقه 

هـایی کوتـاه   از عقاید این مکتب شناخته شـده، اقراریـه   آنچه پیش از میانه سدة سوم
هایی چـون تفضـیل شـیخین و حـب ختنـین، تکفیـر نکـردن        است که در آن اندیشه

دربارة خداوند به شیوه متکلمـان مطـرح شـده و گـاه از      نگفتن سخنمرتکبان کبیره، 
ن معاصی بر خداوند نیـز سـخ   نکردن حملمفاهیم مربوط به معاد چون عذاب قبر و 

  )2138: 1378رفته است. (پاکتچی، 
، کتـاب  »حنفیان اهـل سـنت و جماعـت   «مفصلی از  نسبتاًترین متن اعتقادي کهن

منسوب به ابوحنیفه است که در آن موضوعاتی؛ چون تعریف ایمان، بحـث از   ۀالوصی
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صفات خداوند، خلق قرآن، خلق اعمال و اسـتطاعت، تکیـه بـر باورهـاي منصـوص       

و فناناپذیري بهشت  بودن مخلوقحقانیت عذاب قبر، شفاعت و  مربوط به معاد چون
و جهنم، تصدیق رؤیت خداوند بدون تشبیه است. به علاوه در این متن نظریه ترتیب 

: 1400ن.ك. ابوحنیفـه،  ( شـود. فضل خلفاي اربعه به ترتیب خلافـت نیـز دیـده مـی    
  )391-389: 1378سراسر کتاب؛ پاکتچی، 

  ز حنفیان اهل سنت و جماعتسه جناح مختلف ا. 2-1-1
آثـار نسـبتاً    و تدوین و جماعت سنت اهل حنفیان کلامى گیري نظامبا شکل زمانهم

 را در میـان  مختلـف  تـوان سـه جنـاح   مـی  حکیم ابوالقاسم در نسلتقریب ، بهمفصل
بـا یکـدیگر    ياعتقـاد  از کلیات در بسیاري سه جناح تمییز داد. این مکتب این پیروان

در  ویژهو به اعتقادي خاص موضوعات در برخى آنان داشتند و تفاوت عقیده اشتراك
 متکلمـان  بودند از: جناح عبارت سه جناح؛ . ایندوشیم دهیدشیوة برخورد با مسائل 

 فقیهـان  )، جنـاح م.945/ ق. 333(م  ابـو منصـور ماتریـدي    آنـان  گرا و در رأسعقل
 اعتقـاد کـه   حنفـى  صـوفیان  و دیگر، جناح حکیم ابوالقاسم آنان گرا و در رأسنتس

 بعد در کتاب در نسل آنان شمردند و ادامۀ حرکتمى ایمان در تعریف را داخل عمل
  شود.مى دیده يدکلابا التعرف

و  ابوالقاسـم  جناح باورهاي تمایز میان وجه عنوان به توانمى که مواردي از جمله
در  . ماتریـدي اسـت  ایمـان  یـا نبـودن   بودن برشمرد، موضوع مخلوق ماتریدي جناح

 داشـته  نظـر  ایمـان  بـودن  مخلوق ) به31: 1989) و در العقیده (385 :1986( التوحید
را  ) ایمــان45: 1348(الســواد الاعظــم  در حکــیم ابوالقاســم کــه ؛ درصــورتىاســت

. اسـت  شـمرده  بـدعت  را اهـل  عقیـده  این مخالفان صراحت و به دانسته قغیرمخلو
تـا:  ، بـی سـمرقندي  (ن.ك. ابولیث فقیهان در دیگر آثار جناح عقیده این بازتاب (براي
) و 79: 1933( کلابادي التعرفدر » ایمان«از  که ) از دیگر سو با مقایسۀ تعریفى183
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 چگونـه  شود کـه ، آشکار مىاست ) آمده121: 1348( حکیم القاسمابوالسواد الاعظم  ي

  .استقرار گرفته  حنفى صوفیان ر جناحدر براب ابوالقاسم
 اند از: اثبـات وار؛ عبارتبه شیوة فهرست السواد الاعظم در شدهعقاید بیان رئوس

جبر و قدر  نفى، قرآن ودنب نامخلوق ، اثباتتشبیه نفى حال خداوند و در عین رؤیت
، از خداسـت  و توفیق است از انسان فعل بر اینکه مبنى بینابین موضع یک و اعتقاد به

و  و میـزان  ، حسابقبر، شفاعت عذاب چون آخرت مربوط به باورهاي ايپاره اثبات
 در تعریـف  عمل ندانستن پذیرند، داخلاند و فنا نمىشدهآفریده و دوزخ بهشت اینکه
 خلفـاي  اولیـا، تفضـیل   کرامـات  ، اثبـات آن ناپـذیري  و نقصان زیادت و اثبات ایمان

شمشـیر   بـه  قیـام  و نفـى  سـلطان  طاعت ، وجوبخلافت تصدي ترتیب به چهارگانه
  جائر. در برابر سلطان حتى

  ت و جماعتهاي مختلف اهل سنهمگرایی در میان جناح. 2-1-2
هاي مختلف از مکتب اهل سنت و جماعت برطـرف  رفته اختلاف در میان جناحرفته

توان مرزهاي میان فقیهان زاهد حنفـی و متصـوفان را   که به دشواري میطوريشد؛ به
  ترسیم کرد.

 تحـت را  گونـاگون  يهـا جنـاح  پیروان حکیم ابوالقاسم شخصیت این موضوع که
، . (ن.ك. کلابـادي شـد یم ـ ستهینگرفراگیر با دید تأیید  ايگونه؛ بهودب داده قرار ریتأث

 اهـل  حنفیـان  مختلـف  يهاجناح میان همگرایى موج بعد که يهاسال) در 33: 1933
 ویـژه  منزلتـى  حکـیم  ابوالقاسـم  تـاریخى  ، شخصـیت بود آمده دیپد و جماعت سنت
 شـمردند و صـوفیان  مى خود نزدیک را به ابوالقاسم، ماتریدي متکلمان ؛ چنانکهیافت

  .کردندیم قلمدادخود  او را در شمار شیوخ
 کـه  کـرد یم تیحکارا  رؤیایى شاگرد ماتریدي سعید رستُفَغنْى بن على ابوالحسن

خـود   جانشینان عنوان به ابونصر عیاضى از سوي و ماتریدي حکیم ابوالقاسم از تبرك
 در کنـار یکـدیگر بـه    دو تن این ) نام6/117: 1408، (ن.ك. سمعانى داشت. حکایت

D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 s
-e

rf
an

i.k
as

ha
nu

.a
c.

ir 
at

 1
5:

10
 IR

S
T

 o
n 

S
at

ur
da

y 
F

eb
ru

ar
y 

11
th

 2
01

7

http://s-erfani.kashanu.ac.ir/article-1-949-fa.html


  مطالعات عرفانی    
  موشماره بیست و س

 188      95بهار و تابستان  
از  ) یکـى 1/357: 1990( نسـفى  ابـوالمعین  الادلـۀ  تبصـرة در  ِ عیاضـى اخلاف عنوان 

 وفـات  در پـى  ابوالقاسـم  کـه  شـده  شود و همو یـادآور مى نیز دیده ماتریدي پیروان
) در آثـار متـأخر   1/358بنگارنـد. (همـو،    بلیغ مقبرة او ستایشىفرمود تا بر  ماتریدي

در  ماتریدي را از شاگردان ابوالقاسم که است رسیده بدانجا ِ رابطهبرقراري این حنفى
  )1/139: 1332اند. (ن.ك. قرشی، شمرده و کلام فقه

 پیوند کلابادي با مکتب اهل سنت و جماعت. 2-1-3

هاي مـؤثر در  کلابادي، وي را باید به عنوان یکی از شخصیت بودن یحنفبا توجه به 
هاي وابستگی کلابادي به این مکتب کرد. از نمونه تعدیل مذهب حنفی مشرق قلمداد

آن است که وي از ابوالقاسم حکیم در شمار شیوخ مورد اقتداي خود نیـز نـام آورده   
  )33: 1933کلابادي، (. است

کلابـادي   حنفی بودننیز دربارة » )639(م.  ه الناصريبن عبد اللّمنکوبرس «سخن 
اشـاره بـه   اصـحابنا ( دربردارندة سخنان  التعرفشایان توجه است، وي اشاره دارد که 

  )2/272: 1332قرشی، ( .استحنفیه) در باب توحید و صفات 
اي از موضوعات اعتقادي همسو با مکتب اهل سـنت  مباحث گسترده مطرح کردن

شاهدي دیگر از تعلق وي به این مکتب اسـت. مبـاحثی   التعرف اب و جماعت در کت
 مخلـوق  ریغهمچون کرامات اولیا، تفصیل پیامبر بر ملائکه، قضا و قدر و خلق افعال، 

از ایـن مکتـب    متـأثر التعرف قرآن از جمله مباحثی است که کلابادي در کتاب  بودن
طالـب در بخـش بعـدي    . چگونگی پردازش این مپرداخته است هابدانشکل مبسوط 

  به شکل مبسوط آمده است.

  مکتب بغداد و جنید بغدادي .2-2
 ، مکتب عراق و بـه بوده است هاآن ریتأثهاي فکري که کلابادي تحت از دیگر جریان
  هاي جنید بغدادي است.خصوص آموزه
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اسـت  » ابوالقاسم فارس بن عیسـی بغـدادي  «ترین شیخ کلابادي در طریقت اصلی ي

؛ شـناخته  کـم هاي ) که از شخصیت157: 1370؛ جامی، 97-96-91: 1933کلابادي، (
خصوص جنید به خراسان و مـاوراءالنهر  اما مؤثر در انتقال تعالیم صوفیان به بغداد، به

؛ جـامی،  134: 1362؛ انصـاري،  391-12/390: 1349خطیـب بغـدادي،   ( .بوده است
بـادي بـه اسـتماع خـود از     ) افزون بر او، کلا2/293: 1996؛ بیهقی، 157-158: 1370

و  89: 1933کلابـادي،  ( .اسـت  کـرده نیز اشـاره  » ن محمد بن احمد فارسیابوالحس«
151(  

تـرین  بـه عنـوان مهـم   » ابوبکر واسطی«علاوه بر اینکه کلابادي در تأیید شخصیت 
افکار جنید در مشرق تردید نکرده، وي جایگاه مهم  جنید در میان مشایخ  ةدهند نشر

  )31: 1933کلابادي، ( .است کرده دییتأرا نیز 
کننـده و شاخصـی بـراي    کلابادي در موضوع ایمان که از موضوعات بسیار تعیین

تمییز مکاتب اعتقادي از یکدیگر بوده، از نظریات مکتـب اهـل سـنت و جماعـت و     
ابوالقاسم حکیم عدول کرده و به دیدگاه مکتب عراق و جنید بغدادي در این موضوع 

  .تاس شدهمتمایل 

  مکتب اشعري .2-3
و در  وجـود داشـته  » مکتـب اشـعري  «زمان با حیات کلابادي مکتبی پرتوان به نام هم

و از طرفـی   پرداختـه اسـت  هاي مختلف مباحث کلامی به بسط نظریات خود عرصه
دیگر بعضی از مباحث کلابادي مانند رؤیت خداوند، افعـال انسـانی و نظریـۀ کسـب     

به این مکتـب و بـه    مجمل طوربه؛ لذا است شده انیبهمسو با نظرات مکتب اشعري 
  پردازیم.اعتقادات مشترك ایشان با کلابادي می

 .اسـت  بـرده  سـر  بـه اشعري در بصره زاده شده و بیشتر عمر خویش را در بصره 
  )6/333: 1404ابن جوزي، (
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تندروان اصحاب حدیث در کنـار معتزلیـان و غالـب حنفیـان در صـف مخالفـان        

 )64-70: 1408ن.ك. مقدسی، ( .گرفتند يجااشاعره 

شدن و رشـد روزافـزون مـذهب کلامـی     ودار مطرحریگ درتا ششم  سوم سدةدر 
اي از مشـرق جهـان اسـلام حـوزة     مالکی، بخش عمده-هاي شافعیاشعري در محیط

تنهـا   هـا آن؛ اما بر خلاف شافعیان و مالکیان که مذهب است بودهنفوذ مذهب حنفی 
ان این دو مذهب در اصول، پیش از ظهور اشعري غالبـاً  رویپود و در فروع پاسخگو ب

هاي کلامی چون و تنها اقلیتی به تعالیم مکتب کردندیم يرویپراه اصحاب حدیث را 
و  آمدیم شمار بهحنفی در فروع و اصول، مذهبی جامع  مذهب اعتزال روي آوردند،

شـد؛ از همـین رو مـذهب    هرگز در آن خلاء مشابه در محافل حنفیان احساس نمـی 
 .داشـت نشـین خراسـان رواج   الیه مشـرق، تنهـا در نـواحی شـافعی    اشعري در منتهی

  )748: 1377پاکتچی، (
تـرین برخوردکننـدگان بـا مـذهب اشـعري در      حنفیان همواره در شمار سرسخت

بـا   مفـاتیح العلـوم  ق.) صـاحب  387اند. با اینکه تعیین مذهب خوارزمی (مشرق بوده
روست؛ اما با توجه به تعلق بومی وي بـه خـوارزم بـه عنـوان یکـی از      هدشواري روب

هاي حنفی گراینده به کلام، تلقی او دربـارة جایگـاه مـذهب اشـعري در میـان      حوزه
مذاهب کلامی حائز اهمیت است؛ زیرا او بـدون آنکـه تردیـدي بـه خـود راه دهـد،       

ن.ك. خـوارزمی،  ( .اسـت  شـمرده مذهب اشاعره را دومین مذهب از مذاهب مشـبهه  
  )27ق. : 1383

  رؤیت خداوند. 2-3-1
صرفاً متوجه اثبات امکان رؤیت اسـت. وي نخسـت    تیرؤ دربارةادلۀ عقلی اشعري 

کنـد، در چنـد مـورد    وجوه گوناگونی را که انتساب امري به خداوند را نـاممکن مـی  
وه که اگر وصـفی مسـتلزم هـیچ یـک از آن وج ـ     ردیگیم جهینت آنگاهکند؛ خلاصه می

نباشد؛ یعنی از آن وصف، حدوث خداوند لازم نیاید و نیز به تشبیه او به مخلـوق یـا   
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قلب حقیقت او یا نسبت جور و کذب به او بینجامد، صرف نظـر از آگـاهی آیـات و     ي

  )32: 1953اشعري، ( .دیآیم شمار بهاخبار،آن وصف براي ذات او ممکن 

  افعال انسانی و نظریۀ کسب .2-3-2
حدود و اختیـار انسـان و چگـونگی ربـط آن بـه خلقـت عـام الهـی از         بحث دربارة 

ارادة خداوند  بودن ریفراگبه سه شیوه بر  ياشعر ترین وجوه کلام اشعري است.عمده
  کند:استدلال می

  پذیرد.اراده از صفات ذات است و از این رو حد نمی -1 
  ند.آفرینمی ارادهیب راهر حادثی آفریدة خداست و او چیزي  -2 
، یکـی از دو نتیجـۀ   نکرده استاگر در قلمرو و ملک او چیزي باشد که او اراده  -3 

  همان)( .مرادآید: سهو و غفلت، یا ضعف و عجز از رسیدن به باطل لازم می
و در  داشـته  اکـراه و از وجود آن  است نکرده ارادهاگر در عالم چیزي باشد که او 

، این امر مستلزم آن است که گناهـان چـه   دهیزور اباآن نیز  آمدن دیپداین صورت از 
گیرد و این حالـت شـخص ضـعیف و مقهـور     او بخواهد و چه نخواهد، صورت می

  )25ن: هما( .است

هـاي  از جریـان  التعـرف ذکر شواهدي از تأثیرپذیري کلابادي در کتـاب  . 3
 عصرشکلامی هم

. گـاه بـه   اسـت  هبـرد  بهـره هاي گوناگون فکري کلابادي در طرح مباحثش از جریان
مکتب اهل سنت و جماعت و گاهی به مکتب اشعري و گاهی نیز با مکتـب عـراق و   

بـه   التعـرف . با تتبـع در نظـرات کلابـادي در کتـاب     است شده همسوجنید بغدادي 
پردازیم. بدیهی است به دلیل تعلق کلابـادي  مشابهت نظرات وي با مکاتب مذکور می

کلابادي در طرح مباحثش مربـوط   اثرپذیرين به مکتب اهل سنت و جماعت، بیشتری
 است.به همین مکتب و شخص ابوالقاسم حکیم سمرقندي 
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 192      95بهار و تابستان  
  نظریه رؤیت خداوند در قیامت؛ همسو با حکیم سمرقندي و اشعري .3-1 

به تفصیل به موضوع رؤیـت خداونـد در قیامـت    » الرؤیۀقولهم فی «کلابادي در باب 
در قیامت خداوند را بـا   مؤمنانمعتقد است  ) وي21: 1933کلابادي، ( .است پرداخته

اسـت. وي   مؤمنـان و این خود مرحمتی از جانب پروردگار بـراي   بینندمیچشم سر 
کـه خداونـد    کنـد یم ـ اسـتدلال  گونـه اینو  داندمیاین نظریۀ خود را مستند به عقل 

 ـ د موجود است و هر موجودي رؤیتش جایز است و در این باره به آیاتی از قرآن مانن
» ذئموی وهجرَةٌوها  إلِى ناضبرَةٌر23-22(قیامـت/ » ناظ      ـذئموی هِـمبـنْ رع ـموکلََّـا إنَِّه (

کند. کلابادي معتقد است بسـیاري از روایـات   استشهاد می) 15(مطففین/» لمَحجوبون
بـه تـواتر   کـه  طـوري اعتقاد وي نسبت به رؤیت خداوند در قیامت است؛ به مؤیدنیز 
در پـذیرش   ايشـبهه توان این قول را در روایات گوناگون دید و لذا هیچ شک و می

همـین   مؤیـد این واقعیت وجود ندارد. روایتی را که کلابادي در این باره آورده، نیـز  
سترون ربکم کمـا تـرون    إنکم و قال النبى صلى اللّه علیه و سلم:«رویکرد وي است: 

  (همان)»القیامۀضامون فى رؤیته یوم البدر لا ت لیلۀالقمر 
کرده همانند نظریۀ حکیم سمرقندي در کتـاب   آنچه کلابادي در نظریۀ رؤیت ذکر

این اسـت کـه   « است آمدهاست. در مسأله بیست و پنجم از این کتاب السواد الاعظم 
للـذین  "دیدار خداي عزوجل حق است هم به کتاب و هم خبر؛ اما کتاب قوله تعالی 

) زیادت اینجا دیدار خداي عزوجـل اسـت کـه    26(یونس/  "الحسنی و زیادهاحسنوا 
ایـن  "گفـت:   عنـه االلهیرض ـمؤمنان ببینند در بهشت به چشم سر. زیرا ابوبکر صـدیق  

دیـدار  عزوجل. زیرا آنکه بهشـت بـی   است ییخداحسنی بهشت است و زیاده دیدار 
م سـترون ربکـم یـوم    انک"السلام گفت: . و رسول علیه"خداي عزوجل خوش نباشد

روز قیامـت ببینیـد   ":گفـت  ."البدر و لا تضاقون فی رؤیته لیلۀکما ترون القمر  القیامۀ
(حکـیم  » "خداوند خویش را، چنانکه ببینید در دنیا ماه را در شب چهاردهم بیگمـان. 

  )94-93: 1348سمرقندي، 
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ن اسـت  نکتۀ قابل توجه اینکه آیات و روایات مورد استناد حکیم سمرقندي همـا  ي

؛ بـا  انـد شده سرو هر دو قائل به رؤیت خداوند با چشم  است کرده ذکرکه کلابادي 
    این تفاوت که حکیم سمرقندي به عنوان نمایندة مکتب اهـل سـنت و جماعـت، آراء

نصوص صریحی که تعارض با مبـانی   بودن ریناپذ لیتأوگوناگون اشعري با اعتقاد به 
خداونـد را بـه چشـم سـر      مؤمنانشهادت قرآن، توحیدي ندارند، معتقد است که به 

الکلام فی اثبات «نیز در باب  الابانه ) اشعري در کتاب32: 1953اشعري، ( توانند دید.
» ةناضروجوه یومئذ «با آوردن آیاتی از قرآن مانند » الآخرةاالله تعالی بالابصار فی  رویۀ

) دیدن خداوند در قیامت بـه چشـم سـر را    23(قیامت/ » الی ربها ناظره) «22(قیامت/
 لیلـۀ ترون ربکم کما ترون القمـر  «کند. استدلال روایی وي نیز همان روایت تأیید می

  )20: 1424اشعري، ( است. »البدر
نظـري مخـالف آن دو دارد. وي معتقـد اسـت کـه       التوحیداما ماتریدي در کتاب 

شود؛ اما این دیدن مادي و بصري نیست؛ بلکـه بـه   خداوند در قیامت دیده میاگرچه 
  )31: 1989ماتریدي، ( .استخداوند دیدار وي بدون کیف  نبودن جسمدلیل 

  قرآن؛ همسو با حکیم سمرقندي و اشعري بودن مخلوق غیر نظریۀ. 3-2
وند  قائم به کلابادي معتقد است که کلام خداوند جزء صفات اوست؛ یعنی کلام خدا

ذات اوست و او همیشه متکلم است؛ پس کلام خداوند مانند کلام مخلوقان، حـروف  
و صوت نیست و اگر کلام خداونـد همـان کـلام مخلـوقین باشـد، در ازل خداونـد       

؛ بنابراین قـرآن کـه کـلام    است نداشته؛ زیرا مخلوقی در آنجا راه است نداشتهکلامی 
  )18: 1933ي، کلاباد( است. مخلوق ریغخداست، 

 بـه بیـان غیـر مخلـوق    » الکلام فی ان القرآن کلام االله غیرمخلوق«اشعري در باب 
و مـن آیاتـه ان تقـوم السـماء و الارض     «است. اشعري ذیل آیـه  بودن قرآن پرداخته 

الا له الخلق «گوید: امر خداوند همان کلام خداست؛ زیرا در آیه ) می25(روم/ » بامره
شـود  بودنش جمیع خلق را شامل می ) مراد از خلق به علت عام54(اعراف/ » و الامر
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و چون امر را جداگانه از خلق آورده؛ پس امر غیر از خلق است کـه بنـابر آیـۀ قبلـی      

  )31: 1424اشعري، ( همان کلام خداست.
 مـورد تفصیل ایـن موضـوع را   حکیم سمرقندي نیز در مسأله یازدهم از کتابش به

 ـغمعتقد است که قـرآن کـلام   . وي است داده قرار بحث  ـپاسـت.   مخلـوق  ری  -امبری
القرآن کلام االله غیر مخلوق و مـن قـال مخلـوق فهـو     «فرمودند:  -علیه و آله االلهیصل

، کـافر  است مخلوققرآن کلام خداست و نامخلوق و هر که گوید که قرآن » کافر باالله
  )46: 1348حکیم سمرقندي، ( شود.محسوب می

 ر و خلق افعال؛ همسو با حکیم سمرقندي و ماتریديو قد قضا نظریۀ .3-3

بـه موضـوع قضـا و قـدر الهـی      » قولهم فی القدر و خلـق الافعـال  «کلابادي در باب 
. وي معتقد است که خداوند خالق افعال و اعمـال انسـان اسـت و هـر     است پرداخته

یت ، در حیطـۀ قضـا و قـدر و مش ـ   دهدمیآنچه انسان اعم از فعل خیر و یا شر انجام 
به تنهـایی خـالق افعـال     هاانسانالهی است؛ زیرا خداوند خالق همه چیز است و اگر 

خویش باشند، مستلزم آن است که خداوند خالق بعضی از افعال نباشد و این از ذات 
قـدرت خداونـد فـوق     گونـه بدینخداوند دور است؛ زیرا او خالق کلّ شیء است و 

اشیا نافذ است و بدین گونـه کلابـادي بحـث    و ارادة او در تمامی  هاستقدرتتمام 
؛ به عبارت دیگر کلابادي هر آنچـه را در  است داده وندیپقضا و قدر را با خلق افعال 

و آن را  کنـد مـی  شود، به قضا و قدر الهـی منتسـب  می افتد و خلقمی این عالم اتفاق
ا موجودات دیگر و ی هاانسان؛ حتی اگر اینکه به ظاهر آن فعل از نامدمیفعل خداوند 

باشد. وي با آوردن روایتی معتقد است که که قضا و قدر انسـان را قبـول    شده صادر
سؤال شـد اي   -االله علیه و آلهصلی -امبریپ از آورد.یم باشد، به پروردگار ایمان کرده

کنـیم،  در این باره که گاهی با افسـون بیمـار را بهتـر مـی     -علیه و آله االلهصلی -امبریپ
ن  چیست؟ آیا این افسون نیز از تقدیرات الهی است؟ حضـرت فرمودنـد: آري   نظرتا

به خـدا قسـم کسـی مـؤمن     «فرمایند: و در ادامه میآن هم از تقدیرات خداوند است 
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گردد مگر آنکه به خدا و به قدر الهی که خوب و بدش از جانب اوسـت، ایمـان   نمی ي

  )24-23: 1933(کلابادي، .» بیاورد
اي این زمینه نظریـه  در ونیز به موضوع قضا و قدر عنایت داشته حکیم سمرقندي 

مسأله ششم آن است کـه تقـدیر   «گوید: مشابه با کلابادي دارد. حکیم در این باره می
نیکی و بدي همه از خداي عزوجل بیند. زیرا که اندر خبر اسـت کـه روزي جبرئیـل    

جا که القدر خیره و شره مـن  پرسید رسول خدا را که ما الایمان؟ ایمان چیست؟ تا آن
االله تعالی و رسول خدا گفت تقدیر نیکی و بدي از خـدایی اسـت و هـیچ چیـز بـی      

» تقدیر خداي عزوجل نیست. و بنده را از قضا چاره نیسـت و از قضـا جـدا نیسـت.    
  )39: 1348(حکیم سمرقندي، 

بـه   نآورد مـان یاماتریدي نیز نظري مشابه دارد. وي معتقد است که بر هر مکلف 
قضا و قدر واجب است. تقدیر یعنی خداوند هـر مخلـوقی را در ازل بـه حـدّ خـود      

و یا ثواب  هاستآن؛ یعنی خداوند تمام صفاتی را که مخلوق مشتمل بر گرفت اندازه
. قضـا؛  اسـت  کـرده و عقابی که بر اعمال او مترتب است، در ازل براي بندگان تقدیر 

و ایمـان   اسـت  کردهتقدیر و علم ازلی خود ایجاد یعنی خداوند تمامی اشیا را مطابق 
به قدر این است که اعتقاد جازم داشته باشیم بر اینکه در دنیا و آخرت چیـزي کـه از   

شده، همه به تقدیر خیر و شر، طاعت و عصیان، کفر و ایمان، حرکات و سکنات واقع
کسی که تقدیر  ) پس78نساء/( اهللالهی است؛ چنانکه خداوند فرموده قل کل من عند 

  )79: 1986ماتریدي، ( »شر را از غیر خداوند بداند، کافر است.

؛ همسو با حکـیم سـمرقندي و   -علیه و آله االلهصلی-امبریپ شفاعت نظریۀ .3-4
 ماتریدي

علیـه و   االلهیصل -امبریپکلابادي معتقد است آنچه در قرآن و روایات دربارة شفاعت 
مستلزم وجوب اقرار بدان است؛ اما کیفیت شـفاعت  براي امتش در قیامت آمده،  -آله

علیـه   االلهیصـل  -امبریپچیزي است که از درك و فهم بندگان خارج است. او شفاعت 
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از ایمان در قلـبش راسـخ    ايذرهکه  ايبندهرا مانند کاري که خداوند در حق  -و آله 

. در این بـاره  ددانمی، دهدمیاو را از دوزخ به بهشت انتقال  جهتنیبدو  است شده
که فرمودند: شفاعت مـن بـراي کسـانی از     پردازدمیکلابادي به ذکر روایتی از پیامبر 

قال النبى صلى اللّه علیه و سلم شفاعتى : «اندشدهامتم هست که گناهان کبیره مرتکب 
کلابادي در ادامه بـه  » لأمتی الشفاعۀو اختبأت دعوتى «و قوله » لأهل الکبائر من أمتى

بـودن، مرتکـب    داند که با وجود مسلمانکبائر پرداخته و اهل کبائر را کسانی می اهل
باعـث غفـران آن گناهـان     -علیـه و آلـه   االلهصـلی -امبریپاند که شفاعت گناهانی شده

  )32: 1933شود. (کلابادي، می
 ـپنیز در مـورد شـفاعت   السواد الاعظم در مسأله پانزدهم از کتاب   االلهصـلی -امبری

. ابوالقاسم حکیم سمرقندي معتقـد اسـت هـرکس    است شده گفته سخن -آلهعلیه و 
را منکر شود، معتزلـی اسـت و شـواهدي را از     -علیه و آله االلهصلی -رسولشفاعت 

و لسوف یعطیک ربک «آورد.  وي از قرآن به آیۀ شفاعت پیامبر از قرآن و روایات می
 کندیم اشاره -علیه و آله االلهصلی -امبریپ) و از روایت به حدیث 5الضحی/ »(فترضی

بر من عرضـه کننـد    آن راهر که بر من صلوه فرستاد،«که رسول خدا (ص) فرمودند: 
  )69-68: 1348(حکیم سمرقندي، » شفاعت کنم. آن راروز قیامت. اول 
. اسـت  شده ثابتگوید شفاعت، حق است؛ چنانکه با آیات و روایات ماتریدي می

علیـه و   االلهصـلی  -اکـرم  تمام پیامبران، تنها مخصوص پیامبر وي این مقام را از میان 
کنـد:  داند و حدیث پیامبر در رابطه با شفاعت خودش براي امت را بیـان مـی  می -آله

  )90: 1986ماتریدي، (» و لا فخر القیامۀانا اول شافع و اول مشفع یوم «

 ا حکیم سمرقنديتفضیل پیامبر اسلام بر ملائکه و سایر پیامبران؛ همسو ب .3-5

در ابتدا قول جمهـور علمـا را در ایـن    » و الرسل الملائکۀقولهم فی «کلابادي در باب 
که جمهـور علمـا در مـورد تفضـیل      گویدمی. وي در این باره است کرده مطرحباره 

انـد و معتقدنـد کـه نـه بـه      رسل بر ملائکه و یا تفضیل ملائکه بر رسل سکوت کرده
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تفضیل یکی بر دیگري  قائـل   توان بهطۀ اخبار و احادیث نمیوسیلۀ عقل و نه به واس ي

اند که بعضی از رسولان بر بعضی دیگر تفوق و القولشد؛ اما همه در این مطلب متفق
تلْـک  «) و 55(اسـراء/  »بعضٍ و لَقدَ فضََّلنْا بعض النَّبیِینَ على«برتري دارند و آیۀ قرآن 

لُ فضََّلنْا بلىالرُّسع مَضهض ععدهـد؛ امـا   ) نیز بر همین مطلب گواهی می253بقره/»(ب
 ـپقـول  اسـت و  اسامی و افراد مشـخص و معلـوم نشـده    فاضل و مفضول در   -امبری

نیز مصـدق همـین معناسـت؛ امـا     » لا تخیروا بین الانبیاء«مبنی بر  -علیه و آله االلهصلی
ۀ احادیـث و  واسـط  بـه دیگر رسـولان   بر -علیه و آله االلهصلی -محمدبرتري و فضل 
مـن سـرور   «فرماینـد:  خـود آن حضـرت مـی    است؛ کما اینکـه رسیده  اخبار به اثبات

فرزندان آدم هستم و هیچ فخري بر من نیست کـه حضـرت آدم و غیـر از او تحـت     
کلابادي، ( »أنا سید ولد آدم و لا فخر، آدم و من دونه تحت لوائى«» سیطرة من هستند

1933 :42(  
 -اسـلام ، حکیم سمرقندي مقام و جایگاه پیامبر السواد الاعظمکتاب  26در مسأله 

؛ تا جایی کـه  است دانستهرا بر دیگر پیامبران و اولیاي الهی برتر  -علیه و آله االلهصلی
را بر جمیع اعمال پیامبران و اولیاي الهـی تفضـیل    -علیه و آله االلهصلی -امبریپاعمال 

مرتبت انبیا برتر از مرتبت اولیاست و مرتبت اولیا کمتـر از  «د: گوی. وي میاست داده
مرتبت انبیاست. و هر که هر دو یکسان نهـد، آن مبتـدع و هـوادار باشـد. و اولیـا را      

 ـپکرامات آن وقت باشد که خداي عزوجل را مطیع باشـد و   علیـه و   االلهصـلی  -امبری
) و اندر خبـر اسـت کـه    80انبیا/(االله را اطاعت دارند. من یطع الرسول فقد اطاع  -آله

من سید ولد آدمم و مرا فخر نیست. روز قیامـت آدم و دولـت آن،   «رسول گفت: که 
اگـر همـه اولیـاي    «و در خبر است که » در زیر علم من روند و مرا بدین فخر نیست

به کردار قدم پیغمبر نرسـد. چـون چنـین باشـد،      کنند جمعحق را و کردار ایشان را 
-97: 1348(حکیم سـمرقندي،  » را حق بینی. السلامهیعلا و کرامات انبیا معجزات انبی

98(  
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 نظریه کرامات اولیا؛ همسو با حکیم سمرقندي .3-6 

از اولیـا   کـردن  الارض یطو صحبت با حیوانات و  رفتن راهکراماتی؛ مانند روي آب 
ی است آیه . علاوه بر اخباري که دال بر وجود و اثبات این مدعاست دهیرسبه اثبات 

)  نیز شـاهدي بـر صـحت کرامـات     40(نمل/» أنَاَ آتیک بِه قبَلَ أَنْ یرْتدَ إلِیَک طَرْفکُ«
  .اولیا در طول تاریخ است

 -علیـه و آلـه   االلهصـلی  -امبریپدر این باب کلابادي از بعضی از خواص اصحاب 
؛ کـه آن ده نفـر   سـت ا دادهها را بشارت به بهشـت  که ایشان ده نفر از آن گفته سخن

هستند. در ادامه سخنانی را از ابوبکر و عمر و عایشـه مبنـی   » مبشره عشرة«موسوم به 
که ایـن خـوف ناشـی از قـدرت و      است کرده ذکربر خوف ایشان از خداوند متعال 

هیبت خداوند در نظر ایشان است و همین خوف باعـث شـده کـه ایشـان از گنـاه و      
در حق ابوبکر  -علیه و آله االلهصلی -امبریپمه روایتی از در ادامعصیت بر حذر باشند. 

در آورد که مرتبط با ترك معصیت و دوري ایشان از عذاب جهنم اسـت و  و عمر می
قول النبى صلى اللّه علیـه و سـلم:   «دهد. جایگاه ایشان را در بهشت نشان می قتیحق

 ـ» من الأولـین و الآخـرین   الجنۀهما سیدا کهول أهل «  -علیـه و آلـه   االلهصـلی  -رامبپی
(کلابـادي،  .» ابوبکر و عمر دو سرور اهل بهشت از اولین و آخرین هسـتند «فرمودند: 

1933 :44( 
بایست کرامات اولیا را حق ببینـی زیـرا در   حکیم سمرقندي نیز تأکید کرده که می

 دهنمـو  ذکرکتاب خدا و اخبار رسول خدا فراوان از این کرامات را براي اولیاي الهی 
کند؛ مانند قصۀ آصـف ابـن برخیـا و آوردن    و براي نمونه چند شاهد را ذکر می است

. اسـت  شده اشارهسورة نحل و قصۀ اصحاب کهف بدان  40تخت سلیمان که در آیۀ 
در ادامه حکیم سمرقندي معتقد است که بالاترین کرامـات مخصـوص پیـامبر خـاتم     

  )101-98: 1348است. (حکیم سمرقندي،
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در سعادت یـا شـقاوت افـراد؛ همسـو بـا       الهی ارادةه تأثیر مشیت و نظری .7-3 ي

 مکتب ماتریدي

در مورد افعال عباد و ارتباط آن بـا مشـیت   » فی ما کلف االله البالغین«کلابادي در باب 
به اوامر و نواهی کـه خداونـد در    باید. وي معتقد است بندگان است گفتهالهی سخن 

، عمل نمایند؛ امـا آنچـه سـبب سـعادت و یـا      کرده واجبقرآن و روایات بر بندگان 
بلکه سـعادت و   ؛دهدیم انجامرا  هاآنشود، افعالی نیست که انسان شقاوت انسان می

 کمـا ؛ اسـت  مسبوق، کرده مقدر هاانسانشقاوت به مشیت الهی و آنچه خداوند براي 
ا کتـاب مـن   هـذ «قال رسول اللّه صلى اللّه علیه و سـلم:  « است آمدهدر حدیث  نکهیا

السـلام  و قـال علیـه  » و أسـماء آبـائهم و قبـائلهم    الجنـۀ رب العالمین فیه أسماء أهل 
  )35: 1933(کلابادي،  »السعید من سعد فى بطن أمه و الشقى من شقى فى بطن أمه«

ها پرداختـه و  خود به توضیح سعادت و شقاوت انسانالتوحید ماتریدي در کتاب 
شـود، مربـوط بـه صـفات بنـدگان      می ییر در اشخاص تعبیرکرده که آنچه از تغ اشاره

شدن حالتی است و نه خداوند؛ به عبارت دیگر حرکت به سمت سعیدشدن و یا شقی
که تغییر و تبدیل در علم الهی راه نـدارد  ها متصور است؛ درحالیاست که براي انسان

جملاتـی ایـن   ها در علم خداوند یا شقی و یـا سـعید هسـتند. ماتریـدي در     و انسان
تغییرات در علم و نظر بندگان است نه در اسعاد « دهد:گونه توضیح میموضوع را این

و اشقاء که از صفات پروردگار است و در صفات او تعالی تغیر و تبدیل محال است 
  )110: 1986(ماتریدي، » داند.مؤمن را در حال ایمان، و کافر را در حال کفرش می

 سو با مکتب عرفانی جنید بغدادي و عراقتعریف ایمان؛ هم .3-8

. وي تعـاریف  است پرداختهبه بسط نظریۀ ایمان » قولهم فی الایمان«کلابادي در باب 
و بر اساس نظریه مختارش از ایمان، تأییدي از روایات  مختلفی را از ایمان ذکر کرده

عمل و تصـدیق  از قول و  ايمجموعه. وي ایمان را است کرده نقلرا نیز در این باره 
. در ایـن بـاره روایتـی از    دانـد یم ـ لیدخرا در تعریف ایمان  هااینو هر سۀ  داندمی
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عن النبى صلى اللّه علیه و سلم أنه قال: الإیمـان إقـرار باللسـان و    «: کندیم نقلپیامبر  

که مصدق تعریف وي از ایمان است. وي ایمـان را  » تصدیق بالقلب، و عمل بالأرکان
قسم از آن را مربوط به باطن و تصدیق قلبی و قسم دیگـر را   ککند. یمیبندي درجه

داند. در این تعریف ایمان دچار افزایش و کـاهش  مربوط به ظاهر و اقرار به لسان می
 )52: 1933شود. (کلابادي، می

یابد و نقصان وي معتقد است که تصدیق قلبی امکان افزایش دارد؛ اما کاهش نمی
شود زیرا تصدیق مربوط به اخبار خداوند باعث کافر شدن انسان میدر تصدیق قلبی 

 ـداها باعث ورود به و وعده و وعیدهاي وي است و شک در آن شـود؛  کفـر مـی   رهی
که افزایش تصدیق قلبی از جهت قوت ایمان و یقین انسان به خداوند اسـت؛  درحالی

کان هم ممکن است افزایش اما اقرار به لسان نه افزایش و نه کاهش دارد و عمل به ار
و قـد  «کـه   کنـد یم ـ نقلص) ( امبریپ. در این باره حدیثی از باشد داشته کاهشو هم 

و ذلک « فقال:» وصف النبى صلى اللّه علیه و سلم إیمان من قصر فى واجب بالضعف
و هو الذى یرى المنکر فینکره بباطنـه دون ظـاهره فـأخبر أن إیمـان     » أضعف الإیمان

أکمـل المـؤمنین إیمانـا    «وصـفه بالکمـال فقـال:     و الظاهر: إیمان ضعیف.الباطن دون 
» قولهم فـی الایمـان  «یی که کلابادي در باب هاقولنقل از) 53(همان: » أحسنهم خلقا

توان دریافت که وي در تعریف ایمان پیرو نظریـه جنیـد و   سادگی میاست، به آورده
است. کلابـادي در  گیري کرده جبهه شان در این موضوعاهل عراق است و متأثر از ای

و قال «گوید: اواسط بحث ایمان این چنین از نظریه جنید در موضوع ایمان سخن می
الجنید و سهل و غیرهما من المتقدمین منهم: إن التصدیق یزید و لا ینقص، و نقصـانه  

ه کفـر؛ و  یخرج من الإیمان، لأنه تصدیق بأخبار اللّه تعالى و بمواعیده، و أدنى شک فی
و الیقین و إقرار اللسان لا یزید و لا ینقص، و عمل الأرکان یزیـد   القوة جهۀزیادته من 

 )52 همان:( »و ینقص.
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ابومنصـور  این نظریه برخلاف مبانی اعتقادي مکتب سنت و جماعت است؛ زیـرا   ي

ماتریدي متکلم سمرقند و ابوالقاسم حکیم، عالم متصوف آن دیـار بـه شـیوة معمـول     
بـه بعـد؛    373: 1986ماتریـدي،  ( انـد. ، عمل را در تعریف ایمان داخل نکـرده حنفیان
  )121: 1348؛ حکیم سمرقندي، 29: 1989همو، 

  نظریه معرفت خداوند؛ همسو با نظریه جنید بغدادي و ماتریدي .3-9
کرده که عقل محدث اسـت   کلابادي در فرازهاي مختلفی از کتابش به این نکته اشاره

کـه وجـود خداونـد قـدیم اسـت و      . درحالیدیننما راهر از مثل خود و محدث به غی
پـذیر نیسـت؛ بنـابراین تنهـا راه     شناخت موجودي قدیم توسط وجودي حادث امکان

پذیرد، شناخت خداوند این است که وي را از طریق تفضلاتی که در عالم صورت می
د بغدادي از این موضـوع  باره به نقل تعبیر جنیبشناسیم. کلابادي بعد از توضیح دراین

  )37: 1933کلابادي، ( نماید.هایی را از وي نقل میقولپرداخته و نقل
گوید معرفت دو نوع است: معرفـت تعـرُّف و معرفـت تعریـف. معنـاي      جنید می

تعرُّف آن است که خود را به ایشان آشنا گرداند تا او را هم به وي بشناسد و چیزهـا  
به خود گرداند تا چیزهـا را بـه وي شناسـند نـه او را بـه       دگردان آشنارا که به ایشان 

هـاي  چیزها و معرفت تعریف آن است که آثار قدرت خویش اندر عـالم و انـدر تـن   
  )38همان: ( بنماید. شانیا

. وي معتقـد  است پرداختهبه بحث شناخت خداوند  العقیده ماتریدي نیز در کتاب
ند عاجز است. بندگان، خداونـد را از  است که عقل بنده از شناخت ذات و کنه خداو

شناسند؛ البته این صفات خداوند صفاتی همچون اراده، قدرت، سمع، بصر، حیات می
کسی مشـابه و ماننـد   شبیه صفات بندگان نیست؛ بلکه خداوند در صفات خود با هیچ

  )155: 1989نیست. (ماتریدي، 
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 اتریدياثبات قدرت خداوند؛ همسو با نظریه اشعري و م .3-10 

به بحث دربارة جبر و اختیار پرداخته و نظریۀ » ۀالاستطاعقولهم فی «کلابادي در باب 
. نکتۀ قابل توجه اینکه کلابادي تنها روایتی که از قـول  است کرده مطرحکسب را نیز 
، روایتـی از امـام   است کرده نقلدر این باب  -علیه و آله االلهصلی -امبریپکسی غیر از 

با نظریه  رسدمیاست که به نظر در موضوع جبر و اختیار 	-ه السلامعلی-یمجتبحسن 
 )26: 1933امامیه در این باره همسوست. (کلابادي، 

شـود بـا   هر حرکت و عملی که در عالم محقق مـی : «افزایدمیباره کلابادي دراین
و استطاعت و توانمندي انجـام   آورده وجود بهقوت و قدرتی است که خداوند آن را 

حاصل قدرت  افتدیم اتفاق. با وجود اینکه هر آنچه  است کرده خلقفعل را خداوند 
و عواقب  اندمسئولنیز در مقابل افعال و اعمالشان  هاانساناما  ؛و قوت خداوند است

 ـپوعده و وعید بهشت و جهـنم معنـا    این صورتآن به عهدة ایشان است در غیر   دای
یز همین است که به غیر از قوت و قـدرت الهـی   و معناي اکتساب و کسب ن کندینم

اسـت، بـه انجـام    که در ایجاد افعال نقش دارد، شخص  نیز با قوة دیگري که محدثه 
پردازد تا امکان به فعلیت رسیدن افعال محقق شود و لذا بر اساس این مفهومِ فعل می
د؛ بلکـه اختیـار   به هیچ وجه مجبور به انجام فعل و یا ترك آن نیسـتن  هاانسانکسب، 

  )25(همان:  شود.میانسان باعث انجام یا عدم انجام افعال 
به معناي تفویض نیسـت؛ یعنـی    هاانسانکه این اختیار  گویدمیکلابادي در ادامه 

 انجام کنند،میبر اساس اختیار بتوانند هر کاري را که اراده  هاانسان نیست که طوراین
و در این بـاره   شود متحققداوند نیز در تحقق فعل قدرت و قوت خ باید؛ بلکه دهند

قال الحسن بن علـى رضـى اللّـه عنهمـا: إن اللّـه      «آورد: روایتی از امام حسن (ع) می
 )26(همان: ». المملکۀ، و لم یهمل العباد من بغلبۀتعالى، لا یطاع بإکراه، و لا یعصى 
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ي است و مستلزم این ، همسو با نظریه کلابادشودیم برداشتآنچه از این روایت  ي

و نـه اینکـه اراده و اختیـار     کندمیرا مجبور به فعلی  هاانسانمعناست که نه خداوند 
  خارج از حیطۀ قدرت و فرمانروایی خداوند باشد. هاانسان

جمیـع  « گویـد: مـی ، وي اسـت  پرداختهبه این موضوع  التوحیدماتریدي در کتاب 
 ـاختو اراده و خلق خداست؛ اما کارهاي نیک و بد و خیر و شر به تقدیر  و  کـردن  اری

ناکردن کارهاي حق و باطل و روا و ناروا را االله تعالی بدست بنده داده. هر کـاري را  
کند. اگر کار نیـک  که بنده قصد کرده به اسبابش چنگ زد خداي تعالی آن را خلق می

ده . و اگــر بــد بــود بــه ســبب بــد کــردنش گنــاه را عــذاب دایابــدمــیبــود، ثــواب 
) بحث دربارة حدود اختیار انسـان و چگـونگی ربـط    168: 1986ماتریدي، »(شود.می

ترین وجوه کلام اشعري نیز اسـت. اشـعري فصـلی از    آن به خلقت عام الهی از عمده
تـرین  اراده و قدرت الهی که در نظام کلامـی او خـاص   بودن مطلقرا به اثبات  اللمع

. اصلِ نخستین وي ایـن اسـت کـه    است ادهد اختصاص، اندرفته شمار بهصفات خدا 
تواند تنهـا بـه امـور ذاتـاً محـال       و ارادة او نمی دیآیم دیپدهمه چیز به ارادة خداوند 

ها نیز اعـم از نیـک یـا بـد از دایـرة اراده او بیـرون       تعلق بگیرد؛ بنابراین افعال انسان
اشـعري،  ( .اسـت ها به غیر خـدا در حکـم ثنویـت و شـرك     نیستند. نسبت دادن بدي

  )52-46 ،8-7: 1414؛ نیز ن.ك. همو، 24-31: 1953

  نتیجه
وي  التعـرف ، امـا کتـاب   شـود مـی که کلابادي شخصیتی عرفـانی محسـوب   درحالی

مشحون از مباحث کلامی و اعتقادي است. از طرفی دفاع از اعتقادات صوفیانه که در 
گوناگون کلامـی   هاينحلهدیگر وجود  يسو ازو  گرفته قرار دیترد موردطول تاریخ 

 راهالتعرف کلامی در کتاب  داردامنهتا بسیاري از مباحث  شد باعثدر عصر کلابادي 
  .کند دایپ
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، باعـث  دارد شـه یرصوفیانه کلابادي  هايگرایشکه در  ییگراجمع ۀیروحوجود  

شد تا مباحث کلامی کلابادي رنگ و بویی چنـد سـویه بـه خـود بگیـرد. از طرفـی       
رؤیت خداوند، قضا و قدر، شفاعت پیـامبر در قیامـت بـراي امـتش،     مباحثی همچون 

تفضیل پیامبر بر ملائکه و کرامات اولیا را همسو با ابوالقاسـم حکـیم سـمرقندي کـه     
. از سـویی  اسـت  کرده مطرح، شدیم محسوبطیفی از مکتب اهل سنت و جماعت 

تریدي یکی دیگـر از  دیگر نظریۀ اراده الهی در سعادت یا شقاوت افراد را همسو با ما
و در نهایت در تعریف ایمـان   است کرده انیبهاي مکتب اهل سنت و جماعت طیف

همسو با مکتب عرفانی جنید بغدادي و عراق برخلاف نظریـۀ مکتـب اهـل سـنت و     
  است.مل را در تعریف ایمان داخل نموده جماعت، ع

کـه وي بـا    فـت گر جـه ینتتوان میالتعرف هاي کلابادي در گیرياز مجموع جبهه
هاي گوناگون کلامی موجـود در سراسـر جهـان اسـلام، توانسـت      الگوگیري از طیف

توانسـت بـه اصـول اساسـی     نظامی نوین و جدید در عرصۀ مباحث کلامی را که می
نوعی عرفان را در قالب مباحث نوین کلامی عرفان و تصوف نزدیک بسیار باشد و به

 یتلق ـنان تصوف و شبهات ایشـان نـوعی دفـاع    بازتولید کند و همچنان در برابر دشم
   ، ارائه نماید.شود

  منابع
 .قرآن کریم  
 ) ،به کوشش محمد رشاد سالم، ریاض، النبویۀ السنۀق.)، منهاج 1406ابن تیمیه، تقی الدین احمد ،

  .الاسلامیۀجامعه الامام محمد بن سعود 
 چاپ محمد ، وه و النظائر، بیروتالأعین النواظر فی علم الوج نزهۀم.)، 1404/1984(جوزي،  بنا

  .عبدالکریم کاظمی راضی
 ) ،الدین  ق.)، فتح الباري، به کوشش محمد فواد عبدالباقی و محب1379ابن حجر عسقلانی

  .دارالمعرفۀالخطیب، بیروت، 
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 ي

 ) ،ملاحسین رومی، حیدرآباد دکننوشته  المنیفه ةالجوهر، همراه با لوصیه.)، اق 1400ابوحنیفه ،
  .ۀارف العثمانیالمعةدائر
 اشاعۀ، کتابخانۀ ، دهلىالغافلینتنبیه حاشیۀ، در العارفین بستان تا)،، نصر، (بیسمرقندي ابولیث 

  الاسلام.
 ) ،بیروت، دار ابن حزمالدیانۀفی اصول  الابانۀق.)، 1424اشعري، ابوالحسن ،.  
 ) ،ۀلمطبعابیروت،  م.)، اللمع، به کوشش ریچارد جوزف مکارتی،1953اشعري، ابوالحسن 

  .ۀالکاثولیکی
 ) ،طبقات الصوفیه، به کوشش عبدالحی حبیبی، تهران، انتشارات 1362انصاري، خواجه عبداالله ،(

  .بنیاد فرهنگ ایران
 ) ،م.)، الزهد الکبیر، به کوشش عامر احمد حیدر، بیروت، دارالفکر1996بیهقی.  
 ) ،ف بزرگ اسلامی، زیر نظر کاظم موسوي المعار دائرة)، مدخل ابوحنیفه، 1378پاکتچی، احمد

  المعارف بزرگ اسلامی. دائرة، تهران، مرکز 5بجنوردي، ج
 ) ،المعارف بزرگ اسلامی، زیر نظر کاظم موسوي  دائرة)، مدخل اشاعره، 1377پاکتچی، احمد

 المعارف بزرگ اسلامی. دائرة، تهران، مرکز 8بجنوردي، ج

 ) ،ات الأنس، به کوشش محمود عابدي، تهران، انتشارات )، نفح1370جامی، نورالدین عبدالرحمن
  اطلاعات.

 ) ،م.)، کشف الظنون، استانبول، دار احیاء التراث العربی.1941حاجی خلیفه  
 ) ،به اهتمام عبدالحی حبیبی، تهران، السواد الاعظم)، ترجمه 1348حکیم سمرقندي، ابوالقاسم ،

 انتشارات بنیاد فرهنگ ایران.

 ق.)، تهذیب الاسرار، الطبعه الاولی، بیروت، دارالکتب 1427بدالملک، (خرگوشی، ابوسعید ع
  العلمیه.

 ) ،ابن تیمیه ۀمکتبق.)، تاریخ بغداد، قاهره، 1349خطیب بغدادي، احمد بن علی. 

 ) ،ق.)، ضرام السقط. قاهره، دارالمعارف.1383خوارزمی، قاسم بن حسین  
 لمریسیی، به کوشش محمد حامد فقی، بیروت، تا)، الرد علی بشر ادارمی، عثمان بن سعید، (بی

  .ۀالعلمیدارالکتب 
 ) ،م.)، الاعلام، بیروت، دارالعلم للملائین.1986زرکلی، خیرالدین  
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  جستجو در تصوف ایران، تهران، امیرکبیر.1369کوب، عبدالحسین، (زرین ،(  
 ) ،دار بریلم.)، اللمع فی التصوف، به کوشش نیکلسون، لیدن1914سراج، ابونصر عبداالله ،.  
 ) ،ق.)، الانساب، به کوشش عبداالله عمر بادرودي، بیروت، 1408سمعانی، عبدالکریم بن محمد

  دارالجنان.
 ) ،ق.)، مجمل فصیحی، به کوشش محمود فرخ، مشهد، 1339فصیح خوافی، احمد بن محمد

  .آستان قدس رضوي
 ) ،المعارف العثمانیههدائر، حیدرآباد دکن، المضیئۀق.)، الجواهر 1332قرشی، عبدالقادر.  
 ) ،الموتمر الاسلامی. ۀمنظم، استانبول، ۀالمستطرف الرسالۀم.)، 1986کتانی، محمد بن جعفر  
 ) ،ةالسعادلمذهب اهل التصوف، مصر، مطبعه  التعرف م.)،1933کلابادي، ابوبکر محمد.  
 ) ،المکتبه م.)، التوحید، به کوشش فتح االله خلیف، استانبول1986ماتریدي، ابومنصور محمد ،

 .ۀالاسلامی

 ______________) ،1989 ،(.ضمن شرح السیف المشهور عبدالوهاب سبکی، به ةالعقیدم ،
  .ۀالاسلامی المکتبۀکوشش مصطفی صائم یپرم، استانبول، 

 ) ،به کوشش محمد روشن، تهران، التعرف)، شرح 1363مستملی بخاري، اسماعیل بن محمد ،
  انتشارات اساطیر.

  ،تاریخ ملازاده، به کوشش احمد گلچین معانی، تهران، 1339احمد بن محمود، (معین الفقراء ،(
  کتابخانه ابن سینا.

 ) ،ق.)، احسن التقاسیم، بیروت، داراحیاء التراث العربی.1408مقدسی، محمد بن احمد  
 ) ،الادله، به کوشش کلود سلامه، دمشق، دارالفکر. ةتبصرم.)، 1990نسفی، ابوالمعین  
  ،تا)، معجم البلدان، بیروت، دار احیاء التراث العربی.(بییاقوت حموي  
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