
اشــاره

ــاره ی چگونگــی امکان  ــه تاکنون درب ــی ک در سلســله تأملات
تأثیرگذاری حکمت صدرایی در موضوعات مختلف پی گرفته 
شد، محور اصلی بحث تشریح و تحلیل نوع نگاه حکمت صدرایی 
به انســان و تجلی این نوع نگاه در عرصه هایی همچون حکومت 
و آزادی بود. در این یادداشــت نیز ضمن اشاره ای بسیار گذرا به 
نوع نگاه به انسان در نظریات سیاسی مختلف و حکمت صدرایی، 

ویژگی های سیاستِ ناشی از این نوع نگاه بررسی می شود.

سیاست سیال
تأملي در رابطه ي حکمت صدرایی و سیاست
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 آن گاه که سخن از فلسفه و سیاست به میان است، می توان 
به ورود فلس��فه به سیاس��ت اندیشید و می توان سخن از تأثیر 
سیاست بر فلسفه گفت؛ و نیز مقصود از سیاست یا می تواند 
دانش و نظریات سیاسی باشد یا سیاست ورزی در ساحت عمل 
مد نظر قرار گیرد. هر کدام از این حالات چهارگانه را عده ای 
منکرند و عده ای بر آن مُصرّ. در این مقال تکیه ي سخن بیشتر 
بر ورود فلسفه به ساحت سیاست )به هر دو کاربرد آن( است 
و علاوه بر آنکه س��ر تبیین تأثیر سیاس��ت بر فلس��فه را ندارد، 
سودای تحلیل رفتار های سیاسی بر اساس یک دستگاه فلسفی 
را نیز در سر ندارد. در این کوته سخن بر آن هستیم که نشان 
دهیم هیچ اندیشه ي سیاسی یا سیاست ورزی نمی تواند خالی 
از فلس��فه باش��د؛ هیچ نظریه یا حرکت سیاس��ی بدون ابتناء بر 
فلسفه ای اساسا سر نمی گیرد، چه رسد به آنکه پا بگیرد. البته 
هرگز مدعی آن نیستیم که سیاست تنها بر پایه ي فلسفه شکل 
می گیرد و هر که فلسفه ای را بخواند و بداند -حتی اگر خیلی 
هم خوب خوانده و دانس��ته باش��د- تولید اندیش��ه ي سیاسی 
می کند یا دس��ت به کار جنبش��ی سیاس��ی می ش��ود و در تمام 

شؤون سیاست ورزی اش تابع آن فلسفه است.
پیش از این نوشتیم که حکمت صدرایي چگونه به کار 

می آید و گفتیم که به کار بس��تن آن، چونان به کار 
بستن اصول مهندسی در طراحی یک سازه نیست 

بلکه هم س��ان به کار بستن اصول ریاضیات 
و مبانی فیزیک در مهندسی است. مبانی 

دور و انتزاعی فلس��فه، با حلقه های 
وصل واسطی از عرش به فرش 

می آید. عرش هستی شناسی 
صدرایي را می توان با واسط 

قرار دادن انسان،  به فرش سیاست 
دوخت و سخن از سیاست صدرایي 

به میان آورد.

 سخن ساده آنکه انسان به عنوان اصلی ترین 
موضوع مورد بحث در علوم انسانی و محوری ترین 

مفهوم در دانش های غیرتجربی، بی شک محور اندیشه های 
سیاسی و سیاست ورزی ها نیز قلمداد می شود. از این روی هر 
تلقی و برداش��تی از انس��ان تأثیر بنیادینی بر دانش سیاس��ت و 

سیاست ورزی دارد. 
مثلا انسان جدا افتاده از ماوراء طبیعت است که مبنای نظریه ي 
سکولاریسم -به معنای جدایي دین از سیاست و عرفی سازی- 
می ش��ود. هنگامی که اندیش��مندی از دوگانه ي همیشه درگیر 
»خدا-انسان«، دومی را برمی گزیند، نمی تواند جز سکولاریسم 
را تئوریزه کند و آنکه از این دوگانه تنها دست به دامان خدا 

می زند، تنها سیاست تند کلیسایي را پردازش می کند.
یا آن دانش��مندی که انس��ان را موجودی گرگ صفت تفس��یر 
می کند، سیاستش را به گونه ای طراحی می کند که از اساس با 
سیاستی که بر مدار گوسپندصفتی انسان گشته است، از بیخ و 
بن ناهم سان است. اداره ي انسان گرگ صفت، سیاستی درنده خو 
می طلبد و انسان گوسپندصفت را با سیاستی نرم خو رام قانون 

می توان کرد. این تفاوت سیاست هابز و روسو است.

 فیلسوفی که انسان را عاری از شرافت می داند، سیاست 

روباه صفتان را راه گشا می داند. مثلا بیایید ببینیم ماکیاولی چه 
می گوید: »یک شهریار باهوش نه می تواند و نه باید قول خود را 
نگاه دارد ... هرگاه تمام مردم خوب بودند دادن این پند صحیح 
نبود لیکن از آن جایي که اغلب عاری از شرافت هستند و قول 
خودش��ان را نس��بت به شاه نگاه نمی دارند، در عوض شاه هم 
نباید در س��ر قول خود نس��بت به آن ها ایس��تادگی کند ... و هر 
پادشاه که رول روباه را بازی کرده، موفقیت او بیشتر بوده است.« 
خوب، حالا اگر از انسان تفسیر دیگری ترتیب دهیم، باز هم 
پیشنهاد شما برای سیاست مدار ما، گرگ صفتی یا روباه منشی 

است؟ طبیعتا، خیر!
آموزه های وحیانی پیش��نهاد دیگری برای تعبیر از انس��ان دارد: 
انس��ان موجودی س��یال که در نگاشته ي پیشین به دقت تبیین 
شد. موجودی که ماهیتی ثابت ندارد؛ گاه فروتر از چهارپایان 
است و گاه فراتر از فرشته. »أولئک کالأنعام بل هم أضل«2، »ثم 
دنی فتدلی، فکان قاب قوسین أو أدنی«3، انسان درجه های عالم 
وجود را می سازد: »هم درجات عند الله«4 و خداست که بالاترین 
درجه و کامل ترین مرتبه است: »رفیع الدرجات ذو العرش«5 و 
نه بالاترین بلکه مالک حقیقت همه ي درجات است: »من الله 

ذی المعارج«6

 حکمت صدرایي می کوشد این تعبیر را در 
ارتباط و انسجام با دیگر آموزه های وحیانی و 
نیز در شبکه ي پیچیده ي مفاهیم عقلانی، 
تئوریزه کند و از این روی در تلاش 
اس��ت تا انس��ان را در ساختاری 
اندیشه ورزانه، با پیش و پس 
از خ��ود گره بزند تا تفس��یر 
وحیانی انسان )سیلان حقیقت او( 
با حقایق پیشین تبیین شود و حقایق 
پس��ین را تبیین کند. انسان حقیقتی است 
سیال که میان عالم فرازین و فرودین، میانجی 
اس��ت؛ س��ر در ملکوت دارد و پای در مُلک. این 
موجود سیال در مراتب همین عالم نزول و صعود دارد، 
و معارج و مدارج پهنه ي هستی را طی می کند و همان گونه 
که عالم دارای مراتب و در س��یلان اس��ت، انس��ان نیز در تب و 

تاب در فراز شدن.
از این روی حقیقتی که انسان را می نمایاند و حقیقتی که انسان آن 
را می نمایاند -اگر معتبر باشد- در همه ي مراتب خود، حقیقت 
سیال واحدی است و آن چیزی نیست جز »علم« و نه »علوم«: 
وحدت قرآن، عرفان و برهان؛ و از جنبه ای دیگر: وحدت علمِ 
توحی��د، اخ��لاق و فقه. و به همان س��ان که جانِ جانان همه ي 
مراتب، حقیقت محض ربوبی اس��ت، نور عرفان و برهان یا 

اخلاق و فقه تنها از سرچشمه ي توحید و قرآن فوران می کند.

 با این وصف می توان گفت، سیاس��ت صدرایي، رقیقتی 
است از حقیقت توحید که در اخلاق محمدی متجلی شده و 
با فقاهت عرش��ی، فرش را اداره می کند. به دیگر بیان فقاهت 
ریش��ه در اخلاق دارد و اخلاق ریش��ه در توحید و در جنبه ي 
دیگر برهان از آبشخور عرفان سیراب است و عرفان از آبشخور 
قرآن. از این روی نمی توان سیاست صدرایي را -که به ادعای 
نگارنده وجهی از وجوه سیاست قرآنی است هر چند نه لزوما 

دونگاه
مبانی دور و انتزاعی 
فلسفه، با حلقه های 
وصل واسطی از عرش 
به فرش می آید. عرش 
هستی شناسی صدرایي 
را می توان با واسط قرار 
دادن انسان،  به فرش 
سیاست دوخت و سخن 
از سیاست صدرایي به 
میان آورد
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