
اشــاره

در سلس��له تأملات��ی ک��ه تاکنون درب��اره‌ی چگونگ��ی امکان 
تأثیرگذاری حکمت صدرایی در موضوعات مختلف پی گرفته 
شد، محور اصلی بحث تشریح و تحلیل نوع نگاه حکمت صدرایی 
به انس��ان و تجلی این نوع نگاه در عرصه‌هایی همچون حکومت 
و آزادی بود. در این یادداش��ت نیز ضمن اشاره‌ای بسیار گذرا به 
نوع نگاه به انسان در نظریات سیاسی مختلف و حکمت صدرایی، 

ویژگی‌های سیاستِ ناشی از این نوع نگاه بررسی می‌شود.

سیاست سیال
تأملي در رابطه‌ي حکمت صدرایی و سیاست

زهير انصاريان 1



 آن‌گاه که سخن از فلسفه و سياست به ميان است، می‌توان 
به ورود فلس��فه به سياس��ت انديشيد و می‌توان سخن از تأثير 
سياست بر فلسفه گفت؛ و نيز مقصود از سياست یا می‌تواند 
دانش و نظريات سياسی باشد يا سياست‌ورزی در ساحت عمل 
مد نظر قرار گيرد. هر کدام از اين حالات چهارگانه را عده‌ای 
منکرند و عده‌ای بر آن مُصرّ. در اين مقال تکيه‌ي سخن بيشتر 
بر ورود فلسفه به ساحت سياست )به هر دو کاربرد آن( است 
و علاوه بر آنکه س��ر تبيين تأثير سياس��ت بر فلس��فه را ندارد، 
سودای تحليل رفتار‌های سياسی بر اساس يک دستگاه فلسفی 
را نيز در سر ندارد. در اين کوته‌سخن بر آن هستيم که نشان 
دهيم هيچ انديشه‌ي سياسی يا سياست‌ورزی نمی‌تواند خالی 
از فلس��فه باش��د؛ هيچ نظريه يا حرکت سياس��ی بدون ابتناء بر 
فلسفه‌ای اساسا سر نمی‌گيرد، چه رسد به آنکه پا بگيرد. البته 
هرگز مدعی آن نيستيم که سياست تنها بر پايه‌ي فلسفه شکل 
می‌گيرد و هر که فلسفه‌ای را بخواند و بداند -حتی اگر خيلی 
هم خوب خوانده و دانس��ته باش��د- توليد انديش��ه‌ي سياسی 
می‌کند يا دس��ت به کار جنبش��ی سياس��ی می‌ش��ود و در تمام 

شؤون سياست‌ورزی‌اش تابع آن فلسفه است.
پيش از اين نوشتيم که حکمت صدرايي چگونه به کار 

می‌آيد و گفتيم که به کار بس��تن آن، چونان به کار 
بستن اصول مهندسی در طراحی يک سازه نيست 

بلکه هم‌س��ان به کار بستن اصول رياضيات 
و مبانی فيزيک در مهندسی است. مبانی 

دور و انتزاعی فلس��فه، با حلقه‌های 
وصل واسطی از عرش به فرش 

می‌آيد. عرش هستی‌شناسی 
صدرايي را می‌توان با واسط 

قرار دادن انسان،‌ به فرش سياست 
دوخت و سخن از سياست صدرايي 

به ميان آورد.

 سخن ساده آنکه انسان به عنوان اصلی‌ترين 
موضوع مورد بحث در علوم انسانی و محوری‌ترين 

مفهوم در دانش‌های غيرتجربی، بی‌شک محور انديشه‌های 
سياسی و سياست‌ورزی‌ها نيز قلمداد می‌شود. از اين روی هر 
تلقی و برداش��تی از انس��ان تأثير بنيادينی بر دانش سياس��ت و 

سياست‌ورزی دارد. 
مثلا انسان جدا افتاده از ماوراء طبيعت است که مبنای نظريه‌ي 
سکولاريسم -به معنای جدايي دين از سياست و عرفی‌سازی- 
می‌ش��ود. هنگامی که انديش��مندی از دوگانه‌ي هميشه درگير 
»خدا-انسان«، دومی را برمی‌گزيند، نمی‌تواند جز سکولاريسم 
را تئوريزه کند و آنکه از اين دوگانه تنها دست به دامان خدا 

می‌زند، تنها سياست تند کليسايي را پردازش می‌کند.
يا آن دانش��مندی که انس��ان را موجودی گرگ‌صفت تفس��ير 
می‌کند، سياستش را به گونه‌ای طراحی می‌کند که از اساس با 
سياستی که بر مدار گوسپندصفتی انسان گشته است، از بيخ و 
بن ناهم‌سان است. اداره‌ي انسان گرگ‌صفت، سياستی درنده‌خو 
می‌طلبد و انسان گوسپندصفت را با سياستی نرم‌خو رام قانون 

می‌توان کرد. اين تفاوت سياست هابز و روسو است.

 فيلسوفی که انسان را عاری از شرافت می‌داند، سياست 

روباه‌صفتان را راه‌گشا می‌داند. مثلا بياييد ببينيم ماکياولی چه 
می‌گويد: »يک شهريار باهوش نه می‌تواند و نه بايد قول خود را 
نگاه دارد ... هرگاه تمام مردم خوب بودند دادن اين پند صحيح 
نبود ليکن از آن‌جايي که اغلب عاری از شرافت هستند و قول 
خودش��ان را نس��بت به شاه نگاه نمی‌دارند، در عوض شاه هم 
نبايد در س��ر قول خود نس��بت به آن‌ها ايس��تادگی کند ... و هر 
پادشاه که رول روباه را بازی کرده، موفقيت او بيشتر بوده است.« 
خوب، حالا اگر از انسان تفسير ديگری ترتيب دهيم، باز هم 
پيشنهاد شما برای سياست‌مدار ما، گرگ‌صفتی يا روباه‌منشی 

است؟ طبيعتا، خير!
آموزه‌های وحيانی پيش��نهاد ديگری برای تعبير از انس��ان دارد: 
انس��ان موجودی س��يال که در نگاشته‌ي پيشين به دقت تبيين 
شد. موجودی که ماهيتی ثابت ندارد؛ گاه فروتر از چهارپايان 
است و گاه فراتر از فرشته. »أولئک کالأنعام بل هم أضل«2، »ثم 
دنی فتدلی، فکان قاب قوسين أو أدنی«3، انسان درجه‌های عالم 
وجود را می‌سازد: »هم درجات عند الله«4 و خداست که بالاترين 
درجه و کامل‌ترين مرتبه است: »رفيع الدرجات ذو‌العرش«5 و 
نه بالاترين بلکه مالک حقيقت همه‌ي درجات است: »من الله 

ذی‌المعارج«6

 حکمت صدرايي می‌کوشد اين تعبير را در 
ارتباط و انسجام با ديگر آموزه‌های وحيانی و 
نيز در شبکه‌ي پيچيده‌ي مفاهيم عقلانی، 
تئوريزه کند و از اين روی در تلاش 
اس��ت تا انس��ان را در ساختاری 
انديشه‌ورزانه، با پيش و پس 
از خ��ود گره بزند تا تفس��ير 
وحيانی انسان )سيلان حقيقت او( 
با حقايق پيشين تبيين شود و حقايق 
پس��ين را تبيين کند. انسان حقيقتی است 
سيال که ميان عالم فرازين و فرودين، ميانجی 
اس��ت؛ س��ر در ملکوت دارد و پای در مُلک. اين 
موجود سيال در مراتب همين عالم نزول و صعود دارد، 
و معارج و مدارج پهنه‌ي هستی را طی می‌کند و همان‌گونه 
که عالم دارای مراتب و در س��يلان اس��ت، انس��ان نيز در تب و 

تاب در فراز شدن.
از اين روی حقيقتی که انسان را می‌نماياند و حقيقتی که انسان آن 
را می‌نماياند -اگر معتبر باشد- در همه‌ي مراتب خود، حقيقت 
سيال واحدی است و آن چيزی نيست جز »علم« و نه »علوم«: 
وحدت قرآن، عرفان و برهان؛ و از جنبه‌ای ديگر: وحدت علمِ 
توحي��د، اخ�الق و فقه. و به‌همان‌س��ان که جانِ جانان همه‌ي 
مراتب، حقيقت محض ربوبی اس��ت، نور عرفان و برهان يا 

اخلاق و فقه تنها از سرچشمه‌ي توحيد و قرآن فوران می‌کند.

 با اين وصف می‌توان گفت، سياس��ت صدرايي، رقيقتی 
است از حقيقت توحيد که در اخلاق محمدی متجلی شده و 
با فقاهت عرش��ی، فرش را اداره می‌کند. به ديگر بيان فقاهت 
ريش��ه در اخلاق دارد و اخلاق ريش��ه در توحيد و در جنبه‌ي 
ديگر برهان از آبشخور عرفان سيراب است و عرفان از آبشخور 
قرآن. از اين روی نمی‌توان سياست صدرايي را -که به ادعای 
نگارنده وجهی از وجوه سياست قرآنی است هر چند نه لزوما 

دونگاه
مبانی دور و انتزاعی 
فلسفه، با حلقه‌های 
وصل واسطی از عرش 
به فرش می‌آيد. عرش 
هستی‌شناسی صدرايي 
را می‌توان با واسط قرار 
دادن انسان،‌ به فرش 
سياست دوخت و سخن 
از سياست صدرايي به 
ميان آورد
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