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  ان و انکار مجاز در قرآنیسلف
  *مظفر يمحمدحسن محمد

  دهيچک
 ـاز کل ،ن کاربردهايشناخت ا ج زبان است.يرا ياز کارکردها يکي يمجاز يکاربردها فهـم متـون    يدهاي
 ـگونه کاربردها از اهمنيباشد. در فهم قرآن، شناخت ايمقدس م  ـي برخـوردار اسـت و بـدون     ياريت بس

 ،انـه يد بـر فهـم ظاهرگرا  يان با تأکيشود. سلفيات قرآن حاصل مياز آ يناصواب يهابرداشت ص آنهايتشخ
نه، بـه نقـد و   ين زمين مقاله ضمن نقل آرا و سخنان آنان در اياند. در اوجود مجاز در قرآن را انکار کرده

ج و غالب يرا يها الگو، قرن»قت و مجازيحق«م يکه پارادا هيمدميو نشان  زيمپرداميدگاه آنان يد يبررس
گاه چنـان  چيه ـ»اسلوب« و» يمشترک معنو«ر ينظـ آنان  يشنهاديپ يهاميدر فهم قرآن بوده است و پارادا

ق يآنان با حقـا  يادعاها ،نيمسلط باشد. علاوه بر ا يآن الگو يبرا ين مناسبنشيتواند جاينبوده است و نم
  اند.  دچار شده ييگوبه تناقض يگونه دعاونيز در ايست و خود نيسازگار ن يخيتار
  قت.يحق ي،ل، مشترک معنويان، مجاز، تأوي: سلفگاندواژيکل
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  مقدمه
ن مبنـا را بـه   ی ـا یوطیظاهرگرا در فهم قرآن، انکار وجود مجاز در قرآن است. س يهاگروه یاز مبان یکی

شـدت از  عمده و فعال ظاهرگرا هسـتند، بـه   يهاانیاز جر یکیز که یان نیسلف 1ه نسبت داده است.یظاهر
ن تـلاش را  یشتریب ،میقه و ابنیمیتابن یعنی ،آنان يبرجسته و رهبر فکر ةکنند و دو چهرین مبنا دفاع میا

مجـاز را طـاغوت    يژه درخور توجه است. ویونه بهین زمیم در ایقاند. تلاش ابنن مبنا داشتهیت ایدر تثب
و  انـد، ل اسما و صفات خداونـد وضـع کـرده   یتعط يه آن را برایجهم يکه به زعم و ی نامیده استسوم

 ياز رسـاله ی ـن ،معاصـر  یاز مفسران سلف ی،طین شنقیمحمدام 2آن نگاشته است. ردش از پنجاه وجه در یب
ز نسـبت داده  یان نین جریاز ا يگرید يدر انکار وجود مجاز در قرآن نگاشته است و انکار مجاز به علما

ن گـروه  ی ـد و سپس به نقل آرا و سـخنان ا دام یخواه ی توضیحسلف ةواژ دربارةشده است. در ادامه ابتدا 
بـه نقـد و    پایـان و در  ی،طیم و شـنق یق ـه، ابـن ی ـمیتابـن  يهاژه نوشتهیوخودشان، به يهابر اساس نوشته

  م پرداخت.یآن خواه یبررس
 الجماعـۀ «سـلف را بـه    العـرب لسـان  سلفی منسوب به سلف بـه معنـی گذشـتگان اسـت. در     

این، بنابر 4».آباء متقدمون«یعنی » لفلان سلف کریم«گوید . راغب نیز می3معنا کرده است» المتقدمون
توان دو معنا سلفی یعنی کسی که به گذشتگان منسوب است و به آنها گرایش دارد. براي سلفیه می

  و کاربرد لحاظ کرد:
از آنها در زمـان   يریکه به اقتدا به سلف صالح و الگوپذ یشیعام عبارت است از گرا يه به معنایسلف

را ی ـبرشـمرد، ز  یخاص از مـذاهب اسـلام   یتوان مذهبیه را نمیکاربرد سلف ،نیخواند. بنابرایمحاضر فرا
 ـا اساس بر 5اند.ین معنا غالب مسلمانان سلفیطبق ا در  یش سـلف یتـوان از گـرا  یم ـ ین اصـطلاح حت ـ ی

  6ز سراغ گرفت.ین یعیش ۀشیاند
ره سـلف  یاست که به رجوع بـه نصـوص کتـاب وسـنت و س ـ     ینید یخاص جنبش يه به معنایسلف

ن ین و تـابع یدانـد و سـلف را بـه صـحابه و تـابع     یقه م ـین طریسلف را بهتر روشخواند و یصالح فرام
ر معتزلـه،  ی ـگر (نظید يهاض فرقهن معنا مخالف و در عریه به ایکند. سلفین تا قرن سوم منحصر میتابع

جملـه:  یی اسـت از هـا نشـانه  ين معنـا دارا ی ـه بـه ا یشود. سـلف یم یه) تلقیعه، صوفیه، شیدیاشاعره، ماتر
د ی ـ، تقلیل کلام ـیتأو و رد ییدادن گذشته بر زمان حاضر، ظاهرگرا يت نص در مقابل عقل، برتریمرجع

  7با تصوف و عرفان. ی، دشمنيو ترك بدعت و نوآور
تـوان در  ینـدگان آن را م ـ ینما یخاص در قرون نخست کاربرد نداشته است، ول ين معنایه به ایسلف
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ش نـام  ین گـرا ی ـبـه ا  يسندگان بعـد یث مشاهده کرد. نویا اصحاب حدیث یش موسوم به اهل حدیگرا
عنـا  م »نیمذهب الصحابه و التـابع «به  را »مذهب السلف« یغزال ،مثال رايمذهب سلف را اطلاق کردند. ب

د ی ـبرد و مظهر دفـاع از عقا خود به کار  يهان اصطلاح را در نوشتهیش از همه ایه بیمیتابن یول 8کند.یم
خصـوص  محـدود سـاخت. پـس از او شـاگردانش و بـه      یسلف شد و آن را به سه قرن نخست اسلام

محمـد بـن عبـدالوهاب     دوازدهـم دند و بعدها در قرن یار کوشیش بسین گرایج اید و تروییم در تأیقابن
. اسـت  ه مشـهور یا سـلف ی ـت ی ـاکنون به وهابکه آغاز کرد، هم یش شد و حرکتین گرایسرسخت ا یحام
د ی ـن روش پدی ـکـه بـر ا   ي راریاند و تفاسافتهیق یعم يوندیاو پ يهاشهیه و اندیمیته با ابنیسلف ،نیبنابرا
م، یق ـر ابـن یه، تفس ـی ـمیتر ابـن یند از: تفساعبارت رین تفاسیاز ا ید. برخینام یر سلفیتوان تفاسیاند مآمده
ان در عنـوان  ین. مـراد از سـلف  یم ـیعثر ابنی، تفسير عبدالرحمن سعدی، تفسیطیر شنقی، تفسیر قاسمیتفس
  ه است.ین کاربرد خاص از سلفیمقاله هماین 

  انکار مجاز در قرآن
اند. روشـن اسـت کـه    که مجاز را در لغت انکار کرده يادسته .اند: الفمنکران مجاز در قرآن بر دو دسته

رش مجاز در لغـت، منکـر وقـوع    یرغم پذکه به يادسته .منکرند. ب یق اولینان مجاز در قرآن را به طریا
شـود. البتـه انکـار مجـاز تنهـا مخصـوص       یه نسـبت داده م ـ ی ـن قول بـه ظاهر یا اند. معمولاًآن در قرآن

م یکن ـیخاطرنشان م ـ 9اند.ز منکر مجاز در قرآن شدهیز اهل معنا و عرفا نا یست، بلکه برخیان نیظاهرگرا
 مثابـۀ ان است و انکار مجاز در قـرآن را بـه   یل سلفیدگاه و دلاینظر ما متوجه د ة، عمدیکه در بحث کنون

ن ی ـم پرداخـت کـه در ا  یخـواه  ینظـر کسـان   یشتر به بررس ـیم کرد و بیخواه یآنان بررس یاز مبان یکی
  اند.اقامه کرده یلینگاشته و دل یزده و مطلب موضوع قلم

  هيميتدگاه ابنيد
ان آورده و در ضمن آن به وضـع  یقت و مجاز به میاز حق یطولان نسبتاً یبحث 10الایمانه در کتاب یمیتابن

ده کـه  یجه رس ـین نتیرا شرح داده و سرانجام به ا م اسما به حضرت آدمیالفاظ اشاره کرده و مراد از تعل
اش ست و همـه ین يقت و مجاز باطل است و در کتاب خدا و کلام رسول خدا مجازیالفاظ به حق میتقس
  قت است.یحق

مـراد او از   یول ،است یده معمر بن المثنیکه از مجاز سخن گفته ابوعب ین کسیه نخستیمیتبه نظر ابن
م یه تقس ـی ـمیتنظر ابنز است. به یآنچه در لغت جا یعنیست، بلکه مرادش از مجاز یقت نیم حقیمجاز قس
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ک از صـحابه و  یچیاست و ه یحادث پس از سه قرن نخست اسلام یقت و مجاز اصطلاحیالفاظ به حق
گـران بـه   یه و دیبویل، سی، خلیفه، شافعی، ابوحني، ثوریر مالک، اوزاعین و امامان مشهور در علم نظیتابع

 ياند و در سخن سلف از علمـا ان وضع کردهن اصطلاح را معتزله و متکلمیاند. به نظر او ال نشدهیآن قا
شود؛ تنها در کلام احمد بن حنبل به کار رفته کـه البتـه آن هـم    یده نمیث دیر و حدیفقه و اصول و تفس

 را ه) و پسـرش ابـوبکر  ی(امام ظاهر یمشهور نزد قائلان به مجاز دارد. او داود بن عل ير از معنایغ ییمعنا
  11د.شماریمنکران مجاز م ازز ین

انـد،  شـان وضـع کـرده   یمعـان  يجمع شده و لغـات را بـرا   ياهین تصور از لغت را که عده ایمیتابن
قائـل شـده    ین سـخن یبه چن ـ یائم که قبل از ابوهاشم جبیشناسیرا نم ید کسیگویو م ددانمینادرست 

 ۀد آمـده و هم ـ از آنها گـر  یگر نقل کند که جماعتید یا ملتیاز عرب  یست کسیباشد. به نظر او ممکن ن
اند؛ بلکه آنچه به تواتر نقـل شـده،   موجود در آن لغت را وضع کرده و سپس آنها را استعمال کرده یاسام

مقـدم بـر اسـتعمال     یکه ادعا کند از وضـع  یاند و کسشان استعمال شدهین الفاظ در معانیآن است که ا
  12نقل نکرده است.کس چیرا ه يزین چیکرده است، چون چن یباطل ياطلاع دارد، ادعا

آورد. یآموختن الفاظ توسط کودکان شاهد م ـ ةز نحویوانات و نیاثبات منظور خود از نطق ح ياو برا
در » یالهـام اله ـ «کنـد و  یز الهام میر انسان نیکه به غچنان ،کندیبه نظر او خداوند نطق را به انسان الهام م

وضع سابق بـر   یکه مدع یلازم باشد. کس» استعمالوضع سابق بر «نکه یاست بدون ا ینطق به لغات کاف
  13است، خود استعمال است. ینیقیاستعمال است، بدون علم سخن گفته است. آنچه معلوم و 

را در ی ـت اسـت؛ ز مجاز سخنی بدون علم و عاري از صحقت و یم الفاظ به حقیه تقسیمیتبه نظر ابن
انـد:  ف مجاز گفتـه یله استعمال شود و در تعراست که در موضوع یقت لفظیاند: حققت گفتهیف حقیتعر

سابق و مقـدم   یف، به وضعین تعریطبق ا ،نیله استعمال شود. بنابرار موضوعیاست که در غ یمجاز لفظ
از  یناش ـ اثبـات وضـع سـابق بـر اسـتعمال صـرفاً       یعنی( 14ستین درست نیاند و ابر استعمال قائل شده

  خبر دهد). یخیتار یتینکه از واقعیارائه شده، نه اقت و مجاز یحق ياست که برا یفیتعر
نـه  یقـت را بـدون قر  یقـت از مجـاز، حق  یز حقیکند که در تمایاشاره م یکسان ۀه سپس به گفتیمیتابن

 یو ذهن ـ یفرض ـ يامـر  يزین تمـا یدانند. به نظر او چنید معنا مینه مفیدانند و مجاز را با قرید معنا میمف
را مطلـق و   یتـوان لفظ ـ ینـد و نم ـ انه همراهیالفاظ با قر ۀهم درواقعرا یارد؛ زت ندیشه در واقعیاست و ر
شـود مگـر همـراه بـا     یافت نم ـی یا حرفیا فعل یگاه اسم چیه د در کلام تامیگویافت. او مینه یبدون قر

  15کنند.یل میکه اطلاق آن را زا يودیق
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کـه لفـظ همـراه آن     يانـه یان قرید می، بايانهیاز قرائن باشد نه هر قر یاگر مراد برخ :دیافزایسپس م
سـت.  یممکـن ن  يزین چیز نهاده شود، که چنیکه لفظ همراه آن مجاز است، تما يانهیقت است و قریحق

ز ی ـو ظرف زمان و ظـرف مکـان ن   د فعل مطلق به مفعولیید موجب مجاز شود، پس تقییبه نظر او اگر تق
هـا مجـاز   سـخن  ۀد که همیآین لازم میشود. بنابرایاز مموجب مج يدییهرگونه تق درکل مجاز است و
و  يریتقـد  يامر ود، صرفاًیع قیاز جم يوجود لفظ مطلق و عار بنابراین، 16قت کجاست؟یباشد، پس حق

ود ی ـع قیمطلق از جم يطور که معناشود؛ همانیافت نمیاست و در کلام مستعمل و عالم خارج  یفرض
  17شود.یافت نمید یاز هر ق يعار ياست و در خارج موجود یذهن ياند، امرآن یان مدعیکه منطق

نـدارد.   ی، وجـود خـارج  يدی ـاز هر ق يتکلم به لفظ مطلق و عار یعنی یه اطلاق لفظیمیتبه نظر ابن
ود مـانع از  ی ـن قی ـکنـد و ا یگرند، تکلم میکدیش مرتبط با ید که اجزایبه کلام مؤلَف و مق ییهر سخنگو

ان آن ی ـتوانـد م ینهد، نمیقت و مجاز فرق میان حقیکه م یشود کسیروشن م این،بنابرشوند. یاطلاق م
کـه در کتـاب    یهـر لفظ ـ  بنابراینقت و مجاز باطل است. یم به حقیم کند؛ لذا تقسیترس یز معقولیدو تما

 يچ مجـاز ینهـا ه ـ یکند و در ایان میش را بید است به آنچه معنایخدا و کلام رسول خدا وجود دارد، مق
  18قت است.یاش حقوجود ندارد و همه

 یک ـیا در یست: یرون نیشود، از سه حالت بیشتر استعمال میا بیکه در دو معنا  یه لفظیمیتبه نظر ابن
قـت اسـت در   یا حقی ـ، یبه نحو اشتراك لفظ حقیقت است آنها ۀا در همیه مجاز است، یقت و در بقیحق

) اسـت. از آنجـا کـه مجـاز و     ي(مشترك معنو یاسماء متواطن صورت از یان آنها که در ایقدر مشترك م
انـد و  یشوند همه اسماء متواطیک معنا استعمال میش از یکه در ب یاند، الفاظخلاف اصل یاشتراك لفظ

  19اند.لین قبیاز ا همۀ اسماء عام
 ياشـتراك معنـو  ان و از باب ین بیمجاز در آنها شده، با ا يات قرآن را که ادعایاز آ يه مواردیمیتابن

ألَِ  «ل ی ـاز قب ییهـا رد و بـر آن اسـت کـه در مثـال    یپـذ یز نم ـیکند. او مجاز در حذف را نیر میتفس واسـ
در » اهـل « ۀست که کلمین يازیو ن گیردرا دربر میو هم ساکنان آن  يهم آباد» هیقر«)، 82وسف:ی»(القْرَیْۀَ

بر آن اسـت کـه اگـر بـه مجـاز در       يشده است. وکه نزد قائلان به مجاز مشهور ر گرفته شود، چنانیتقد
 یمیز تقس ـیقت و مجاز نیم لغت به حقیبه نظر او تقس .وجود ندارد يم، در قرآن مجازیز قائل شویلغت ن

ز ی ـآمآن تنـاقض  دربـارة ز ی ـان نینیاند و سخنان پسان به آن قائل نشدهینیشیز است که پیآمحادث و بدعت
   20ست.ین یاست و نزاعشان لفظ

ر آنهـا در قـرآن و   ید به موارد استعمال نظـا یث بایفهم الفاظ وارد در قرآن و حد يه برایمیتنظر ابنبه 
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امبر ی ـکه پس از پ یید آنها را بر عادات سخنگویم و نبایم و عادت و لغت آنها را بشناسیث رجوع کنیحد
  21م.یحادث شده و در زمان او و اصحابش معروف نبوده است، حمل کن

 ميقدگاه ابنيد

به تفصیل از مجاز سخن گفتـه و آن را   22ۀو المعطل ۀالجهمیعلی  المرسلۀالصواعق قیم در کتاب ابن
تیمیه است، ولـی  قیم دربارة مجاز شبیه سخنان استادش ابننامیده است. سخنان ابن» طاغوت سوم«

قیم ابتدا بـیش از پنجـاه   تیمیه است. ابنمندتر از ابنتر و روشتر و منسجمقیم خیلی منظمبحث ابن
یل به بحث مواردي از قرآن و حدیث که ادعاي مجاز کند و سپس به تفصمجاز اقامه می رددلیل بر 

کند. تفصـیل و تسلسـل و تکثـّر    یک از آنها را با دلایل متعدد نقض میپردازد و هردر آنها شده، می
کند به حدي است که با خوانـدن آن بـه خواننـده احسـاس خسـتگی و      قیم ذکر میوجوهی که ابن
چند که ممکن است ین بحث سنگ تمام گذاشته است، هرقیم در اابن دهد و انصافاًملال دست می

  خواننده با دیدگاهش موافق نباشد. 
 یا عقل ـیم ین تقسیا یعنی ،ستیقت و مجاز از چهار حالت خارج نیم الفاظ به حقیم تقسیقبه نظر ابن

 ـبا ابطال سه احتمـال نخسـت، بـر آن اسـت کـه ا      ي. ویا اصطلاحی يا لغوی یا شرعیاست  م، ین تقس ـی
ه و متکلمان متـأثر  یز معتزله و جهمیاست که پس از سه قرن نخست حادث شده و منشأ آن ن یاصطلاح

  23اند.از آنان بوده
سـت و  ین نوشته نیا ۀطرح کرده، در حوصلیم در بحث مجاز قکه ابن یو وجوه هالیدل ۀهم یبررس

ه اسـت،  یمیتابن هايلیرده همان دلم آویقکه ابن ايهدلااز  یاست. برخ یمستقل مقالۀن یازمند تدویخود ن
د الفاظ از قرائن و استعمال آنها بـه صـورت مطلـق؛ معلـوم نبـودن وجـود       یت نداشتن تجریل واقعیاز قب

قـائلان بـه مجـاز بـر      ییدر نطـق بـه لغـات؛ عـدم توانـا      یبودن الهام اله یوضع سابق بر استعمال و کاف
  قرائن. يجداساز
 . دلالـت 2. اخـتلاف نظـر قـائلان بـه مجـاز؛      1ن است: یآورده چن میقکه ابن يگریل دیاز دلا یبرخ
. لزوم تنـاقض و  3ک از اقسام آن؛ یهر یا وجود خارجیقت و مجاز بر امکان یم کلام به حقیتقس نداشتن

ز ی ـدو چ ي. لـزوم جداسـاز  5قائلان به مجاز جز استعمال؛  يبرا يشاهد نبودن. 4قول به مجاز؛  بنابردور 
و  یبـودن صـحت نف ـ   ي. دور7قت و مجاز؛ یم به حقیمند نبودن تقس. ضابطه6به مجاز؛  قول بنابرمتماثل 

متوقـف بـر    یو عدم صحت نف یصحت نف یعنیشده است ( شمردهقت یعدم آن که علامت مجاز و حق
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 یو صـحت آن مبتن ـ  یز بر عدم صـحت نف ـ یقت و مجاز نیقت است و شناخت حقیشناخت مجاز و حق
. لزوم مجـاز بـودن صـفات مشـترك     9خداوند؛  يحسنا ياسما ۀبودن در هم. لزوم مجاز 8شده است)؛ 

. لـزوم  10ا در طـرف مخلـوق)؛   ی ـا در طرف خـالق و  ی یعنیاز دو طرف ( یکیان خالق و مخلوق در یم
بـه کـلام    یو فرض ـ يریت حکم از کلام تقـد ی. سرا11قول به مجاز؛  بنابرباطل و کذب و تحکمّ  يادعا

لغت در صـورت   ۀبودن هم . لزوم مجاز13بشر؛  يهالغات و زبان ۀمجاز در هم ۀ. لزوم غلب12مستعمل؛ 
. لـزوم  15قـت باشـد؛   یمخصوص حق نکه عامیبر قول به ابنا یطور کلمجاز به ی. لزوم نف14اثبات مجاز؛ 

 یمبن ـ یجنّ. بطلان سخن ابن16مجاز؛  ۀقت بنابر قول به کثرت و غلبیاصل بودن مجاز و اصل نبودن حق
  ثر بودن مجاز در لغت.بر اک

ل یم آنهـا را بـه تفص ـ  یق ـاست که ابـن  هاییلیاز وجوه و دل یبه برخ یدهعنوان آنچه ذکر شد، صرفاً
ل ی ـرا ذ ید بتـوان برخ ـ ینهاسـت و شـا  یش از ایم بیقل ابنیبحث قرار داده است. البته وجوه و دلا حورم

  کرد. يسازعنوان یراحتتوان بهیهمه نم يبرا یول ،گر گنجاندید یبرخ

  يطيدگاه شنقيد
مجـاز در قـرآن    نبـودن است که بـه   یز از کسانیمعاصر ن یق) از عالمان سلف1393می(طین شنقیداممحم

نگاشـته اسـت.    منع جواز المجاز فی المنزل للتعبـد و الاعجـاز  با عنوان  يان باره رسالهیقائل شده و در ا
صفات کمال و جلال خداونـد بـا    یمسلمانان از نفن رساله برحذر داشتن یقصد خود را از نگارش ا يو

قـت  یاش حقکنـد. بـه نظـر او قـرآن همـه     یکرد، اعلام م یتوان نفینکه آنها مجازند و مجاز را میا يادعا
 ینف ـ يبـوده بـرا   يالهیبر آن است که قائل شدن به مجاز در قرآن وس يست. ویدر آن ن ياست و مجاز

  د.از صفات کمال و جلال خداون ياریبس
مجـاز در لغـت را بـه     فقـدان پـردازد و قـول بـه    یابتدا به ذکر اختلاف در وقوع مجاز در لغت م يو

انـد،  دهی ـرا قائلان به مجاز، مجاز نام هرچهدهد. به نظر او ینسبت م یفارس یو ابوعل ینیابواسحاق اسفرا
  24است. یزبان عرب يهااز اسلوب یمجاز، اسلوب فقدانبه  معتقدانواقع نزد در

معـروف   ةوان درنـد ی ـح يآن است که مثلا أسد را بـرا  یلغت عرب يهااز اسلوب یکید یگویم يو
وان ی ـر آن دلالت کنـد، بـه همـان ح   یکه بر غ يدید به قییتق نبودنبرند و أسد به هنگام اطلاق و یکار مبه

 یت زمـان مرد شجاع اس يکاربرد أسد برا یلغت عرب يهاگر از اسلوبید یکیشود. یمعروف منصرف م
ن دو ی ـاز ا یک ـینـدارد کـه    یکند. به نظـر او مـانع  ین معنا دلالت میهمراه باشد که بر ا يدیکه أسد با ق
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هـا مقصـود روشـن    از اسلوب یرا در برخیز شته باشد؛ند يازین به آن يگریو د شدابد یازمند قیکاربرد ن
بر آن دلالت کنـد، و   يدیق نکهیاست مگر ین نیگر مقصود متعید یست و در برخین يازین دیاست و به ق

  اس کرد.ین نمونه قیتوان بر همیز میگر انواع مجاز را نیقت است. دیک از آنها در محل خود حقیهر
انـد کـه   یگونـاگون  يهـا ن کاربردهـا، اسـلوب  ی ـتوان مجاز در لغت را اثبات کرد، بلکه اینم بنابراین

وند کـه  ش ـیم يل قائم مقام ظاهریاند و با اقتران به دللیازمند دلین یستند و برخیل نیازمند دلیشان نیبرخ
سـد در  اطـور کـه   همـان  ،کنـد یبر مرد شجاع دلالت م ـ» یرمی ت أسداًیرأ«ن یبرال است. بنایاز از دلینیب

  25کند.یوان درنده دلالت مید، بر حیحالت اطلاق و بدون ق
ألَِ  و« را (در مثـال » هی ـاهل قر« ةو اراد» هیقر«ن کاربرد یهمچن يو لغـت   يهـا از اسـلوب ») القْرَیْـۀَ اسـ

ألَِ  «نکه در یا بنابرـ ر اعراب به هنگام حذف را ییز تغیداند، نیم یعرب حـذف شـده    یمضـاف » القْرَیْـۀَ واسـ
د: عرب مثـل را  یگوی) م11:يشور(»ءیس کمَثلْه شَیلَ«ز در مثال ین 26داند.یلغت م يهااز اسلوب ـ باشد

 ـ  يهـا از اسـلوب  یز اسـلوب ین نیکند و ایاز آن ذات را اراده مبرد و یبه کار م ز ی ـن 27اسـت.  یلغـت عرب
 یاسـت و اسـلوب معروف ـ   ییه از تواضع و نرمخویبرد که کنایرا به کار م» خفض جناح«د عرب یگویم

در » هیناص ـ«بـه  » ئـه یخط«و » کـذب «ر اسناد یذات (نظ ياز اعضا یز اسناد صفات ذات به بعضین 28است.
 29دانـد. یم ـ یلغت عرب ـ يها) را از اسلوب2ه:یدر سوره غاش» وجوه«به » خشوع«ا اسناد ی؛ 16سوره علق:

نـد  یگویده میفاز کمیدر مورد چ نکهیامثل ـ شان بودن دهیفایق به اعتبار بیاز حقا یبرخ ید نفیگویز مین
  30است. یلغت عرب يهااز اسلوب یاسلوب ـ »ءیس بشیل«

ن عبـارات  ی ـسـخن گفتـه اسـت. از ا   » اسـلوب «بود که در آنهـا از   یطیاز شنق ید عباراتآنچه ذکر ش
کننـد کـه   یان م ـی ـب ن عبارات صرفاًید. ایآیبه دست نم» اسلوب«ن یف ایح و تعریدر توض چیزي چندان

» اسـلوب «ز ی ـاند و همـه ن یقیآنها حق ۀهم یطیدارد که به نظر شنق ییان مقاصد خود کاربردهایعرب در ب
 يخود را طرح کـرده و کاربردهـا   يمدعا ن عبارات صرفاًیدر ا یطیشنق ،گریشوند. به عبارت دیده مینام

ل ی ـتـوان آنهـا را دل  ین کاربردهاست و نمیت همیکه سخن در ماهیل آن گرفته است، درحالیعرب را دل
  آن مدعا گرفت.

وجـود مجـاز در قـرآن    سپس به ذکر اختلاف قائلان بـه وجـود مجـاز در لغـت، در مـورد      شنقیطی 
دوم منکـران   ۀاول قائلان بـه مجـاز در قـرآن و دسـت     ۀکند: دستیم میپردازد و آنان را به دو دسته تقسیم

هـر دو   بنـابر مجـاز در قـرآن اسـت     نبودنرد ید بپذیبا یآنچه هر محقق منصف يمجاز در قرآن. به نظر و
اد ی ـ یکسـان  را ازم یقه و ابنیمیتابن يمجاز در لغت). و نبودقول (قول به وجود مجاز در لغت و قول به 
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ل بر منع مجاز در قرآن اجماع قـائلان بـه مجـاز    ین دلیترروشن ين نظرند. به نظر ویکه قائل به ا کندیم
لازم  بنـابراین آن درواقـع صـادق اسـت.     یکـرد و نـاف   یتوان نفیرا م ين مطلب است که هر مجازیبر ا

ز یز از قـرآن جـا  یچ چیه ینف شکیکه بدرحالیکرد؛  آن را نفیباشد که بتوان  يزید که در قرآن چیآیم
خداوند ثابـت شـده،    ياز صفات کمال و جلال که در قرآن برا ياریشده تا بس يالهیوس ین نفیست. این

از صـفات خداونـد در قـرآن ملتـزم      ياریبس ـ یمعطِّلون از راه قول به مجاز بـه نف ـ  يشود. به نظر و ینف
خداونـد اثبـات    ين صـفات را بـرا  ی ـحق با مذهب اهل سنت و جماعت است کـه ا  کهدرحالیاند؛ شده

  ل کنند.یا تمثیل یا تعطیه یا تشبیف یینکه آنها را تکیآورند بدون ایمان میکنند و به آنها ایم
اش سـالبۀ  دهد کـه نتیجـه  تشکیل می وي در برابر قائلان به مجاز استدلالی قیاسی از شکل دوم

کند. استدلال وي چنین است: الـف. هـیچ چیـز از    کلیه است و هر نوع مجازي را در قرآن نفی می
توان نفی کرد؛ ج. پـس هـیچ چیـز از قـرآن مجـاز      توان نفی کرد؛ ب. هر مجازي را میقرآن را نمی

اند. وي سپس به اش صادقدو مقدمهبه نظر وي این نتیجه سالبۀ کلیه و صادق است؛ زیرا  31نیست.
شـان در  اند ولی وقـوع پردازد که به نظر او در لغت و کلام عرف جایزهایی میبررسی موارد و مثال

از آیاتی کـه ادعـاي مجـاز در آنهـا شـده، و بیـان        یقرآن درست نیست و پس از آن به توجیه برخ
  پردازد.حقیقت بودن آنها طبق نظر خود می

    يان کنونيسلف
 ییفرسـا ن مسـئله قلـم  ی ـک در ای ـسه تن از منکران مجـاز بـود کـه هر    يهادگاهیآنچه تاکنون گذشت د

گـر از اعَـلام   ید یمجاز بـه برخ ـ  رده تعلق دارند و یسلف يان ظاهرگرایبه جر ین سه تن همگیاند. اکرده
م یدی ـکـه د چنـان  32ز نسبت داده شده اسـت. ی) نیباز و آلبان، ابنير سعدیان در عصر حاضر (نظین جریا
در ضـمن چنـد    هـا لی ـن دلی ـر ایاخ يهااز نوشته یتنوع است. در برخم بسیارمجاز  ن گروه بر ردیا ۀدلا

بـودن   . اصـل 3 ،قت و مجازیم الفاظ به حقی. نقد تقس2 ،ف مجازی. نقد تعر1شده است:  يبندعنوان دسته
 ،. امتناع وقوع مجاز در قـرآن و سـنت  5 ،. تناقض و تعارض در اقوال قائلان به مجاز4 ،قتیحمل بر حق

  33بر شبهات قائلان به مجاز. رد. 7 ،نهید و قریمعنا بودن لفظ مجرد از هر قی. ب6

  ينقد و بررس
است و آنهـا درواقـع موافـق     یلفظ ،ان منکران و مثبتان مجازیرسد نزاع میم که به نظر مییگوینخست م

را کـه قـائلان بـه     يزیهاست و همان چيبر سر الفاظ و نامگذار یاختلاف نزاع آنها صرفاً یعنیگرند یکدی

۳۸  ۱۳۹۱، بهار و تابستان ۹شناخت، سال پنجم، شماره اول، پياپي قرآن  

از  یکننـد. ول ـ یر م ـی ـتعب» یاسـماء متـواط  «ا ی ـ» اسـلوب «منکران مجاز از آن بـه   ،نامندیم» مجاز«مجاز، 
دگاه خـود بـا   ی ـن دیندانسته و به تفاوت و تبـا  یزاع را لفظن نید که آنها ایآیممنکران مجاز بر يهانوشته

م که سخنان آنـان تـا   ینیم و ببیکن یل آنان را بررسین لازم است دلایلان به مجاز معتقدند. بنابرادگاه قائید
  است. یرفتنیچه اندازه درست و پذ

  يخياستنادات نادرست تار

 یده معمـر بـن المثن ـ  ی ـکـه از مجـاز سـخن گفتـه ابوعب     ین کسید که نخستانم ادعا کردهیقه و ابنیمیتابن
قـت نبـوده اسـت، بلکـه مجـاز بـه       یز مجاز در برابـر حق یسوم) بوده است و مرادش نل قرن یاوا ي(متوفا

  بوده است. ياتساع در سخن گفتن مراد و یعنی يلغو يمعنا
ه، محققـان  ی ـمیتمصطلح نبوده است بجز ابن یده از مجاز، مجاز بلاغیمراد ابوعب سخن را که نیالبته ا

مجـاز را   مجاز القـرآن ده در کتاب یابوعب«د: یگوین باره میر ااز محققان د یکیاند. ز استنباط کردهیگر نید
عام به کار برده و به اعتقاد او هرچـه   يده مجاز را به معنای. ابوعبیبلاغ يگرفته نه به معنا يلغو يبه معنا

 اند که بتوان بـه درك یرا بنما یت کند و راهیر قرآن ما را کمک و هدایقرآن و در تعب یبتواند در فهم معان
ره کـذا،  ید مجازه کذا، تفس ـیگویده در کتاب خود گاه مین اصل ابوعبیهم يد مجاز است و رویقرآن رس

اسـت کـه    ییهـا مجـاز در نظـر او راه   ۀکلم«د: یگویگر مید یمحقق 34».له کذایره کذا، تأویمعناه کذا، تقد
بلاغـت و   يکـه علمـا  اسـت   یتر از مفهومعین مفهوم وسیرد و ایگیش میرات خود پیتعب يقرآن در ادا

  35اند.آورده» اصول يعلما
 یعن ـیبوده کـه پـس از سـلف     یقت اصطلاحیاند که مجاز در برابر حقیم مدعیقه و ابنیمیتابن یول

  ا نه؟یدارد  یاز درست يان ادعا بهرهید که اید دی. بااندکار گرفتهبهسه قرن نخست، و متأخران 
) نسـبت داده اسـت،   128م(خود چند بار کاربرد مجاز را به جهم بـن صـفوان   يهاه در نوشتهیمیتابن

مجاز سـخن   ةوینکه او به شیا اید یگویسخن نم یتعال يد که خدایگویجهم م«ن عبارات: یازجمله در ا
را انکـار   یتعـال  يخـدا  يهاجهم نام« 36».دیگویقت سخن میند که او به حقیگویمعتزله م ید، ولیگویم
گفت کـه  یجهم در ابتدا م« 37».مجاز ةوید مگر به شینامینها نمیجز ا یو به نام یء، حیاو را ش کرد ویم

گفـتن را بـر خـدا اطـلاق     ازمند شد که سخنیت جانب مسلمانان نیخاطر رعاخدا سخن ندارد، سپس به
کـه   یگفتنـد هـر نـام   یاز مردم م یبرخ« 38».است يمجاز ةویگفتن خدا به شگفت که سخنیکند، پس م

ن ی ـء؛ و ایدر مورد لفظ ش یمجاز حت يشود مگر از رویده نمیده شود، خالق به آن نامیمخلوق به آن نام
هـم   یبرخ ـ .نامنـد ینها نمیجز ا یء و به نامینان خالق را موجود، شیا .ان موافق اوستیجهم و باطن يرأ
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قـت اسـت و   یشـود، در مـورد او حق  ده یرا که پروردگار به آن نام هرچهاند که و بر آن ن را گفتهیعکس ا
  39».ر او مجاز استیدر مورد غ

همـان مجـاز در    ،ن عبارات به جهـم نسـبت داده  یه آن را در ایمیتکه ابن يروشن است مراد از مجاز
حات ین تصـر ی ـطبـق ا  ،نیداسـت. بنـابرا  یر آشـکارا پ ی ـن برداشت از عبـارت اخ یقت است و ایبرابر حق

ده ی ـابوعب ازک قـرن  ینسبت داده که حدود  یبه جهم یاصطلاح ين معنایه کاربرد مجاز را به همیمیتابن
    40رد.یگینخست او قرار م يحات در تعارض کامل با ادعاین تصریبوده است. اتر پیش

بلکـه بـه    ،قـت یمجاز در برابر حق يز نه به معنای) را ن245م(ه کاربرد مجاز نزد احمد بن حنبلیمیتابن
ن معنـا بـوده اسـت.    یز به همیده نیکه نزد ابوعبچنان 41و اتساع در سخن گفتن دانسته است، يلغو يمعنا

قـت بـه کـار بـرده     یمقابل حق ي) که معاصر احمد بن حنبل بوده است، مجاز را به معنا255م(جاحظ یول
 مجـاز را  ۀعرب اسـت کـه کلم ـ   ةسندین نویجاحظ نخست«د: یگویباره م نیا از محققان در یکی 42است.

و  یاستعمال کرده و مجاز در نظر او بـه معن ـ  ،ون متداول استیکه نزد بلاغ يبه همان مفهوم امروز باًیتقر
  43».ستیده به کار برده، نیکه ابوعب یمفهوم

مصطلحش در قـرن دوم و سـوم کـاربرد     يشود که مجاز به معناین از شواهد مذکور دانسته میبنابرا
  خبر بوده باشند.یه از آن بیمیتاصطلاح ابنداشته است و چنان نبوده که سلف به 

  گريشباهت مجاز با مصطلحات د

 ـ  یاصطلاح يم که مجاز به معنایریم گییگویحال م تـوان  ینم ـ یاش نزد سلف معروف نبـوده باشـد، ول
ز ی ـاش و به نحو اتساع در سخن گفتن نـزد سـلف ن  لهموضوع ير معنایدر غ یمنکر شد که استعمال لفظ

ذکـر و   یطین نوع استعمال شـرا یا يز رخ داده است. سپس دانشمندان ادب برایدر قرآن نوجود داشته و 
 ةص و اجـاز یز بـه تـرخ  ی ـن یو علم ـ یا اصطلاحات ادبیدند. آیوضع کردند و آن را مجاز نام یاصطلاح
 رفتـه یپذ یین ادعـا یست و چن ـین نید چنیتردیب 44!د سلف آن را به کار برده باشند؟یاز دارد و بایشارع ن

و » مفعـول «و » فاعـل «ادب الفاظ را بـه   يعلما . مثلاًکندن ادعا یتواند چنیز نمیه نیمیتست و خود ابنین
ش از آن یاسـت کـه پ ـ   یها از اصطلاحات حـادث ن نامیاند و ام کردهیها تقسنیو جز ا» یمبن«و » معرب«

ا ی ـز منـع کننـد؟ آ  ی ـاصـطلاحات را ن ن ی ـتواننـد کـاربرد ا  یان م ـیه و سلفیمیتا ابنیوجود نداشته است. آ
م در جـواب  یتـوان یبرند؟ اگر قرار بر مناقشه در اصطلاح باشد، مین اصطلاحات را به کار نمیخودشان ا

ز نـزد  ی ـد، نی ـادهی ـکه شما مجاز را به آنهـا نام » اسلوب«ا ی» یاسماء متواط«م که ییبگو یطیه و شنقیمیتابن
  اند.به کار نبرده یتن اصطلاحایسلف شناخته نبوده و سلف چن
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و اصـطلاحِ   یل فاعل و مفعول و معرب و مبنیاز قب يان اصطلاحات نحویم یه در عبارتیمیتالبته ابن
 ـ  یالمعن ـمیقت و مجاز فرق نهاده و آنها را مسـتق یحق یبلاغ قـت و مجـاز را   یاصـطلاح حق  یدانسـته، ول

سـت و بـه   ین یالامـر فرق ـ مجـاز در نفـس  قت و یان حقیرا بر آن است که میداند؛ زیم یالمعنمیرمستقیغ
از آن  یک ـیدر مـورد   هرچهبگذارند و  يزیان آن دو تمایاند مقت و مجاز نتوانستهیاو قائلان به حق يادعا

  45کند.یز صدق مین يگریاند بر ددو گفته
مشـهور بـوده    ادب و بلاغت و اصول يان علمایقت و مجاز میتوان پاسخ داد که قول به حقیم یول
 هرچـه قت و مجـاز  یدشان از حقیف و تحدیاند تا تعرها تلاش کردهن دانشمندان در طول قرنیو ااست 

 يهـا فی ـوه قرار گرفته اسـت. البتـه تعر  ین شیز بر همیات عرب نیادب یآموزش ةریتر ارائه شود و سقیدق
ژه اگـر در اصـلِ   ی ـوو جامع و مانع شمرد، به یقیحق یفیتوان تعاریقت و مجاز را نمیحق يارائه شده برا

 يبـرا  ییالاسـم و مبنـا  توان آنهـا را بـه عنـوان شـرح    یم یوجود وضع سابق بر استعمال خدشه شود، ول
  رفت.یپذ یج نزد کاربران زبان عربیم استعمالات رایتقس

انـد و در طـول   یرفتنیپـذ  یعمل ـ ةدی ـو از منظر کـاربرد و فا  یاتیعمل ،هافین تعریا ،گریبه عبارت د
د و مـذاهب گونـاگون آنهـا را    یو دانشمندان مختلف با عقا اندخود را نشان داده ییکارا یخ ادب عربیتار
انـد، بلکـه بـرعکس    اند، تـن نـداده  م ذکر کردهین تقسیا يکه منکران مجاز برا یاند و به محذوراترفتهیپذ

در کـلام را  مجـاز   نبـودن انـد و  غ برشمردهیح و بلیا و محاسن کلام فصیگفتن را جزو مزا سخن يمجاز
اند (ولو سقط المجاز من القرآن سـقط شـطر الحسـن) و    آن دانسته ییبایاز ز یمیاز دست رفتن ن ۀمنزلبه

  46اند.کرده رد شمرده و آن را دلائل منکران را شبهه

  انيسلف يشنهاديپ يالگوها يينارسا

 ـ  یدان ـیکـه م ـ م. چنانیح دهیتوض يگریان دینجا بهتر است مطلب خود را با بیدر ا  یم کـاربران زبـان عرب
 ـانـد. ا به کـار بـرده   یگوناگون یرا در معان یالفاظ عرب ز مشـاهده  ی ـات نی ـن کاربردهـا را در قـرآن و روا  ی

شنهاد شـده اسـت:   یم و الگو پیگوناگون سه پارادا ين کاربردهایا يبنددسته يم براییگویم. حال میکنیم
 ـ ان دی ـمشـهور م  ۀیکه نظر» قت و مجازیحق«م ی. پارادا1 اسـماء  «م ی. پـارادا 2 ؛اسـت  یانشـمندان ادب عرب

  است.   یطیشنهاد شنقیکه پ» اسلوب«م ی. پارادا3 ؛ه استیمیتشنهاد ابنی) که پي(مشترك معنو» یمتواط
قابـل برگشـت و عبـارت     یک ـین باشند و یمتفاوت و متبا يم، سه الگوین سه پاراداینکه ایبا فرض ا

 یرلفظ ـیو غ یبازگشت اسلوب به مجاز) نباشد و اختلاف بـر سـر آنهـا نـزاع واقع ـ     (مثلاً يگرید ياخرا
م یها بـه عنـوان پـارادا   م آنچه از ابتدا تاکنون در طول قرنییگویمـ   است یه مدعیمیتکه ابنچنان ـباشد 
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 قـت و مجـاز  یم حقیانـد، پـارادا  کرده یبر آن مش یاسلام يان بوده و جمهور علمایمسلط و غالب در جر
تر ارائـه دهنـد.   قیم خود را دقیف و تقسیاند که تعردهیشتر کوشیب هرچهها ن قرنیاست و آنان در طول ا

از  یق ـید دقیف و تحدیآنها تعرخود واضعان  ینداشته و حت یمنکران مجاز چندان اقبال يهامیپارادا یول
  ).47و الگو به حساب آورد میک پارادایرا بتوان » اسلوب« اند (البته اگر اصلاًآنها ارائه نداده

قـت و مجـاز ارائـه    یم حقیرا در نقض و نقصِ پارادا یو وجوه هالین بوده که دلیهمت آنان ا ةعمد
نـان  یا ۀی ـتر از آن ارائه دهند. نظريتر و قوتر و روشنتر و منسجمقیدق یمیکنند، بدون آنکه بتوانند پارادا

ل نشـده اسـت.   یتبد یم ادب عربیس و تعلیج در تدریو را غالب ةریمورد اقبال قرار نگرفته و به س عملاً
زننـد، آن را شـعار خـود    یدم م ـ از سلف يرویکه از پ یاسلام ةگسترد ۀان جامعیاندك در م یتنها گروه
  اند.اوند است، طبق آن معنا کردهشتر مربوط به صفات خدیاز قرآن را که ب یاتیساخته و آ

خـود   ياند طبـق مبنـا  نان نتوانستهید. ایتوان دیر قرآن را آشکارا مینان در تفسیا يهامیپارادا ییکارانا
ده، یکـه بـه چـاپ رس ـ    یطیم و شنقیقه و ابنیمیتابن يرهایاز قرآن ارائه دهند. تفس یر کامل و جامعیتفس
خـود را   يآنان بـه مبنـا   يبنديتا بتوان پا کندنمیر یات قرآن را تفسیآ ۀست و همیجامع ن یِبیر ترتیتفس
ر متعـارف  یه چنـدان بـه تفاس ـ  ی ـمیتر ابـن ینکـه تفس ـ یم از ایات قرآن مشاهده کرد. بگذریآ ۀر همیتفس در

 ـی ـاست که به تناسـب   يااو بهانه يات برایر آیندارد. تفس یشباهت در آرا و  یمناسـبت فصـل مشـبع   یا ب
    48بپردازد. یسیو پرنو یید خود بنگارد و به درازگویعقا

ه و یصـوف  ردکـه آنهـا را در    یاتی. آ2 ؛ات صفاتی. آ1پردازد: یبه دو موضوع م ر عمدتاًیدر تفس يو
ن دو موضـوع  ی ـا يخـود بـه سـو    يهاچاندن بحثیدر پ یاستعداد شگرف يرد. ویگیدشان به کار میعقا

از  ياریبس ـ 49کوثر نگاشته، مشـاهده کـرد.   ةل سوریکه ذ یتوان در مطالبیوه را مین شیاز ا يادارد. نمونه
 يرهایکـه از تفس ـ  ییر به آن معنـا یبه تفس یربط ه منتشر شده، اساساًیمیتر از ابنیکه به عنوان تفس یمطالب

  رود، ندارد.یمتعارف انتظار م
 یطیر شـنق یتر است. تفسبرگتر و کمحجمم منتشر شده، از همه کمیقکه از ابن يریتفس ،انین میدر ا

ز نتوانسـته  ی ـن يست و حدس نگارنده آن اسـت کـه و  یات نیآ ۀمتر است، جامع هز که از همه مفصلین
 نکـه یااسـت بـر    ین باره مبتن ـیدر ا یکند. البته اظهارنظر جامع و قطع یانکار مجاز در آن مش يطبق مبنا

کـه   یاتی ـچگونـه از آ  يد کـه و ی ـتـوان د یز م ـی ـن يمـورد  ۀبا مراجع یشود، ول یبررس ير ویتفس ۀهم
ا ی ـر مغلوله بودن یتوان تعبیم ،نمونه يدر آنها به کار رفته، طفره رفته است. برا ییو کنا يمجاز يرهایتعب

نکـه  یرش بدون ایدر تفس یطیاسراء ملاحظه کرد. شنق 29مائده و  64ات یدادن دست را در آ مغلوله قرار
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 ير کـه در بحـث صـفات خبـر    ی ـکثابـن  یول 50گر پرش کرده است.یات دیکند، به آ یه بحثین دو آیاز ا
ه را بـه  ی ـن دو آی ـر مغلولـه بـودن در ا  یتعب 51است، یه و بر روش سلفیمیتخداوند متأثر از استاد خود ابن

  52ل بودن معنا کرده است.یبخ
 يکـه ادعـا   پرداختـه  از قـرآن  يبه پاسخ از موارد یدر فصل منع جواز المجاز ۀدر رسال یطیالبته شنق

قـرآن   يکـه مجازهـا   یدر حـال  53ه را طرح کرده،یتنها چهار آ ينجا ویدر ا یمجاز در آنها شده است. ول
کننـده  نجـا قـانع  یز در ای ـاو ن يهـا پاسخ ،علاوهن چهار مورد است. بهیشتر از ایار بینزد قائلان به مجاز بس

  54ز است.یآمست و تکلفین

  قت و مجازيحق يالگو يکارآمد

جـامع   يرهایانـد، تفس ـ قت و مجـاز قائـل  یم حقیاز مذاهب گوناگون که به پارادا یاسلام يجمهور علما
نکـه بـه محـذورات    یانـد، بـدون ا  ر کـرده یم خود تفسیقرآن را طبق مبنا و پارادا ۀاند و همنوشته يمتعدد

حفـظ حـد    يه بران عدیا يهااز تلاش يااست نمونهنجا خوب یمتوهم منکران مجاز گرفتار شوند. در ا
  م.  یده شان را نشانيهامیها و تقسفیمرز تعر و

 يد: چـون اسـتوا  ی ـگویطه م ةسور 6 ۀیل آیات قرآن استنباط کرده و ذیه را از آیکنا ینوع يزمخشر
 ـ یگویاند. م ـه از ملک قرار دادهیبر عرش مترادف است با ملک و سلطنت، آن را کنا بـر عـرش    ینـد فلان

ن معنـا آن  ی ـر ای ـنظافتن اوست، هرچند بر تخت ننشسته باشـد.  یافت و مرادشان ملک و سلطنت یاستوا 
ن دو ی ـان ای ـم یل است و فرق ـیا بخیاو جواد  یعنی ،ا مغلول استیمبسوط  یدست فلان ییاست که بگو

ز ی ـا اصلا دست ندارد، نیکند یعطاکردن دراز نم يدستش را برا که اصلاً یکس دربارة یست، حتیر نیتعب
» مغلْوُلـَۀٌ د اللـّه  ی ـ«هـود نقـل کـرده:    یاز  ) که64(مائده: ـ رود. قول خداوند ـ عزوجلیبه کار مر ین تعبیا
    55تصور شود. ینکه دست و غلّ و بسطی، بدون ا»هو جواد« یعنی» داه مبسوطتَاَنِی«، و »لیهو بخ« یعنی

ظـاهر   بـرخلاف ش یرا کـه معنـا   ياه جملـه ی ـن کنایدهد: در ایح مین توضیه را چنین کنایا یزرکش
ان مقصودمان به کـار  یب يبرا ـ میریدر نظر بگ يا مجازی یقیحق يمفرداتش معنا يبرا نکهیابدون  ـ است

ه از عظمـت و  ی ـن کـه کنا یکردن زم ـه از ملک است و مانند قبضهیبر عرش که کنا يمانند استوا ،میبریم
  56در کار باشد. ینکه دست و قبضآیجلال است ب
ز ی ـه نی ـلات باطنیتـأو  يباز شود، راه بران باب ید: اگر ایگویم يپس از نقل قول زمخشر يفخر راز

) استغراق در خدمت خداوند متعـال اسـت   12طه:»(کیفاَخلْعَ نعَلَ«ند مراد از یگویز میشود و آنها نیباز م
لاَما علـَى     ینـَار کـُون  ا ی ـ«ا مـراد از  ی ـرون آوردن پاپوش از پا) تصور شـود،  ینکه فعل (بیبدون ا ردْا وسـ بـ
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راَهِیإبدر کـار باشـد.    یزمینکه آتش و هیم از دست ظالمان است بدون ای) خلاص شدن ابراه69اء:یانب»(م
قـتش حمـل   یرا که در قـرآن آمـده، بـر حق    ید هر لفظیات آن است که بایدر فهم آ یبه نظر او قانون کل

اسـت کـه خـود فخـر      ین در حالیا 57موجب انصراف از آن شود. یقطع یل عقلیکه دل ییکرد، مگر جا
ل آورده ی ـل دلیر بودن تأویف کرده و بر ناگزیل را تضعیتارکان تأو هايلیان، دلین بیش از ایپ یکم يراز

 یق بلاغ ـی ـدق ۀنکت يرا که حاو يگراست، نتوانسته سخن زمخشرلیتأو نکهیابا  يپس فخر راز 58است.
  59رد.یاست بپذ

است که نتوان لفـظ   ییمذکور در جا ۀیل که کنایدلن یبه ا ،کرده ردرا  ياشکال فخر راز یزرکش یول
ن یآورده چن ـ يکـه فخـر راز   یدو مثال یآورده، ول يکه زمخشر ییهار مثالیرا بر ظاهرش حمل کرد، نظ

    60را مراد کرد. يظاهر يتوان معنایست و در آنها مین
را  یعالمـان اسـلام  تـوان تـلاش   یم ـ یخوببه ـ يبه اشکال فخر راز یو پاسخ زرکش ـن نمونه یاز ا

 ـیابطه از تأولات باضیان تأویز نهادن میشان و تمايهاها و مثالفیو مرز تعر فظ حدح يبرا جـا  یلات ب
قـت و مجـاز   یان حقی ـانـد م گفت آنان نتوانسـته یه که میمیتابن يبودن ادعا د و به سستیضابطه، دیو ب
  برد. یبگذارند، پ يزیتما

بـه   نکـه یاب شمرده است، بـدون  یه را نقل کرده و آن را غرینوع کنا نیاز ا یر زرکشیز تقرین یوطیس
در  الاتقـان  یاز آن اشکال اشاره کند. لکـن محقـقِ سـلف    یو پاسخ زرکش يبر زمخشر ياشکال فخر راز

ن اشـکال  ی ـاز ا ینکه به پاسـخ زرکش ـ ینقل کرده، بدون ا یرا از قول زرکش يآن، اشکال فخر راز یپاورق
گراسـت،  لی ـدگاه تأوی ـو بر ضـرر د  یدگاه سلفیرا که به نفع د ين اشکال فخر رازیاشاره کند. سپس هم

شـان اسـت، بـه    از جمله يساخته و اشاعره را که فخر راز يفخر راز يگرالیدگاه تأویدن دیکوب ۀیدستما
   61د امامان سلف متهم کرده است.یل صفات خداوند و مخالفت با عقایو تعط ینف

بـر   يگـر ید ةوین اشکال، به ش ـیرش پس از ذکر ایز در تفسین ياست که خود فخر راز ین در حالیا
ند اسـت.  یان ناخوشـا یسـلف  يز برایپاسخ او ن ی؛ ولخود به آن پاسخ داده است يگرالیدگاه تأویاساس د

کـه   یبا نقل اشکال مطلب را خاتمه دهند و خواننده را با مطالب دهند که صرفاًیح میان ترجیسلف ،نیبنابرا
مطالـب را از امـام    ۀیکسـو ین شگرد و نقل یان ایشان تمام نشود، آشنا نکنند. البته سلفممکن است به نفع

  62.استوه استفاده کرده ین شیش از آنها از همیز پین ياند؛ وه به ارث بردهیمیتخود ابن
اصحاب مجـاز و   يآرا ۀو نقض و مناقش يپردازهینظر يل به جایاز و تأوخوب است که منکران مج

 ییکننـد و کـارا  صـرف  ات قـرآن  ی ـر آیکامل و جـامع تفس ـ  ةک دورینگارش  برايل، وقت خود را یتأو

۴۴  ۱۳۹۱، بهار و تابستان ۹شناخت، سال پنجم، شماره اول، پياپي قرآن  

 ـ یآ ۀم خود را در فهم همیپارادا د یی ـن کـار در اثبـات و تأ  ی ـد بـا ا ی ـتردیات قرآن در عمل نشان دهنـد. ب
  افت.یخواهند  يشتریق بیم خود توفیپارادا

  يمشترک معنو يالگو يناکارآمد

قـت و مجـاز،   یا حقی ـ یمتعدد را نه از باب اشتراك لفظ ـ یه موارد استعمال لفظ در معانیمیتم که ابنیدید
ر را بـه کـار نبـرده    ی ـن تعبیا يداند (البته ویم يگر مشترك معنویر دیا به تعبی یبلکه از باب اسماء متواط

 يهـا قـت و مجـاز در کتـاب   یو حق یبر اشتراك لفظ يح اشتراك معنویا عدم ترجیح یاست). بحث ترج
) و 347م(هیدرسـتو دارنـد. ابـن   یمتفـاوت  يهـا دگاهی ـبـاره د  نی ـا اصول فقه مطرح شده و دانشمندان در

 يز مصـطفو ی ـدر دورة معاصر ن 63اند.ل نشان دادهیتما ياند که به اشتراك معنوی) از کسان395م(فارسابن
ق یا اسـتعمال در مصـاد  ی يرا به اشتراك معنو ییرفته و تعدد معنایرا نپذ یاست که اشتراك لفظ یکساناز 
  64برگردانده است. یواژگان يریگا وامیو 

یابی آن در حوصـلۀ نوشـتار حاضـر نیسـت، ولـی همـین قـدر        طرح مفصل این مسئله و ریشه
قضـیۀ اشـتراك معنـوي... یـک پدیـدة      « اند کهگوییم که در تحقیقات جدید به این نتیجه رسیدهمی

رو، ایـن پدیـده   ازایـن «نیسـت.  » واقعی در لغت آن هم در مقام تفـاهم و کاربردهـاي عرفـی زبـان    
تواند معیار فهم صحیح متن قرار گیرد. شـاهد ایـن مـدعا    (اشتراك معنوي) در مقام تفسیر متن نمی

رسـد  ن اسـت. بنـابراین بـه نظـر مـی     اختلاف دانشمندان در ارائۀ معناي اصلی و جامع برخی واژگا
توانـد مـلاك فهـم و    معناهایی که بر اساس قاعدة اشتراك معنوي براي واژگان قرآن ارائه شده، نمی

به علاوه برگرداندن معانی متعدد به یک قـدر مشـترك و معنـاي جـامع در      65».تفسیر آن قرار گیرد
ویـژه آنکـه خیلـی از    ان پـذیرفت، بـه  آسانی بتـو همۀ موارد تعدد معانی یک لفظ امري نیست که به

  66آمیز است.توجیهاتی که در این جهت انجام گرفته، تکلف

  يطيهام در استدلال شنقيا

مجاز در قرآن آن بود که بـه نظـر او بنـابر قـول بـه       یبر نف یطیل شنقین دلیترم که مهمیدین دیش از ایپ
از قـرآن   يزی ـچ چیه ـ یکه نفیکرد، درحال فیآن را نباشد که بتوان  يزید که در قرآن چیآیمجاز لازم م

در  يانـد. و کـرده  یاز صفات کمـال خداونـد را نف ـ   یلین راه خیست. به گمان او معطِّلون از همیز نیجا
ز از ی ـچ چیجه گرفته که ه ـیه نتیکل ۀل داده و به طور سالبیاس شکل دوم تشکیز از نوع قین ینجا استدلالیا

  ست. یقرآن مجاز ن
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ن اسـتدلال  ی ـشـود کـه ا  یدقت معلوم م ـ یبا کم یرسد، ولیامر موجه به نظر م يباد استدلال او در
قـت  یح آنکـه حق یشده است. توض یناش» ینف« ةهام موجود در واژیاست که از اشتراك و ا ياشبهه صرفاً

 کـه در  ی. کاربرد بلاغ2؛ یموجود خارج یعنیقت یکه در آن حق ی. کاربرد فلسف1دو معنا و کاربرد دارد: 
آن  یو انکـار وجـود خـارج    ینف ـ يقت در فلسفه بـه معنـا  یحق یموضوع له. نف يمعنا یعنیقت یآن حق

  67له لفظ است.و موضوع یقیحق يو انکار معنا ینف يقت در علم بلاغت به معنایحق ینف یاست، ول
 یرا نف ـ یق ـیحق يتوان معنـا یم يدر هر کاربرد مجاز یعنی» هیجوز نفیکلّ مجاز «شود یگفته م یوقت
 ۀن سـالب یست؟ اگر مراد از ایچ ی، مراد از نف»هیجوز نفیء من القرآن یلا ش«شود یگفته م یوقت یکرد. ول

کـرد و   یتـوان نف ـ یز قـرآن را نم ـ ی ـچ چیم که هیریپذیباشد، ما هم م یفلسف يقت به معنایحق یه نفیکل
نـدارد. قـائلان بـه     يمحـذور  اش از قرآنیبلاغ يقت به معنایحق ینف یاش شد. ولیمنکر وجود خارج

و حذف کنند و منکر وجود آنها در قرآن شـوند، بلکـه    یرا از قرآن نف یقرآن يمجازهاخواهند یمجاز نم
نمونـه، در   راياراده شده است. ب ـ یقیحق ير از معنایغ ـ يگرید ين موارد معنایاند که در ایمدع صرفاً
و حذف کـرد،   ید آن را از قرآن نفیبا نکهیاا یر در قرآن وجود ندارد ین تعبیند که ایگوینم» د االلهی«مورد 
بـه  » دی ـ«قدرت است. از نظر آنـان اثبـات    يدست، بلکه به معنا ينجا نه به معنایدر ا» دی«ند یگویبلکه م

خداونـد کمـال اسـت. پـس آنـان       يقدرت بـرا  يبه معنا» دی«خداوند نقص، و اثبات  يدست برا يمعنا
  اند.خداوند قائل يل صفات نقص برایو تعط یستند، بلکه به نفیفات کمال خداوند نص یمنکر و ناف

خود و پاسخ از آن بر آمده است. به نظـر او فـرق    يدر مقام طرح مناقشه در مدعا یدر فصل یطیشنق
 وان درنـده ی ـکـاربرد أسـد در ح   دگاه دوم، مـثلاً ی ـدگاه قائلان به مجاز آن است که بنـابر د یدگاه او با دید

قـت اسـت و   یدگاه او کاربرد أسد در هـر دو مـورد حق  یبنابر د یقت است و در مرد شجاع مجاز، ولیحق
ت أسـدا  ی ـرأ«در مثـال   ـ ـرا کاربرد أسد در مرد شجاع یکرد؛ ز یک مورد از آن دو نفیتوان آن را در ینم
د او یی ـست تـا بگو یدرنده نوان یح قتاًیحق» یرمی«د به یمق» أسد«ن ین است و اینه معیهمراه با قر ـ »یرمی
  68است. یقیم که او أسد حقیاز نپنداشتهیرا ما نیست، زیسد نا

ش را ید جـواز نف ـ ی ـگویافتاده اسـت: ابتـدا م ـ   ییگونجا به تناقضیدر ا یطیرسد شنقیبه نظر م
وان المفترس). یالح قۀیحقس یکند (لیم یه) و سپس خودش آن را نفیم (لا نسلّم جواز نفیریپذینم
ملتـزم شـده کـه آن را بـه طـرف       يزیدچار شده است و به همان چ ییگوبه همان ينجا ویدر ا زین

 قـۀ یحقس یل ـ یرم ـید بکونـه  ی ـلأنّ هذا الأسد المق«د: ین عبارت دقت کنیدهد. در ایمقابل نسبت م
وان درنـده  یح» یرمی«د به یمق» اسد«پس از نظر او  69».س بأسدیتقولوا: هو ل یوان المفترس حتیالح

۴۶  ۱۳۹۱، بهار و تابستان ۹شناخت، سال پنجم، شماره اول، پياپي قرآن  

» اسد« یعنی» س بأسدیهو ل«ند یگویقائلان به مجاز است. آنان هم که م ين همان مدعایست، و این
دگاه خـود بـا   یان تفاوت دیرسد که او در بین، به نظر میست. بنابرایوان درنده نیح» یرمی«د به یمق
  دگاه قائلان به مجاز ناموفق است.ید

  بر مجاز از قرآن يشاهد

نـزول   یان دارد. در پ ـیهودی ياست که خود قرآن بر فهم ظاهرگرا يقول به مجاز، نقد يدهایازجمله مؤ
 یات برداشـت ی ـن آی ـان از ای ـهودیخوانـد،  یالحسـنه دادن بـه خداونـد فرام ـ   که مؤمنان را به قـرض  یاتیآ

ن گفتـار و  یا سببآنان را بهدر ادامه خداوند ». اءینحَنُ أغَنْ و رٌیإنَِّ اللهّ فقَ«گفتند: یانه داشتند و میظاهرگرا
ر ی ـبـر فق  یالحسـنه، مبن ـ قـرض  یۀآنان از آ ۀانیاگر برداشت ظاهرگرا 70د کرده است.یگرشان تهدیاعمال د

، از بنـابراین نداشـت.   ین گفتـار وجه ـ یا سبببه آنها د کردنیبود، تهدیم یبودن خداوند، برداشت درست
د ی ـسـت، بلکـه با  یآن ن يظاهر يدادن به خداوند، معناالحسنه شود که مراد از قرضید معلوم مین تهدیا

  71ز کمک گرفت.یات قرآن نیتوان از خود آیاثبات مجاز م يبرا بنابرایند. یفهم يآن را به نحو مجاز
شـتر خواننـده   یب ةدیفا يم و برایکنین مقدار بسنده میمنکران مجاز به هم يهادگاهینجا در نقد دیدر ا

  م.یدهیارجاع م 72مربوطرا به منابع 

  يريگجهينت
از ـ گونـاگونی     هـاي ده و در این زمینه به دلیلوشیانکار وجود مجاز در قرآن بسیار ک برايسلفیان 

اند. با هاي مستقلی نگاشتهو حتی بحث تمسک کرده ـ  هاي منطقیاستنادات تاریخی گرفته تا قیاس
آنـان   هـاي آن به این نتیجه رسیدیم کـه دلیـل  ها و دلایل سلفیان بر انکار مجاز در قربررسی دیدگاه

شان کافی نیست. الگوهاي جایگزین آنان هاي گوناگونی دارد و براي اثبات مدعايها و اشکالضعف
هـا  الگوي حقیقت و مجاز قرن ،چندان به محک تجربه آزموده نشده و سیطره نیافته است. در مقابل

ه و کارایی داشته و علما و مفسران اسلامی در انضباط الگوي غالب و رایج در فهم و تفسیر قرآن بود
بایـد هـم بـه     ،اند. اگر قرار باشد الگوي دیگري جانشین این الگوي رایج شودو انسجام آن کوشیده

هاي کمتري داشته باشد و هم در عمل کارآمدي آن ثابت شود؛ لحاظ نظري اشکالی نداشته یا اشکال
مواردي که مجاز  ۀر اساس آن نگاشته شود و کارایی آن در فهم همیک دوره تفسیر کامل قرآن ب مثلاً

رسد تا زمـانی کـه چنـین الگـوي جـایگزینی ارائـه نشـود،        دانسته شده، نشان داده شود. به نظر می
  .برداشتن از الگوي کنونی موجه نیستدست
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تخصیص بخورد و حیوان درنده از شمول آن خارج شود. ولی این مسئله در صحت » یرمی«حیوان درنده هم بشود و سپس با قید 
اند قضیه سالبه ه در علم منطق هم گفتهکور تأثیري ندارد؛ زیرا چنانکدر مثال مذ» أسد یرمی«از  سلب أسد (به معناي حیوان درنده)

ور در مرد شـجاع حقیقـت باشـد و خـواه     کهم با انتفاء محمول صادق است و هم با انتفاء موضوع. بنابراین خواه أسد در مثال مذ
تـوان  (به معناي حیوان درنده) و این قضیه سالبه در هر دو صورت صـادق اسـت و نمـی   » هو لیس بأسد«ه کتوان گفت مجاز، می

توان ه حقیقت باشد) صحت سلب ندارد و نمیکه مجاز باشد) صحت سلب دارد و در صورت دیگر (کصورت ( که در یکگفت 
 هم صادق است.ه مدعاي شنقیطی است)؛ زیرا سالبه به انتفاء موضوع کرد (چنانکنفیش 
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