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  و نقد نظریه دورکیم هاي قرآن کریم آموزه
  مبانی نظریۀ دین و همبستگی اجتماعی
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  چكيده

اين مقاله با رويكرد تحليلي و اسنادي ضمن معرفي اجمالي ديدگاه دوركيم در باب دين و 
اجتماعي و نقش و كاركرد آن در جامعه، با ارائه نتيجـه گيـري از آنهـا، زمينـه     همبستگي 

هاي قرآن كريم را فراهم ساخته است. در اين خصوص تلاش شده  ورود به بحث از آموزه
شـناختي   شـناختي و روش  تا مباني جامعه شناختي،انسان شناختي، هستي شناختي، معرفت

ار گيرد. به اين اميد كه زمينه بهره منـدي بيشـتر از   دوركيم مورد نقد و ارزيابي مختصر قر
هاي علمـي، بـه ويـژه در حـوزه علـوم انسـاني و از جملـه رشـته          قرآن كريم در عرصه
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  مقدمه
شناختی و از محورهاي مهم دین پژوهی، موضـوع   ت مهم مطالعات جامعهیکی از موضوعا

دین به عنوان یک مجموعـه از قواعـد رفتـار و هنجارهاسـت کـه در کنـار سـایر نهادهـاي         
هاي گوناگون اجتماعی از جمله ایجاد همبسـتگی   اي در عرصه اجتماعی، داراي تأثیرت ویژه
اســی علــوم انســانی غربــی، از جملــه ایرادهــاي اساز جملــه  و انســجام اجتمــاعی اســت.

شناسی در تحلیل این مهم و نقش آن در ایـن زمینـه اسـت. ناسـازگاري عمیـق ایـن        جامعه
ها با اهـداف متعـالی اسـلام و اقتضـائات      هاي مختلف مبانی، اصول وحوزه ها درجنبه آموزه

سـتخراج  جوامع اسلامی، عدم توجه کافی و وافی اندیشمندان اجتماعی به قـرآن کـریم در ا  
نیازهاي علمی و مسائل جامعه بشري و محجوریت روزافزون قرآن در این ساحت موجـب  

هاي ناصواب و غیرتوحیدي شده است. عدم مراجعه بـه قـرآن کـریم از سـوي      رشد اندیشه
هـاي   هاي غربـی در تحلیـل پدیـده    محققان و اندیشمندان اسلامی در رد و یا اصلاح دیدگاه

هـاي اندیشـمندان غربـی را اصـول      ا، همچنان ناخواسته دیـدگاه اجتماعی، موجب گردیده ت
مسلم و غیرقابل تغییر بدانیم. و برخی روشنفکران به نوعی از خود بیگانگی مبتلـی شـد. و   

هـاي قـرآن    این احساس در آنان تقویت شد. تا هیچ اقدام اساسی در کشف و ارائـه دیـدگاه  
ندیشمندان غربی را در ناکارآمدي وحـی الهـی   کریم را برنتابند و خواسته یا ناخواسته نظر ا

مپذیرند. بر این اساس و جهت اصلاح این رویکرد نادرست و متحجرانه و لازم است اقدام 
هـاي اسـلام نـاب بـا نقـد وبررسـی        اي بـراي شـناخت و معرفـی دیـدگاه     سریع و عالمانـه 

قق این هـدف  شناختی آغاز گردد. پژوهش حاضر در صدد است تا در تح هاي جامعه دیدگاه
هاي مطالعه علمی و مبتنی بر روش وحیانی را در موضوع دین و نقـش آن در   متعالی، زمینه

هاي قرآن کریم در  هاي اولیه در استخراج نظریه همبستگی اجتماعی شناسایی و برخی زمینه
  این خصوص را فراهم سازد.

  دين از منظر دوركيم. ۱
  معناي لغوي

شـناختی، دیـن    دین در لغت آیین، روش، شیوه و اخلاق آمده است و در اصـطلاح جامعـه  
عبارت است از امري که داراي خصلتی اجتماعی اسـت کـه جمـع بسـیاري بـا آن زنـدگی       

کند و در بردارنده اعتقادات مشخصی است، مناسـکی آشـکار دارد، از کـیش بیرونـی و      می
انی همراه است که با سلوك و اعمال معتقـدان و  مشهود بر خوردار است و با مراسمی همگ
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یابد. جامعه نیز به نوبه خود بر آنـان   ایمان آنان پیوند داشته، در حیات اجتماعی انعکاس می
سازد. بدین ترتیب، از نقطه نظـر کلـی در    گذارد و شرایط محیطی آنان را فراهم می تاثیر می

شناس  تماعی است که مورد مطالعه جامعهشناسی، هر دینی شکل یا بیانی از حیات اج جامعه
  1گیرد. قرار می

  هاي آن از منظر دوركيم دين و ويژگي
، دین عبارت است از: نظامی واحد و یکپارچـه  آنگونه که در کتاب صور ابتدایی آمدهدورکیم، از نظر 

شـوند.   اند، مربـوط مـی   از اعتقادات و اعمالی که به امور مقدس یعنی اموري که ممنوع شده
  2.اند اعمالی که در یک اجتماع معنوي موسوم به عبادتگاه (کلیسا) وحدت یافته اعتقادات و

رسد وي  ، به ویژه در حوزه مطالعات دینی، به نظر میدورکیمهاي علمی  با تأمل در ایده
چـرا در امـور    دیـن چیسـت؟  اساسـاً   کـه است الات ؤاین سدر مطالعات خود دنبال پاسخ 

دین براي فرد و جامعه چه کـاري انجـام   و اینکه مهم و حیاتی است؟  دین انسانی این قدر
، دین و جامعه از هم قابل تفکیک نیستند و براي یکدیگر ضروري انـد.  ويدهد؟ به نظر  می

. او »عمـدتاً اجتمـاعی اسـت    امردین یک «جان دیدگاه دورکیم در این مدعا نهفته است که 
ان افراد در زندگی خود حق انتخاب داریم، ولی این د که هر چند همه ما به عنوکن تأکید می

ما تعیـین  راي دهیم که از روز تولد ب انتخاب را در داخل یک چار چوب اجتماعی انجام می
کنـیم کـه    از وسائلی استفاده مـی  ایم، را نساخته کنیم که خود آن شده است. ما به زبانی صحبت می

ایـم، بـه هـر     را بنیان نگذاشته شویم که خود آن وسل میایم، به حقوقی مت هدخود آنها را اختراع نکر
. در هـر  »را جمـع آوري نکـرده اسـت    یابـد کـه خـود آن    یک گنجینه دانش انتقال می نسلی

هـا،   دین ارجمندترین بخش این گنجینه اجتماعی است. دین با فراهم ساختن ایده فرهنگی،
 کند. ، به جامعه خدمت میکنند احساساتی که زندگی هر شخصی را هدایت می ها و آئین

 تفكيك دو بخش دين
تقـدم  برعقایـد   آنهـاي   آئـین دین داراي دو بخش عقاید و مناسک است که نظر دورکیم  از

اگـر چیـز   : گویـد  آفرینند. دورکیم مـی  اند و عقاید را می ند که اساسیهست ها این آئین. دارند
یعنـی  ؛ دین وجود دارد، این است که جامعـه همـواره نیـاز بـه آئـین دارد      ةدربار »جاودانی«

شوند که گروه  هاي آئینی مربوط به تجدید عهد. مردم به وسیله این اعمال متذکر می فعالیت
قدر جاودان نیستند. در  همواره بیش از هر یک از اعضایش اهمیت دارد. عقاید، برعکس، آن

هاي دینـی همیشـه ثابـت مانـده اسـت، محتـواي فکـري و         کارکرد اجتماعی آئین، حالی که
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باشـند. عقایـد    دیـن مـی   »بعد نظـري «اند. عقاید  عقلانی عقیده دینی همواره قابل تغییر بوده
هاي خاصی که  ممکن است مسیحی را از یهودي و هندو متمایز سازد، ولی در واقعیت ایده

ا همواره در ادیان مختلف، و حتـی در یـک   ه تفاوت چندانی ندارند. ایده، دارند آنها ابراز می
مراسـم،  . یابند، ولی نیاز به مراسـم همـواره بـاقی اسـت     دین در عصرهاي مختلف تغییر می

ها و پیونـدهاي واقعـی    اي چفت و بست آنها در هر جامعه. اند منبع واقعی انسجام اجتماعی
ورکـیم معتقـد اسـت کـه     به عبـارت دیگـر، د  کنند.  هستند. آنها معنی واقعی دین را بیان می

اند کـه   مناسک و مراسم دین براي کارکرد درست زندگی اخلاقی ما به همان اندازه ضروري
براي زنده نگه داشتن زندگی جسمانی ما ضرورت دارد؛ زیرا از طریـق مناسـک اسـت کـه     

  3کند. گروه خود را تأیید و حفظ می
هـا از مـتن    ز ایـن ویژگـی  هاي است کـه برخـی ا   ، دین داراي ویژگیدر دیدگاه دورکیم

  تعریف و رویکرد دورکیم به دین قابل برداشت است:
 .مفهوم خداوند صفت بارز دین نیست.1
 .دین داراي دو بخش عقاید و مناسک است.2
  هاي فوق طبیعی نیست. .دین لزوماً متضمن شناسایی وجود هستی3
ن صـورت دیـن قابـل    اند و در سـاده تـرین جوامـع، ابتـدایی تـری      .همه جوامع داراي دین4

  مشاهده است.
هـاي   هاي دینی، بینشی است که درسایه آن دین را از فعالیـت  .از خصایص عقاید و سمبل5

 کند. ابزاري زندگی روزمره کاملاً جدا می
پیش فرض همه عقاید دینی، تقسیم بندي واقعیت به دو دسته امور لاهوتی و ناسوتی اسـت. امـور   . 6

 .شوند مند و از دنیاي ناسوتی به طور کامل جدا نگاه داشته میلاهوتی موضوع ترس و احترا
هـاي   . هر دینی با هر صـورتی حقیقـت دارد؛ یعنـی همـه ادیـان بیـانگر شـرایط واقعیـت        7

 اند که آنها را بوجود آورده است. اجتماعی
اي اجتماعی است و مقولات بنیادي اندیشه بشري مانند زمان و مکان و  . دین اساساً پدیده8

 گیرند. لّیت از آن سرچشمه میع
اي اجتماعی، بـا سرشـت ضـرورتاً اخلاقـی تمـام روابـط        عناصر ماندگار دین، به عنوان پدیده. 9

 .شود سازد، مربوط می اجتماعی و تفوق جامعه به عنوان سرچشمه تمام آنچه انسان را می
دین با بازداشتن افراد از خود پرستی، تمایل به فداکاري و عدم جسـتجوي نفـع شخصـی، او    . 10

 اند. کند که مظهر آرامش هاي برتري می را به جز خود پیوند داده، تابع قدرت
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 . اعتقادات دینی سرشت کلیت اجتماعی را بیان کرده، سرچشمه همه اَشکال افکار است.11
، به این معنا که داراي سازمان اجتماعی منظم معتقدان است . هر دینی داراي کلیسا است12

 4گیرد. که اعمال اجتماعی مربوط به آن در حیطه چنین سازمانی انجام می

  . همبستگي از ديدگاه دوركيم۲
در لغت به معناي یکپارچگی و احسـاس مسـئولیت متقابـل و همچنـین     » همبستگی«مفهوم 

اي که بر  شناسی عبارت است از: پدیده اصطلاح جامعهپیوندهاي انسانی و برادري است. در 
انـد و بـه طـور متقابـل نیازمنـد       پایه آن در سطح گروه یا جامعه اعضا بـه یکـدیگر وابسـته   

یکدیگر که با پیوستگی درونی جامعه یا گـروه ارتبـاط دارد. در ایـن راسـتا، در همبسـتگی      
بخـش خـویش تطـابق و     کند و با عناصـر وحـدت   گروهی، گروه وحدت خود را حفظ می

همنوایی دارد. ضمن اینکه این همبستگی متضمن طرد آگاهی و نفی اخلاق مبتنی بر تقابـل  
  5کند. ها و احساس الزام متقابل می و مسئولیت نیست، بلکه دعوت به احراز این ارزش

دهد که حیات اجتمـاعی،   ، توضیح می»تقسیم کار«دورکیم در نخستین کتاب مهم خود، 
ولی نه آنگونـه کـه متفکـرین پیشـین     ، رین وجوه فرهنگ بشري را شکل داده استت بنیادي

 بلکـه  6،کردنـد  را پیشـنهاد مـی   »قرار داد اجتمـاعی «ی نظیر یها ایدهو دیدند  معمولاً آن را می
مانند خانواده، طایفه، قبیله و  -ها  هاي ماقبل تاریخ، همیشه اول در گروه افراد حتی در دوره

هاي  یافتند. زبان، عادات، عقاید و واکنش ها پرورش می ه و در همین زمینهمتولد شد -ملت 
اي کـه   همیشه از چارچوب اجتماعی -حتی مفهومی که آنها از خویش دارند  -عاطفی آنان 

شـود. بـه عنـوان مثـال، قراردادهـاي باسـتانی        دهد، ناشی می آنان را از لحظه تولد شکل می
دهد کـه چنـین    و این امر نشان می. یافت دس استحکام میهمواره باید با یک قسم دینی مق

بلکـه بـه وسـیله خـدایان تحکـیم      ، توافقاتی صرفاً براي راحتی دو گروه مـورد نظـر نبـوده   
ملـک  «. مفهـوم  برنـد  نفع مـی نتیجه و ماحصل قرارداد  اززیرا همه افراد اجتماع ؛ اند شده می

بنا بر . فردي توسعه پیدا کرده است این مفهوم نیز به صورت. باشد نیز چنین می »خصوصی
از ، اي از زمـین را مالـک شـود    شیئ یا قطعـه  اندیشه مرسوم، این فکر که شخص حق دارد

آنجا ناشی شد که این اشیاء ممکن بود توسعه و گسترش خود فـردي دانسـته شـوند. ولـی     
د. ده ـ هـاي تـاریخ چیـز دیگـري را نشـان مـی       کنـد کـه واقعیـت    دورکیم در اینجا ادعا مـی 

هـاي اولیـه آن را نـه     انسانکه نه فردي، . داراي ویژگی عمومی بودند، هاي نخستین مالکیت
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بلکـه متعلـق بـه کـل قبیلـه      ، متعلق به کشیش و روحـانی و یـا هـر شـخص واحـد دیگـر      
هاي مربوط به ملک و مالکیـت را فـراهم    نخستین ایده »عمومی«هاي  ییدانستند. این دارا می

نسبت به اشیائی کـه همگـان    »عمومی«ارج از محدوده مفهوم حقوق ها تنها خ آورد. فرهنگ
همـواره ایـن ایـده را توسـعه      -اشیائی که براي کل طایفه مقدس بودنـد   ـمالک آنها بودند  

تواننـد چیـزي را بـه طـور      می، ی و یا چند نفر به طور مجزایاند که یک شخص به تنها داده
  7خصوصی مالک شوند.

هاي اساسـی زنـدگی    اجتماعی همیشه اصل و مقدم بوده است. ساختین، انسجام ابنابر
انـد. دورکـیم    نظیر الزام اخلاقی و مالکیت اموال شخصی از مفهوم اساسی گروه ناشی شـده 

هـاي دسـتیابی آنهـا بـه      به شیوه، تفاوت اصلی میان جوامع باستان و جوامع جدید :گوید می
دهـد   طالعه اصول حقوقی و قانونی نشان میشود. مثلاً، م ن مربوط میآناوحدت و یگانگی 

مبتنی بودنـد. رفتـار نیـک از طریـق تنبیـه       »انسجام مکانیکی«که اجتماعات اولیه معمولاً بر 
یابد. چنین کـاري،   کنند، تداوم می (غالباً سخت) کسانی که اصول اخلاقی گروه را نقض می

هاي جدیدتر الگوي  دورهتحکیم بیرونی و خارجی اصول اخلاقی است. از طرف دیگر، در 
شود. معنـی تعهـد اخلاقـی بـه نحـو       جایگزین الگوي قبلی می »انسجام ارُگانیکی«متفاوت 

توانند  زیرا در عصر جدید تقسیم کار وجود دارد و افراد مختلف می، یابد دیگري توسعه می
، شـود  یتنبیـه ناشـی نم ـ   به کارهاي مختلفی را انجام دهند. در اینجا تعهد اخلاقی از تهدید

گیـرد. در اینجـا تحکـیم اصـول      که هر شخص به کار دیگران دارد، سرچشمه مـی بلکه از نیازي 
در آن ، وسـیع و نیرومنـدي داشـتند    »وجدان جمعی«اخلاقی باید درونی شود. جوامع باستان نیز 

توافق یکنـواختی راجـع بـه اینکـه چـه چیـزي        ،جوامع تقریباً در تمام امور مربوط به رفتار انسان
ی ی ـبـر عکـس، بـا فردگرا   کـه  درست است و چه چیزي نادرست، وجود داشت. جوامع جدیـد،  

 ـ . هنوز به یک بنیان و اساس اخلاقی مشترك نیاز دارند ،شوند اخلاقی مشخص می ه ولـی ب
قلمرو وجـدان جمعـی   ، اند اینکه آنها تنوع بیشتر فردي و آزادي شخصی را مجاز کرده دلیل
  8شود. محدود می به چند دستور و الزام معدود، ن جمعیمحدودتر است. این وجدا آنها

دورکیم معتقد است که همبستگی در هر نوع آن، بیانگر درجـه  رسد  بنابراین، به نظر می
ها، باورها و وحدتی اخلاقـی اسـت    توافق بالاي گروه یا جامعه و سهیم بودن آنها در ارزش

  که عمدتاً منشاء دینی و مقدس دارد.
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  اجتماعي انواع همبستگي
  کند: دورکیم دو نوع همبستگی را از هم تفکیک می

دهـد کـه    اي رخ مـی  . همبستگی میکانیکی یا سنتی: این نوع از همبسـتگی در جامعـه  1
هـاي اعضـا    هاي مشترك اعضاي جامعه از نظر کمیت و شدت از افکار وگـرایش  و گرایشافکار 

عضـاي جامعـه از نظـر دلبسـتگی بـه      هاي فردي حداقل است و ا آن بیشتر است. جایی که تفاوت
  خیر همگانی، بسیار همسان اند. این نوع همبستگی داراي ویژگی هایی به قرار زیر است:

 ـ سطح اشتراك در نظام بالاست، ولی وابستگی کم است.
 ـ اجزاي همگن در یک کل اجتماعی، فاقد تمایزات داخلی است.

 .گیرد هاي افراد صورت می هماننديو هاي مشترك  بر اساس توافق بر ارزش همبستگی ـ
رسد که وجـدان فـردي اعضـاي جامعـه بـا وجـدان        ـ همبستگی زمانی به اوج خود می

 جمعی پرورش یابد و از هر نظر با آن یکی باشد.
ــاداش  ــر توزیــع پ ــابرابري  اصــل حــاکم ب ــر ن ــا نظــام اخلاقــی ب هــاي  هــاي ســازگار ب

 خارجی(امتیازات اشرافیت و....)استوار است.
مبستگی ارگانیک: نوعی همبستگی است در جوامع جدید از تقسیم کـار اجتمـاعی   . ه2

هایی همچون فرایند کار اعضاي متمایز در انـدام یـک موجـود زنـده، یکـدیگر را       و کارکرد
رو، وجدانی جمعی مانند یک روح بـر کـل جامعـه     آید. از این کنند، به وجود می تکمیل می

  هاي زیر است: ویژگی حاکم است. این نوع همبستگی داراي
  ـ ناشی از تفاوت هاست.؛

  ـ نظام مشترکات کم است، ولی وابستگی متقابل بالاست؛
هـاي تخصصـی، کـه     ـ به آداب مشترك کمتر وابسته اسـت، ولـی بـه وظـایف و نقـش     

 هاي ارگانیک است، بیشتر وابسته است؛   شاخص نظام
هـاي   نظام اخلاقـی بـر نـابرابري   ها و سازگاري با اصول و  ـ اصل حاکم بر توزیع پاداش

 ها و قابلیت ها) مبتنی است؛ داخلی(استعداد
ها در این همبستگی، مفـروض اسـت و بـدون آن     ـ عدالت اجتماعی و برابري موقعیت

 توان به طور عادي عمل نمود. نمی

  نسبت دين و همبستگي اجتماعي
تگی در نظـر دورکـیم مطـرح    هاي دو مفهوم دین و همبس اساس آنچه در تعریف و بیان ویژگیبر 

رسد از آنجا کـه دیـن از نیروهـایی اسـت کـه اولاً، در درون فـرد احسـاس الـزام          شد، به نظر می



۵۰      ۱۳۸۹، سال اول، شماره سوم، تابستان  

کند کـه   کند و ثانیاً سازوکاري ایجاد می هاي جامعه را ایجاد می اخلاقی به هواداري از در خواست
رفـت و ثالثـاً، از عناصـر    توان در مواقع به خطر افتادن سامان اجتماعی، آن را بـه کـار گ   می

  عمده یکپارچگی و گستردگی عمل متقابل اعضاي جامعه و گروه با یکدیگر است. اصلی و
هاي نمادین و مفروضات مشترك  در نتیجه، هر چه اعضاي جامعه متکی به یک رشته تجلی

توانند وحدت اخلاقـی را حفـظ و تضـمین نماینـد. و      دربارة جهان پیرامون خود باشند، می
اي محکوم به تبـاهی و فروپاشـیدگی اسـت؛ یعنـی      ن این اعتقاد مشترك، هر نوع جامعهبدو

هرچه اعتقاد یک جامعه و گروه مذهبی نیرومندتر باشد، آن مجموعه یکپارچه تـر اسـت. از   
تواند محیطی فراهم سازد که اعضاي آن در آن محیط، از تجربه آزار دهنـده   رو، بهتر می این

 اجتماعی در امان باشند.و ناامید کننده گسست 
نکته قابل توجه اینکه این وظیفه یکپارچه سازي را در جوامع سنتی، دیـن بـه ویـژه در    
بخش مناسکی آن به عهده دارد. در جوامع جدید نظامی اخلاقی، که آبشخور آن هـم دیـن   

  است، این وظیفه را باید به عهده گیرد.

  هاي دوركيم در نظريه دين و همبستگي پيش فرض
س از بررسی اجمالی نظریه دورکیم در باب همبسـتگی و نسـبت آن بـا باورهـا و عقایـد      پ

اي را مطـرح کنـد، تـلاش کنـد آن را بـه       توان گفت: دورکیم پیش از اینکه نظریـه  دینی، می
هـاي تئوریـک    عنوان یک دیدگاه اساسی از به مجامع علمی ارائه یا به عنـوان یکـی از پایـه   

هـا و مبـانی ایـدئولوژیک،     اي داراي پـیش فـرض   رائه هر نظریـه رشته علمی مطرح نماید. ا
شناختی انسان شناختی است. در بحث تحلیل نظر دورکـیم در بـاب    شناختی، روش معرفت

هاي دورکـیم   توان برخی از مبانی و پیش فرض همبستگی اجتماعی و نسبت آن با دین، می
ورد شناسایی قرار داد. سپس در را، که در موضع گیري او در موضوع بحث بیشتر موثرند، م

  هاي قرآن کریم برآمد. صدد بررسی آن براساس آموزه

  الف. مباني جامعه شناختي
هاي اجتماعی  هاي اجتماعی یا واقعیت شناختی را پدیده دورکیم موضوع مطالعات جامعه

  هاي زیراست: داند که داراي ویژگی می
 ارجی دارد.. واقعیت اجتماعی نسبت به هر فرد زنده جنبه خ1
 . با گذشت زمان پایدار است.2
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شـود.   کـه بـر فـرد و اراده او تحمیـل مـی      اي برخـوردار اسـت   . از چنان قدرت و وادارنـده 3
 گردد. درونی شدن در فرد، به راهنما و نظارت کننده موثر رفتار فرد تبدیل میدرصورت 

هاي ماقبـل آن یعنـی    واقعیت. علت عمده تعیین کننده واقعیت اجتماعی را باید در حیات 4
 نیروهاي تاریخی جستجو کرد، نه در حالت آگاهی افراد.

 . زمانی این واقعیت از چنین قدرتی برخوردار است که در وجدان فردي درونی گردد.5
. اینگونه امور، به مرور صورت اجبار و الزام اخلاقـی بـراي اطاعـت از قـانون، بـه خـود       6

 9گیرد. می
به عنوان موضوع کلی جامعه شناسی، خصلتی مستقل و جداي از افراد در نتیجه، جامعه 

  دارد و فراسوي ما و همه در درون ماست.

  ب. مباني روش شناختي
کـرد کـه جوامـع انسـانی از شـکل       مـی تصـور   ي. واستدورکیم معتقد به تکامل اجتماعی 

ز مطالعـه،  بهتـرین جـاي آغـا    ،بـه نظـر او  . کنـد  ی به سـوي پیچیـده تکامـل پیـدا مـی     یابتدا
فلسفه اگوست کنت برخـورد   بهاین دیدگاه  زمانی که او با. استو بدوي هاي ساده  فرهنگ

تعبیـري کـه تصـویري از انسـانیت     ؛ کرد تعبیر فریزر را نیز رد يکرد. و را رد کرد، عمدتاً آن
رود.  مـی پـیش  دهد که به طور یکنواخت از خلال مراحل جـادو، دیـن و علـم بـه      ارائه می

اي بـراي   ورزد که ما نباید از روش مقایسه شناسان انگلیسی، تأکید می م در برابر انساندورکی
آوري اتفاقی رسوم و عقاید از گوشه و کنار جهان، و سپس قرار دادن آنهـا، بـدون در    جمع

هاي از پیش آماده شده پیشرفت تاریخی، استفاده کنـیم.   هاي شان، در طرح نظر گرفتن زمینه
آنچه که ما باید انجام دهیم این است که بـر روي  ، وانخواهد بود. به نظر د مفیچنین چیزي 

ی یرا به دقت مورد ارزیابی قراردهیم، و به امور خرد و جز جامعه واحدي متمرکز شویم، آن
هـاي   تواننـد مقایسـه   پردازان می توجه کنیم. تنها بعد از آنکه این کار جدي انجام شد، نظریه

ورزد کـه علـم حقیقـی بـه      م اصرار مییدورک. جوامع دیگر انجام دهندبسیار محدودي را با 
هاي اندکی که به دقت مورد ارزیابی قرار گرفته اند، و نـه   یعنی از نمونه؛ کند آرامی عمل می

  10اند. آوري شده از شمار زیادي که با شتاب جمع
هــاي پــس از جنــگ جهــانی اول در حــوزه   ایــن نکتــه مهــم روش دورکــیم در ســال 

شناسی، به ویژه در انگلیس و آمریکا، بسیار مورد پذیرش قرار گرفـت. ایـن روش در    انانس
شـناس میـدانی،    پرداز اجتماعی، رادکلیف بـراون و انسـان   به ویژه به وسیله نظریه، انگلستان
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ی جنـوب اقیـانوس آرام   یبرانیسلاو مالینوفسکی، که درباره دین و سایر ابعاد فرهنـگ ابتـدا  
ارتقاء پیدا کرد. اصل ارزیابی عمیق یـک جامعـه قبـل از مقایسـه، اکنـون در      مطلب نوشت، 

هـاي   طلبـی  این روش به جـاه ، رسد علوم اجتماعی به طور گسترده مقبولیت دارد. به نظر می
شناسی دوره ویکتوریا، براي همیشه پایان  شان در انسان عظیم تایلور، فریزر و سایر همکاران

  شناسی دورکیم عبارتند از: ه، بخشی از مبانی روشبا توجه به این مقدمداد. 
. جامعه بخشی از طبیعت است و علم جامعه هم باید بر مبناي همـان اصـول منطقـی    1

  قرار گیرد که در علوم طبیعی جاري است.
را بـه قلمـرو طبیعـت متعلـق      . حقایق اجتماعی را باید به عنوان شـئ نگـاه کـرد و آن   2

جربه کردن و آن را مجزا و مستقل از افراد دیدن و با مشـاهده  دانست. این یعنی جامعه را ت
  عینی بررسی کردن.

شـناختی   شـناختی و روان  . در تحلیل مسائل اجتماعی انسان، هر گونه تفسـیر زیسـت  3
ها  هاي گروه مردود است؛ چرا که از موضوعات اجتماعی متفاوت است. پس باید به ویژگی

هـاي   ها با ویژگـی  ها و گروه اگون رفتار را در جمعیتهاي گون و ساختارها پرداخت. حالت
  خود مورد بررسی قرار داد.

در نتیجه، در هر بخش زندگی اجتماعی، فرض اول این است کـه بایـد انـواع متفـاوت     
را در زمینه اشکال مختلف مطالعه نمود و آنها را بر حسب حقایق اجتمـاعی دیگـر نـه و    ها  رفتار

  این اساس، علل واقعیت اجتماعی به دو گونه قابل مطالعه است: قایع فردي، تبیین کرد. بر
 .دهد هاي اجتماعی را توضیح می تبیین علّی که شامل فهم قوانینی است که توالی پدیده .1
 . تبیین عملکردي یا کارکردي که متضمن مفهوم نیاز جامعه است نه افراد.2

کنـیم، بایـد    مـاعی را تبیـین مـی   اي اجت در حقیقت، دورکیم معتقد است زمانی که پدیده
را به طور جداگانه بیابیم. در واقع، کارکرد یا تبیـین کـارکردي    علت موثر و سپس کارکرد آن

شناختی مورد توجه جدي و از اهمیت بیشـتري   در نظر دورکیم به عنوان یک رویکرد روش
عیت مورد بررسی و نسبت به تبیین علّی بر خوردار است. ما باید تعیین کنیم که آیا میان واق

شـود.   نیازهاي عمومی ارگانیسم اجتماعی تطابقی وجود دارد و چه چیزهایی را شـامل مـی  
بنابراین اولاً، در تبیین یک واقعیت اجتماعی نشان دادن علت آن کـافی نیسـت، بلکـه بایـد     
کارکرد آن را نسبت به سامان اجتماعی نشان دهیم. ثانیاً، تبیـین و تحلیـل کـارکردي امـري     

هـا و همچنـین جـداي از منظـور و      هاي پدیـده  هاي تاریخی و علت جداي از بررسی ریشه
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هـاي تـاریخی هـم     شناختی از بررسی هاي جامعه هاي فردي است. هر چند در تحلیل انگیزه
  11باید استفاده کرد.

  شناختي ج. مباني معرفت
و الزام همه نسبت  عقیده راسخ دارد که اخلاق، یعنی الزام هر یک نسبت به دیگران دورکیم

نیست. به علاوه، همانگونه که به اختصـار خـواهیم    به معیارهاي گروه، از دین قابل تفکیک
دید، دین و اخلاق، هردو، از چـارچوب اجتمـاعی قابـل تفکیـک نیسـتند. دیـن و اخـلاق        

بافـت اجتمـاعی   ؛ به موازات تغییـر  توانند بدون یک بافت اجتماعی وجود داشته باشند نمی
، زمانی که یک جامعه است نیز باید تغییر کنند. همانگونه که در تمدن غرب روي داده دو آن

دهـد و بوسـیله تقسـیم     تر داشت، از دست مـی  هاي ابتدائی اي را که در دوره وجدان جمعی
کنـد،   کار، آن را با یک نظام اخلاقی فردگرا، شبیه آنچه که اکنون وجود دارد، جایگزین مـی 

انـد،   که دین و اخلاق درست در امتداد بقیـه نظـم اجتمـاعی تغییـر کـرده      نباید از دیدن این
  تعجب کنیم.

در نگاه دورکیم، همه ادیان بیانگر وجوه واقعیت اجتماعی هستند و نیازهاي عملکـردي  
اي مربـوط   هاي جامعه کند: یک نظام عقاید دینی ممکن است به نیاز مشخصی را برآورده می
اي شدیدي در قدرت و ثروت به چشـم بخـورد کـه دیـن آنهـا را      ه باشد که در آن نابرابري

 کند. تکذیب یا تأیید می
هاي جامعه است که با از بین رفتن نوع سنتی  دین در اصل همان باز نمود متعالی قدرت

رو، باید جانشینی معقـول   آن، نباید به ناگزیر فروپاشی جامعه را به دنبال داشته باشد. از این
ی کشف کنیم. مفاهیمی که معمـولاً در خـدمت ضـروري تـرین تصـورات      براي مفاهیم دین

خواهد تا به وسیله یک اخـلاق مـدنی نـوین     ها می روند. دورکیم از انسان اخلاقی به کار می
وحدت یابند؛ اخلاقی که مبتنی بر این شناخت است که هر آنچه داریم از جامعـه داریـم و   

 تعالی سازد.کند تا ما را م جامعه در درون ما عمل می
شود. در واقع، مفهوم  مقولات فکر مانند مکان، زمان، و علّیت از سازمان جمع ناشی می

پنداشت، خاصیت ذاتـی ذهـن انسـان نیسـت،      مقوله و مقولات فکر، همانگونه که کانت می
کنـد و در   بلکه به طور ضمنی در آگاهی فرد و جود دارد، فرد در زمان و مکان زنـدگی مـی  

دهد. ولی این امـر بـا درك مفـاهیم مکـان و      ها عکس العمل نشان می گی پدیدهبرابر پیوست
زمان و علیت تفاوت دارد. مفاهیمی چون تجارت، مختص فرد نیست. آنهـا میـان اعضـاي    



۵۴      ۱۳۸۹، سال اول، شماره سوم، تابستان  

هاي گوناگون زندگی جمعی استنتاج شـده باشـند.    گروه مشترکند و گرچه باید ابتدا از جنبه
شـود. مفهـوم زمـان و تقسـیم      روي الهی اسـتنتاج مـی  مفهوم علت مؤثر، از عمل گروه یا نی

گیرد. مفهوم مکـان از   اي مراسم و مناسک دینی نشات می هاي فرعی آن از وقوع دوره بندي
 12اي که به اشغال گروه و افراد جامعه در آمده، نشأت گرفته است. ناحیه

. جامعه سرچشـمه سرشـت غیرمشـخص تفکـر اسـت. در سـطحی دور از       1در نتیجه، 
تجارب و هواهاي فردي. سرشت غیرمشـخص تفکـر بـه نوبـه خـود، پیونـدي نزدیـک بـا         

  حقیقتی دارد که درستی آن مستقل از اراده فردي مورد قبول است.
اي داراي وجودي حقیقی و هویت بخـش   اي مستقل از افراد، به گونه . از طرفی جامعه2

  فردي دارد.
هـاي   در خود دارد، آن چیز خدایان نظـام اي اجتماعی چیزي  . اگر دین به عنوان پدیده3

دینی سنتی نیستند، بلکه عناصر ماندگار این سرشت ضرورتاً اخلاقـی، روابـط اجتمـاعی و    
 شود. سازد، مربوط می تفوق جامعه به عنوان سرچشمه آنچه انسان را انسان می

 هـا و نظـم اخلاقـی را    . دین داراي دو جزء اساسی آرمانی است: از یـک سـو، آرمـان   4
کند که به یاري آن، دنیـا   سازد و از سو دیگر، چارچوبی را براي شناخت خلق می فراهم می

شود. تفکر علمـی،   توان به طور مفهومی شناخت. جزء دوم بیشتر وارد قلمرو علم می را می
شناسی دینـی وجـود ندارنـد. از جملـه      کند که بیشتر شان در کیهان جنبه هایی را مطرح می

یافته و روحیه انتقادي. ولی ریشه مفاهیمی کـه در علـم بـه آن پرداختـه     روش تجربی نظام 
یابد. تا آنجا  شود، در تجلیات دینی است. و به طرزي پیوسته و مستقیم از آنها تکامل می می

توانـد جانشـین آن شـود. ولـی      که دین به رفتار و پایه اخلاقی آن مربوط است، علـم نمـی  
  کند. محور علم است، ناگزیر در حیطه عام اخلاق نفوذ می روحیه انتقادي و عقلانی نیز، که

  د. مباني انسان شناختي
. انسان موجودي دوگانه است؛ یعنی تا آنجا کـه خداپرسـتی و رفتـار اخلاقـی جـدا و در      1

هـاي دو گانـه از انگیـزه هـا. او در تمـام       اند، او مخلوقی است با مجموعـه  تقابل با هم بوده
اعصار از این دو گانگی آگاه بوده و همه جا خـود را بـا آن مواجـه دیـده اسـت کـه از دو       

انـد،   نس تشکیل شده است؛ یعنی جسم و روح که نه تنها با هم متفـاوت هستی کاملاً نامتجا
اند، اغلب در تعارض روح لاهوتی با جسم ناسوتی. انسـان   بلکه تا حد زیادي از هم مستقل

موجودي دو بعدي است: که از یک سو، داراي بدن و میل و اشتهاسـت و از سـوي دیگـر،    
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گیـرد و از   ماعی صورت انسانی به خود مـی یک شخصیت اجتماعی دارد و تنها در بعد اجت
 شود. طریق جامعه به معناي کامل، انسان می

رو، هر چه که بیشتر داشته باشـد،   . انسان موجودي با آرزوهاي نا محدود است. از این2
اي  خواهد و با برآورده شدن هر نیازي به جاي کاسته شدن از آن نیاز، نیاز تازه بیشتر هم می

د. عامل این برانگیختن، عمدتاً فراوانی اقتصادي است که با خود خطرات بـی  انگیز را بر می
کند کـه   فریبد و باور می هنجاري اجتماعی را نیز به دنبال دارد؛ چرا که فراوانی، انسان را می

 13به خودش وابسته است.
. کنش و عمل اخلاقی راستین در فدا کردن برخی از امیال فردي در خدمت به گـروه  3
  معه نهفته است.و جا

هاي خارجی، یعنی نظارت اجتمـاعی   توان با نظارت درنتیجه، آرزوهاي انسان را تنها می
کنـد و نیروهـاي    مهار کرد. این جامعه است که بر آرزوهاي انسانی محـدودیت اعمـال مـی   

سازد که باید همان نقشـی را در بـرآورده شـدن نیازهـا ي اخلاقـی او       اي را می تنظیم کننده
  14کند. ند که ارگانیسم بدن در بر آوردن نیازهاي جسمانی او ایفا میبازي ک

  مفهوم دين در قرآن
  پردازیم. شناسی دین از منظر قرآن کریم، می مفهومپس از بررسی و مرور مبانی نظریه دورکیم به 

و سـه بـارهم بـه    ) مضـاف و غیرمضـاف  ( بار به صـورت اسـم   93 در قرآن »دین«واژه 
 :گوناگون آمده است معانیبه و صورت غیراسمی 

و دو مـورد آن بـه    مورد آن به صورت اسمی اسـت  63ه کبه کار رفته مورد  65:آیین. 1
  15.صورت فعل آمده است

  16است. مورد در قرآن آمده 10: اطاعت. 2
  17.قرآن کریم آمده استدر مورد  19: جزا و پاداش. 3

براي تعریف دین و راه یافتن به معناي صـحیح آن   مسیربهترین و نزدیک ترین  هرچند
ا   مراجعه به قرآن کریم و اخذ معناي آن از در تبیـین معنـاي اصـطلاحی قـران     آن است، امـ

یـات و روایـات اسـت    آبر گرفته از  که معمولاً، مراجعه به منابع و متون دینی ،کریم از دین
 .رسد مفید به نظر مینیز 

 18.پیماید دمی در دنیا به ناچار آن را میآگی است که دین راه زند: روش زندگی. 1
قـوانین و مقرراتـی   و  اخـلاق ، عقایـد  زاي ا دین مجموعه: مجموعه عقاید و مقررات. 2

 19.است که براي هدایت و اداره جامعه انسانی و پرورش آنها تشکیل شده است
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دیـن  ، اساساین  براست. که از سوي خداوند فرستاده شده  مجموعه اعتقاد و احکام. 3
کـه  برنامه حرکت به سمت هـدف  . 2د. معا واحد واعتقاد به خداي . 1: رکن است داري دو

 20است.اخلاقیات و احکام فقهی ، تکالیف، مااحکشامل مجموعه 
دسـتورهاي   انسـان و  اي بـراي جهـان و   اعتقاد بـه آفریننـده  : براین اساس، دین تدین. 4

 21.عملی متناسب با این اعتقاد است
ر نتیجه، شاید بتوان گفت: دین، مجموعه حقایق و ارزش هایی است کـه از راه وحـی   د

  ها به دست بشر رسیده است. و به وسیله کتاب و سنت براي هدایت انسان

  همبستگي در قرآن
با توجه به آنچه در بخش مبانی فکري دورکیم و تعریف همبستگی از وي آمد، ایـن مبـانی   

کنیم تا زمینـه مناسـب بـراي نقـد اجمـالی آنهـا از        ریم مرور میو مفهوم را از منظر قرآن ک
  دیدگاه قرآن فراهم آید.

زندگی اجتماعی و مدنی براي انسان چه یک امر فطري باشد و یـا ضـرورتی اکتسـابی،    
توانـد نیازهـاي مـادي و     با تحقق اجتماعی سالم و عاري از هرگونه اخـتلاف و تفرقـه، مـی   

جامعه، کـه متشـکل از نهادهـاي مختلـف اسـت، مشـترکات و       معنوي انسان را تأمین کند. 
اي دارد. مهمترین آنها در تحلیل بسیاري از اندیشـمندان،   محورهاي گوناگون تشکیل دهنده

اي ممکن است نقش هر کدام در وحدت و انسجام  زبان، نژاد و سرزمین است. در هرجامعه
ه عامـل یـاد شـده، چـه بسـا بسـتر       آن جامعه متفاوت باشد. اما آنچه قابل تأمل است، اینک ـ

اي و نژادي در  هاي تاریخی قبیله مناسبی براي نابرابري و جنگ و خونریزي باشند، درگیري
رسـد، بـراي حفـظ و آرامـش و      طول تاریخ شواهد خوبی بر این مدعا هستند. به نظـر مـی  

ره جلوگیري از هر گونه اختلاف، جامعـه بشـري نیازمنـد عـاملی قـوي تـر و فراتـر از چـا        
اندیشی بشري است تا منافع همه شهروندان را تأمین نماید. بر اساس مراجعه به متون دینی 
و بعضاً غیردینی، راز این سلامت و تأمین نیاز واقعی را در حقیقتی به نام دین بایـد یافـت.   
در لابــلاي فــرامین قــرآن کــریم و آیــات متعــدد آن، دلایــل روشــن و آشــکار مســتقیم و  

این حقیقت دلالت دارد که قبل از آنکه جامعه شناسان بـه آن توجـه کـرده    غیرمستقیمی بر 
باشند، خود قرآن در چهارده قرن قبل از این حقیقت پرده برداشته است، قـرآن تنهـا عامـل    

» دیـن «اساسی وحدت واقعی جامعه و انسجام اعضاي آن را در واحدها و نهادهاي مختلف 
  ب همبستگی و نقش دین در آن عبارتند از:داند. برخی شواهد قرآن کریم در با می
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که خدا را در جمع و با جمع بخوانید. در ایـن خصـوص، توجـه     . عنایت قرآن بر این1
  دارد. دقیق به محتوي سوره مبارکه حمد، پرده از این حقیقت بر می

اولاً، در این آیات ضمایر همه جمعند، ثانیاً، محتواي تعـابیر جمـع، حـاکی از بعـدي از     
  .د دین استابعا

هـا را برابـر و فرزنـدان آدم     تأکید قرآن بر همزیستی بر اساس ایمان. قرآن کریم همه انسان. 2
انـا خلقنـاکم مـن ذکـر و انثـی و      «کنـد:   داند و آن را تنها با عامل پارسایی و تقوي ارزیابی می می

  )13(حجرات: » خبیراالله اتقاکم ان االله علیم م عندجعلناکم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اکرمک
دانـد:   و در جایی دیگر معیـار وحـدت جامعـه بشـري را در تمسـک بـه خداونـد مـی        

  )103عمران:  (آل» واعتصموا بحبل االله جمیعا و لا تفرقوا«
خواهـد تـا    در جایی دیگر، محور همـه ادیـان آسـمانی را توحیـد دانسـته، از آنهـا مـی       

نمایند: قل یا اهل الکتاب تعـالوا الـی    همبستگی و یکپارچگی خود را در سایه توحید حفظ
  )64عمران:  (آل» کلمۀ سواء بیننا و بینکم الا تعبدوا الا االله و...

صدایی و اتحاد را در بین همه افشاند و معیار این همدلی را بر تقـوي   همدلی و همبذر  پیامبر
  22»می الا بالتقويعلی اعجایها الناس کلکم لادم و آدم من تراب لا فضل لعربی «تأکید کرد: 

علاوه، این موارد، باید به نتیجۀ این همدلی در حول توحید توجه کرد که قرآن کریم در مـورد  به 
  )1(حجرات: »مومنون اخوة فاصلحوا بین اخویکمانما ال«کند:  مسلمانان از آن با برادري و اخوت یاد می

هاي کوچـک و بـزرگ    گروهدر حقیقت، قرآن کریم در عرصه ارتباطات بین فردي و در 
هـا را بـه قلمروهـاي فـرا فـردي رسـانده از ایـن طریـق، وابسـتگی و           اجتماعی، همه انسان

رو، وقتـی   دهد. از این کند و به جامعه و تاریخ پیوند می همبستگی اجتماعی او را تقویت می
و توانـد آن را پشـتیبانی کنـد     گردد، عواطف مـذهبی مـی   هاي شدید می جامعه دچار بحران

در واقع، دین به عنوان عاملی ایمن سـاز   23احساسات و معنویت اجتماعی را تقویت نماید.
بخشد. این حقیقت را در تمـامی فـرامین    از طریق تقوي و متن دین، جامعه را مصونیت می

  توان یافت. از جمله؛ قرآن کریم می
  )45اند (عنکبوت: الف. دستور به اقامه نماز تا انسان و جامعه را از تباهی و فساد بره

  )9ب. تأکید بر حضور هر جمعه در نماز جمعه (جمعه: 
  )60)، (توبه:281ـ261؛ 4کند. (بقره: میج. سفارش مؤکد به انفاق در سراسر قرآن کریم 

)؛ 27د. تأکید و سفارش بر انجام مناسـک حـج وتوجـه بـه امـور مـردم در آن: (حـج:        
  )97)؛ (مانده: 9عمران:  (آل
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مقابله با کفار، مشرکان و منافقان درجاي جاي قرآن دعوت بـه مبـارزه و    . در جهاد و  ه
مجاهده کرده است و مبارزه کنندگان را بر اهل قعود و سکوت و آرامش طلبی ترجیح داده 

  )29)؛ (توبه: 20)؛ (توبه: 73)؛ (توبه: 10)؛ (توبه: 74است: (توبه: 
یک عامل اساسی و درونـی جامعـه،   و. در طرح امر به معروف و نهی از منکر، به عنوان 

هـاي نظـامی و انتظـامی بـه ایـن       براي سالم سازي آن و کنترل غیر رسمی و بدون دخالـت 
  ).114؛ 110؛ 104عمران:  کند؛ (آل وظیفه مهم اشاره می

هرچند این گونه شعایر و آداب دینی و دستورات در قرآن کریم فـراوان اسـت، امـا بـه     
رسی تطبیقی مبانی نقش دین در همبستگی اجتماعی، همین رسد، جهت ورود به بر نظر می

میزان اشاره کافی است که قرآن کریم خود یکی از طراحان اصلی ضرورت همبستگی دینی 
  در جامعه است. 

  شناختي دوركيم مباني جامعه
شـناختی عبارتنـد از: واقعیـت     یک جمع بنـدي اجـزاي مبـانی دورکـیم در محـور خـاص جامعـه        در

رو، از  ت به هر فرد زنده جنبه خـارجی دارد و بـا گذشـت زمـان پایـدار اسـت. از ایـن       اجتماعی نسب
شـود. زمـانی کـه از چنـین      اي برخوردار است که بر فرد و اراده او تحمیـل مـی   چنان قدرت وادارنده

هاي فردي درونی گردد و به مرور، صـورت اجبـار اخلاقـی بـراي      قدرتی برخوردار است، در وجدان
گیرد. برآیند این سـخن، همـان ادعـاي وي بـه عنـوان مبنـایی اصـلی در         ون، به خود میاطاعت از قان
شناسی است و آن اینکه، جامعه به عنوان موضوع کلی جامعه شناسـی، خصـلتی مسـتقل     حوزه جامعه

و جداي از افراد دارد و فراسوي ما و همه در درون ماست. در واقـع، بیـان دورکـیم عبـارت دیگـري      
جامعه در مقابل اصالت فرد است که نوعی اصالت فلسـفی قائـل شـدن بـراي جامعـه       از قبول اصالت

است. به این معنـا کـه جامعـه، نـه تنهـا مسـتقل از فـرد وجـود دارد، بلکـه هویـت افـراد نیـز از آن             
  شود. حال باید دید نظر قران کریم در این مورد چیست؟ سرچشمه گرفته بر آن تکمیل می

  قرآن در جامعه
 از کـه  دارد متعـددي وجـود  هاي  به کار نرفته است، اما واژه »جامعه« واژه قرآن در چند هر

 چـون  مفاهیمی .آوردبه دست  آن بر را قرآنتأکید  و »جامعه« مفهوم توان می راحتی آنها به
 بار سیصد از بیش »قوم« نمونه، واژه براي ناس. و ملت امت، شعب، قرن، طائفه،، قبیله قوم،

بـیش  » نـاس ) «11؛ حجرات: 12است. (ق:  مؤنثت و یا مذکر وارد شدهبه صورت  قرآن در
  )13؛ حجرات: 8از دویست بار در قرآن آمده است. (بقره: 
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 زندگی صورت به حوا و حضرت آدم با زمین کره روي در بشر پیدایش قرآنی بینش در
 و آرامـش  و جنسـی  کـریم، سـائقه   قـرآن  دیـدگاه  از اسـت.  شده آغاز جمعی و خانوادگی

 وهـا   انسـان  ارتبـاط هـاي   حلقـه  روانی، نخسـتین  و عاطفی عامل و خانوادگی علقه سکون،
  )21ـ20(روم: . است خانواده یعنی انسانی جامعه بناي زیر تشکیل

  حقيقي يا اعتباري بودن جامعه
بحث از وجود حقیقی یا اعتباري جامعه، بحث از اصالت فلسفی جامعه است که با اصـالت  

عی جامعه متفاوت است. در بحث از حقیقت جامعه، به دنبال این هستیم حقوقی و یا اجتما
که اساساً ترکیب جامعه چگونه ترکیبی اسـت؟ و بـا ادعـاي وجـود حقیقـی بـراي جامعـه،        

  وجودي حقیقی براي فرد چگونه قابل توجیه است؟
داراي اي  مرحوم علامه طباطبایی در تفسیر المیزان، پس از بحثی درباره اینکه اگر جامعه

کنـد و افـراد آن،    روح واحد و تفکر اجتماعی واحد شد، حکم یک فرد انسانی را پیـدا مـی  
شـوند   گردند که ذاتاً و فعلاً در شخصیت انسان مستهلک می همانند قوا و اعضاي انسان می

و لذت و دردشان عین لذت و درد انسان اسـت و سـعادت و شقاوتشـان عـین سـعادت و      
  نویسد: یشود، م شقاوت انسان می

ها و جوامعی که به علل تعصبات مـذهبی و ملـی تفکـر     قرآن در داوري اش درباره امت
هاي بعدي را بـه   چنین داوري نموده است که طبقات و نسل اند، این اي داشته جمعی یگانه
دهد و حاضران را به اعمـال غایبـان عتـاب و     هاي قبلی مورد مؤاخذه قرار می اعمال نسل
توان وجود حقیقی جامعه را اثبات کرد؛ زیـرا میـزان    از کیفیت آثار می 24کند. سرزنش می

قدرت بدنی و خواص روحی افراد معین است. وقتی جامعه تشکیل شد، قـدرت و آثـار   
تواند  دهد. در این صورت، فرد نمی شود که افراد را تحت الشعاع قرار می جدیدي پیدا می

دهـد کـه جامعـه     ار و امور اجتماعی نشان میگونه خواص و آث در مقابل آن بایستد... این
  25افزون بر افراد از نوعی وجود مستقل برخوردار است.

علامه شهید مطهري هم ضمن برشماري چهار نوع ترکیب جامعه و بیان اینکه، دو نـوع آن  
یکی اصالت فرد و دیگري اصالت جامعه محض است، معتقد است که جامعه نوعی مرکب 

هـا و   ها، عواطف، خواسته ها، اندیشه رکبات طبیعی که از ترکیب روححقیقی است، از نوع م
هـا و انـدام هـا. بـه اصـطلاح       ها آمده است؛ یعنی ترکیبی فرهنگی است، نه ترکیب تن اراده

فلسفی، همانطور که اجزاي ماده پس از فعل و انفعالات و کسر و انکسـار در یکـدیگر و از   
شـود و اجـزاء بـا هویـت      و مرکب جدیدي حاصل مییابد  استعداد صورت جدیدي مییکدیگر 
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اي فطـري و اکتسـابی از طبیعـت     دهند، افراد اجتماع نیز هر کـدام بـا سـرمایه    تازه ادامه حیات می
شوند و هویـت جدیـدي کـه از     شوند، روحاً در یکدیگر ادغام می وارد زندگی اجتماعی می

 28اعـراف،  34، با اسـتناد بـه آیـات    یاید. به نظر ایشان کنند، می روح جمعی تعبیر می آن به
  26کند. غافر، قرآن هم این برداشت از معناي جامعه را تأیید می 5انعام و  108جاثیه،

البته، علامه مصباح یزدي با طرح مفصل بحث در کتاب جامعـه وتـاریخ، معتقدنـد کـه     
بـه طـور   جامعه به لحاظ فلسفی از هر گونه وجود حقیقی عاري است. ایشان در این زمینه، 

البته جامعه قوانینی دارد حقیقـی و تکـوینی بـه     27کند. تفصیلی نظر جامعه گرایان را نقد می
  28اند. این دلیل که منشا انتزاع آن افراد انسانی هستند که خود داراي وجود حقیقی

  مقايسه
با توجه به محوریت بحث در چیستی و نوع تلقی از جامعه در این مطالعه و مقایسه نظـر و  

  استخراج دیدگاه قرآن کریم در این خصوص، سه نکته قابل توجه است:
. رویکرد قرآن کریم نسبت به محوریت جامعه و گزاره هایی که به وجـود و حقانیـت   1

اجتماع و امور اجتماعی نظر دارد و سوگیري آیات قرآنی در جهت ارائه برنامه کارا و مفیـد  
نوعی تأیید و مقبولیت نظر دورکـیم صـرفاً در   مند براي جامعه بشري، حکایت از  و سعادت

هـاي متعـدد و    این جهت دارد که او براي جامعه اهمیت قابل وصفی قائل است و در زمینـه 
 کند. هاي آن را بحث می غیر قابل تصور از وجود و آثار و اولویت

شناختی  رغم تأکید زیاد بر امور و موضوعات مهم اجتماعی که در حوزه جامعهبه قرآن 
هاي مطالعه آن قابل بحث و بررسی است، براي شـخص   ها و حوزه در بخش مفاهیم، نظریه

هـاي گونـاگون از    استقلال قابل توجهی قائل است و بر این نکته تأکید دارد که در سـاحت 
جمله ایفاي نقش به عنوان یک فرد معتقد و متدین، تنها راه نجات و سعادت او، حرکت به 

» جامعـه «وست. هر چند این رفتارها در ظرف و ساحتی به نـام  سمت خداوند و در جهت ا
یـا  » کـل نفـس بمـا کسـبت رهینـه     «فرماید:  افتد. آنجا که می و در کنش با دیگران اتفاق می

خطاب هایی که متوجه اهل ایمان و تأکید بر انجام عمل صالح دارد. از سوي دیگـر، انسـان   
و لا «یـا  » قو انفسکم و اهلیکم نارا«دارد:  از میرا از هر گونه رفتار انحرافی در فکر و عمل ب

) و کلیه امر و نهی هایی که متوجه انسان شـده اسـت،   195بقره: »(تلقوا بایدیکم الی التهلکه
همه حکایت از محوریت فرد دارد. همانطور که در جهان دیگر، از او بازرسی خواهد شـد.  

که براي فـرد، نـه تنهـا شـأنی قائـل       و این دیدگاه، برخلاف تلقی مقابل تلقی دورکیم است
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داند و اساساً در تحلیـل رفتارهـاي او عـالم     نیست، بلکه فوق العاده او را متأثر از جامعه می
شناسـی، بـه اشـتباه بعـد      رو، در مبانی انسـان  غیب و آخرت را ملاحظه نکرده است. از این

  .کند معنوي او را در بعد اجتماعی و شخصیت اجتماعی او خلاصه می

  شناختي   شناختي و روش قرآن و مباني معرفت
شناسـی و   تأملی که در این مجال ضروري است، توجه به تفـاوت روش مرسـوم درجامعـه   

هـا بـه آن    گرا با گرایش هنجاري در تحلیل روشی است که امروز مخالفان تفکر صرفاً تجربه
کننـد:   سته تقسیم میدهند. در یک تقسیم بندي، علوم و معارف بشري را به سه د اهمیت می

هاي مربوط بـه انسـان در    علوم فیزیکی، علوم زیستی و علوم انسانی، علوم انسانی به دانش
شـود بخشـی از آن، بـه امـور و      قالب علوم انسانی، اجتماعی، تاریخی و فرهنگی اظلاق می

ن شناسی بر اساس ای ـ شئون اجتماعی انسان توجه دارد که صرفاً جنبه توصیفی دارد. جامعه
شـود.   اجتماعی با جنبه توصیفی محسوب مـی  -تقسیم بندي از علوم، از جمله علوم انسانی

شناسی از محصولات رشد علمی در غرب، پـس از قـرون    صرف نظر از این ویژگی، جامعه
شـود؛   نوزده و بیست است که با اثبات گرایی و بر اساس اندیشه آگوست کنت شناخته مـی 

ضاي نا آرام و آشوب زده غرب در قرن نوزده پا به عرصه فلسفی که در ف-رویکردي فکري
هاي انسان گـرا و   حیات علمی گذاشت. فضایی که از مشخصات اصلی آن، مخالفت جریان

هـاي بـارز ایـن تفکـر،      ویژگـی  29اومانیست با نظام اندیشه دینـی مسـیحیت افراطـی اسـت    
صرفاً استنادات تجربی بودن آن است. این تفکر تلاش دارد تا به صورت علمی و  سکولاري

و مستقل از تصورات و مفاهیم دینی، به مطالعه امـور اجتمـاعی انسـانی بپـردازد. بنـابراین،      
شناسی هنجار گرا، که حکایت  منابع دینی هیچ یک در زمره منابع مطالعاتی او نیست. جامعه

شناسی اسـت؛ روشـی اسـت کـه از      شناختی در جامعه ضرورت تجدید نظر در مبانی روش
کنـد،   سطح پژوهش صرفاً اثبات گرا، که در محدوده توصیف و گزارش واقعیت توقف مـی 

هاي آن نشـات   رود و در پرتو معیارهاي مشخصی که از قرآن کریم و جهت گیري فراتر می
در نتیجـه، ایـن روش کـه     30نهـد.  گیرد، به سطح ارزش گذاري و ارائه جایگزین گام می می

وحی است، برخی تعارضـاتی را کـه در اثبـات گرایـی میـان      تلفیقی از دو رویکرد تجربه و 
کنـد. و مشـروعیت    هاي ناظر بر ارزش وجود دارد، نفی مـی  هاي ناظر بر واقع و گزاره گزاره
پذیرد،  ها نمی هاي حاکم بر واقعیت اجتماعی را تنها به دلیل شیوع وحیانی این ارزش ارزش
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نتی، سعی در تفسیر واقعیت موجـود بـه   هاي مشخص شده س بلکه در پرتو الگوها و مقایسه
بنابراین، با اندك تأملی در مباحث روشـی افـرادي چـون دورکـیم، بـه       31واقعیتی بهتر دارد.

توان تشخیص داد که تبعیت از روش تجربه و نوعی علم گرایی افراطی، در بـین   راحتی می
هـاي   قرآن، بر روش نظرات ایشان امري کاملاً مشهود است. در حالی که، با مراجعه دقیق به

هاي گوناگون تأکید شده است؛ هم از روشی تجربی، عقلی بهره برده و هم  متعدد در عرصه
شناسـی، کـه بـه مسـئله      بر متن قرآن به عنوان راهنما ارجاع شده است. براي نمونه، معرفت

شناخت انسان از جهان پیرامون او اشاره دارد، از مفاهیم بـدیهی اسـت کـه در قـرآن کـریم      
شناسی فطري مبتنی بر آن، بی تردیـد چهـره خاصـی بـه      همسو با الهیات توحیدي و انسان

رو، بنیادهاي معرفتی در نظـام   گیرد. در قرآن، خداوند محور همه چیز است. از این خود می
رسد، بنیادهـاي معرفتـی    هاي مدرن جهان است. به نظر می ما، متفاوت از سایر نظاممعرفتی 

شود و سپس بـه   هاي این جهانی و مادي چون تجربه و حس آغاز می ملاكقرآن از ابتنا بر 
  شود. آورد و در نهایت به وحی به مثابه بنیادي ترین اساس معرفتی ختم می عقل رو می

هـا، طبیعـت را از منـابع شـناخت      شناسـی  شناسی قرآن، همانند سایر معرفـت  . معرفت1
ر در هسـتی و پـرده بـرداري از بسـیاري از     داند. آیات متعدد قرآن دعوت به تأمل و تدب می

؛ 101کند که خود از شواهد بارز و قطعـی آن اسـت. (یـونس:     هاي عالم طبیعت می شگفتی
  )23و ملک:  7؛ شعراء: 17؛ غاشیه: 6ق:

کند، ولـی آن را   بنابراین، قرآن شناخت حسی را اساس و شرط لازم شناخت قلمداد می
گـز یقـین آور نیسـت؛ زیـرا آنچـه را حـس ادراك       داند: معرفت حسـی هر  شرط کافی نمی

فهمیم که مثلا نـور وجـود دارد، امـا     کند، تنها در ظرف اثبات است؛ یعنی ما با حس می می
  32شود. شود، هرگز موجب یقین به وجود نور نمی این مقدار که با دیدن نور حاصل می

اشاره دارد کـه حـس    در سوره اعراف در مورد بنی اسرائیل از گفتار سامري به این نکته
گرایی محض سامیریان، زمینه تزویر و سوء استفاده سامري را فراهم کـرد؛ زیـرا کسـی کـه     

آورد، اگر ابزار شناخت عوض یـا متعلـق حـس او     فقط بر اساس معیارهاي حسی ایمان می
  )148دارد.(اعراف:  دگرگون گردد، از ایمان خود دست بر می

در قرآن است که منبعی براي اندیشـه و تفکـر اسـت.    هاي معرفت  . عقل از دیگر ابزار2
کنـد.   در سوره نحل، ضمن توجه به ابزار حس، از عقل بشري به عنوان منبع شناخت یاد می

  )43و  42)؛ (یونس: 78(نحل: 
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داند که دل و عقل او کـور اسـت. گـاهی کـور      این دسته آیات، کور حقیقی را کسی می
یابد؛ چرا که حـس ظـاهر فقـط تـوان      ي حقایق را در میظاهري، بسیار بیشتر از بیناي ظاهر

  33شناخت مشهودات را دارد و نسبت به باطن امور ناتوان است.
. انسان در قرآن، متصل به خداست و روح در او دمیده شـده اسـت. هـدف غـایی او     3

رسیدن به بارگاه قرب الهی است. بر همین اساس، علاوه بر حس و عقل، منبعی عظم تـر و  
تر به نام وحی، براي معرفت در اختیار انسان قرار داده شده است. اگـر انسـان داراي    خالص

ابعاد معنوي است که هست، با آن بتواند آن جهان را در یابد و نسبت بـه آن شـناخت پیـدا    
یابد، وحی  با واقعیت ارتباط می» مفهوم«کند. اگر ما عقل و حس را منابعی بدانیم که از افق 

دهد و به فهم و  بدون وساطت مفهوم، واقعیت را در معرض آگاهی قرار میمنبعی است که 
  34سازد. درك کلیات در کنار جزئیات انسان را توانمند می

از ویژگی این روش، علاوه بر الهی بـودن، آگاهانـه بـودن، درونـی بـودن، مصـونیت از       
  ).6ـ8اند(جن:  خطاست که سایر منابع از آن بی بهره

  مقايسه
هـاي   شناسی قرآن کریم اولاً، همـۀ ابـزار   رسد، در روش آنچه گذشت، به نظر می با توجه به

معرفتی حضور دارد و در تکمیل شناخت انسانی با هم تعامل دارنـد. ثانیـاً، همـین ویژگـی     
دهد کـه در نتیجـه آن، هـیچ     شناختی می حکایت از نوعی جامعیت در نگرش به نوع روش

شود. ثالثاً این تعدد و تکثـر، بـه نـوعی در زیـر      اقع نمیبعدي از ابعاد انسانی مورد غفلت و
یابد و مبناي نهایی آن چیزي جز کـلام الهـی نیسـت. بـه خـوبی       چتر و وحدتی معنادار می

روشن است که چنین رویکردي، اگر از اسـاس بـا رویکـرد دورکیمـی مخـالف نباشـد، در       
ازگاري بـه دلیـل تـک بعـدي     بخش قابل توجهی با آن ناسازگار است، تشریح ابعاد این ناس

  گنجد. بودن نگرش دورکیمی، جاي بس بحث دارد که این مختصر نمی

  شناختي شناختي و انسان قرآن و مباني هستي
  شناسي در قرآن اركان هستي

. هستی در نگاه قرآن دو بعدي است: جهان مادي و جهان معنـوي یـا آخـرت. در علامـه     1
ان «گوینـد   قرآن در پاسخ به کفاري کـه مـی  «نویسد:  میطباطبائی در تفسیر سورح خمد 

فرماید که انسان به عین وجـود و شخصـیتی کـه در     ) می24(جاثیه » هی الا حیاتنا الدنیا
  35شود. دنیا دارد در آن عالم موجود می
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اقراء باسم ربک «شناسی قرآن است. در قرآن، وحی با  . خدا محوري از دیگر مبانی هستی2
یحیی  له ملک السموات و الارض«فرماید:  شود. در سوره حدید می از میآغ» الذي خلق

  36)2حدید: »(و یمیت و هو علی کل شئ قدیر
انا الله و انا «شناسی قرآن است: آیاتی نظیر  . غایت مندي جهان از دیگر مبانی و ابعاد هستی3

و لهـو و الـدار    انما الدنیا لعـب «)؛ 4)؛ مالک یوم الدین (حمد: 156بقره: »( الیه راجعون
  37) بسیاري از آیات دیگر که بیانگر بعد آخرتی جهان است.32انعام: »(الاخره...

شناسی قرآن است. در ایـن نـوع نگـاه،     . کل گرایی و یکپارچگی از دیگر مبانی هستی4
هستی به عنوان یک کل است. اولین آیات سوره حمد، حاکی از این نگاه یکپارچه به دنیا و 

ضمن اینکه، در نگاه قران عالم داراي یک خداست. این نشانه سـلامت، نظـم   آخرت است. 
  )22(انبیاء: » لو کان فیهما الهه الا االله لفسدتا«و پایداري آن است: 

اي کامل از آن است، انسان و  در مباحث انسان شناسی، که بعدي از ابعاد هستی و نمونه
آید که انسـان موجـودي    اینگونه بر می حقیقت وجودي او مورد سوال است؟ از تعابیر قرآن

دو بعدي است، داراي روح و جسم. سرشت او ترکیبی از طبیعت و ملکـوت اسـت. داراي   
روم: »(االله التی فطر النـاس علیهـا...   فطرة«کند:  گونه تعبیر می فطرتی الهی که قرآن آن را این

ت خداوند دارد. تنها بـا  ) در واقع، در جهت بعد معنوي، انسان گرایش فوق العاده به سم30
  )28(رعد: » الا بذکر االله تطمئن القلوب«یابد:  یاد و نام اوست که این بعد آرامش می

  هاي انسان در قرآن ويژگي
هـاي انسـان را بـه دو گونـه مثبـت و       شاید در یک دسته بندي از دیدگاه قرآن بتوان ویژگی

  منفی تقسیم کرد:

  هاي مثبت الف. ويژگي
عالی انسـانی کـه قـرآن از آنهـا یـاد کـرده و سـعادت او را در وجـود آن          بارزترین صفات

که تکویناً خداوند در وجود انسان نهاده و او را فـی   هایی است ها دیده است، ویژگی ویژگی
  نفسه با این خصوصیات از سایر موجودات متمایز کرده است:

ر و البحر و رزقنـاهم مـن   ولقد کرمنا بنی آدم و حملناهم فی الب«. کرامت و تفضیل او: 1
  )70اسراء: ».(الطیبات و فضلناهم ممن خلقنا تفضیلا

انا خلقنا الانسان من نطفۀ امشاج نبتلیه فجعلنـاه سـمیعا   «. مسئولیت پذیري و تکلیف: 2
  )1(عنکبوت: » احسب الناس ان یترکوا ان یقولوا امنا وهم لا یفتنون«)؛ 2(دهر: » بصیرا



   ۶۵ مباني نظرية دين و همبستگي اجتماعي ؛هاي قرآن كريم و نقد نظريه دوركيم آموزه

انسان: آیات زیادي بر این مهم اشاره دارد. براي نمونـه آیـاتی   . هدایت و مختار بودن 3
که بیانگر سبیل و در صـدد تبیـین راه درسـت از راه انحرافـی اسـت در ایـن زمینـه مـورد         

» فمن شاء اتخذ الی ربه سبیلا«)؛ 3دهر: » «(انا هدیناه السبیل اما شاکرا و اما کفورا«اند:  توجه
  )29(دهر: 
  )33(بقره: » خلیفۀال ربک للملائکۀ انی جاعل فی الارض اذ ق«. خلافت الهی: 4

  هاي منفي ب. ويژگي
هـا، نـاظر بـه خصوصـیاتی در وجـود انسـان اسـت کـه بـا غفلـت از            این دسته از ویژگـی 

تواند زمینه انحراف را فراهم کرده، انسان بـا اختیـار خـود     هاي مثبت درون خود می ویژگی
  پیماید.مسیري به جز راه تعالی و سعادت را ب

  )11و یدع الانسان بالشر دعاءه بالخیر و کان الانسان عجولاً. (اسراء: «. شتابزدگی: 1
  )19(معارج: » ان الانسان خلق هلوعا«. حرص: 2
  ).28(نساء: » یرید االله ان یخفف عنکم و خلق الانسان ضعیفاً«. ضعف و ناتوانی: 3

  مقايسه
هـاي روانـی و    است، اما دو بعد آن یکی جنبـه در نگاه دورکیم، هرچند انسان داراي دو بعد 

جسمانی اوست و دیگري ابعاد اجتماعی. در حـالی کـه در نگـاه قـرآن کـریم، انسـان اگـر        
شود و بعد دیگـر   هاي مادي او را شامل می موجودي دو بعدي است، بعدي از آن همه جنبه

دو بعـد مسـتقل از    شود. این آن، روح و ابعاد روحانی اوست که به عالم ملکوت مربوط می
هم نیز نیستند و این بر خلاف نظر دورکیم است. در نگاه قرآن، انسان با ارتبـاط بـا خـدا و    

شود، اما دورکیم منشأ انسانیت واقعـی آدمـی را    انجام اعمال نیکو، به معناي کامل انسان می
  کند. جامعه و شخصیت اجتماعی او تلقی می
با آرزوهاي طولانی همراه با حرص و ولـع اسـت    ویژگی دیگر انسان، آرزومند بودن او

رسد، بـا توجـه    که سیري ناپذیر است. این دیدگاه، از نظر قرآن تأیید شده است. به نظر می
به آیاتی که در این زمینه مطرح گردید، نظر دورکیم تضادي با نظر قرآنی ندارد. ضمن اینکه 

هـا، همـین امیـال و     امل طغیان انسـان شود که عمده ع با مراجعه به برخی از آیات معلوم می
آرزوهاي نامحدود و در نتیجه، عدم کنترل آن حرص و ولع زیاد آدمی، به ویـژه در عرصـه   

هـاي فـراوان اجتمـاعی را بـه دنبـال       مال اندوزي و شهوات است که زمینه بروز ناهنجـاري 
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ا ایثار و فداکاري در ). بالاخره، انسان ب7-6علق »(ان الانسان لیطغی ان راه استغنی«آورد:  می
کنـد. از ایـن    تواند در یک قالب اخلاقی، که همه آن را دین و عقـل توصـیه مـی    جامعه می
ها و پیش از آن، از طغیان نفس سرکش جلوگیري کند. البته به دلیل تأکید افراطی  ناهنجاري

دورکیم بر نقش اجتماع، رسیدن به این وضعیت مطلوب در گـرو جامعـه اسـت، نـه فقـط      
لاقیات لزوماً دینی. در واقع، تفاوت نگرش قرآنی و تفسیر دورکیمـی در ایـن اسـت کـه     اخ

هاي دینی از نگاه قرآن عامل سعادت و سلامت انسان با محوریـت   پایبندي به دین و ارزش
خداوند در عـالم اسـت، ولـی ایـن سـعادت از نظـر دورکـیم، فقـط مربـوط بـه جامعـه و            

  هاي نهفته در آن است. ساحت

  گيري نتيجه
بررسی دو دیدگاه قرآن کریم و نظریـه همبسـتگی اجتمـاعی در جامعـه شناسـی، بـه نظـر        

شناسـی در بـاب دیـن و     رسد فاصله قابل توجهی بین دیدگاه قرآن کریم و نظریه جامعه می
همبسـتگی اجتمـاعی وجـود دارد. بـا توجـه بـه مبـانی انسـان شناسـی، معرفـت شناسـی،            

هـاي ایـن جهـانی     ه قرآن کریم، علاوه بر این که جنبـه شناسی در نگا شناسی و روش هستی
حیات انسانی مورد توجه است، هدف و جهت گیري آن به سمت امور غیر مادي و جهـان  

شناسـی   دیگر نیز مورد تأکید است که بیان و تشـریح چنـین تبیینـی، در تـوان علـم جامعـه      
نشانگر عمق دیـدگاه قـرآن و   شود، بلکه  نیست. با این تبیین، نه تنها جامعیت قرآن ثابت می

هـاي آن   توجه به جامعه به عنوان بستر اصلی شکل گیري رفتارها و وابستگی آن به ارزیابی
جهانی است. این امر خود نوید جامع نگري قرآن کریم به مسائل جامعـه بشـري و تحلیـل    

نـگ  قواعد و قوالب حاکم بر رفتارهاي اوست. در این نگـاه، ضـمن تأکیـد بـر رابطـه تنگات     
حیات اجتماعی بشر با خالق هستی و محوریت انسـانی، کـه بـه عنـوان اشـرف مخلوقـات       
است، بر هدفداري حیات او و تعیین خطوط اصلی آن توسط وحی، تأکید شده و بر مسـیر  
زندگی او به سوي خداي واحد متعالی که بـه او حیـات فـردي و اجتمـاعی عطـا کـرده و       

  جانبه به سوي اوست، تأکید شده است. خواهان سیر واقعی او با معرفتی همه
  



   ۶۷ مباني نظرية دين و همبستگي اجتماعي ؛هاي قرآن كريم و نقد نظريه دوركيم آموزه

   ______________________________________________  ها نوشت پی
 .322ص،ترجمه باقر ساروخانی، فرهنگ علوم اجتماعی بیرو، آلن. 1
 .61ص، نادر سالارزاده، ترجمه، صور بنیادین حیات دینی ،یمکدور امیل. 2
  179ص، ، ترجمه محسن ثلاثیشناسی دین جامعه همیلتون، مکمل. 3
  .160ص همان،. 4
  400صهمان،  بیرو، آلن. 5
  .353ص، باقرپرهامترجمه ، مراحل اساسی اندیشه در جامعه شناسی، آرون ریمون. 6
  7، ص .، ترجمه عزیز بختیاري و..دینهفت نظریه درباره بالس، . 7
  .8 ص، همان. 8
  .383-381ص، همان، آرون ریمون. 9

  .11ص ، همان، بالس. 10
  .203ـ201ص، ،ترجمه محسن ثلاثیزندگی و اندیشه بزرگان جامعه شناسی، کوزر لوئیس. 11
  .56ص ، ترجمه یوسف اباذري، دورکیم گیدنز، آنتونی 12
  .192 ص، همان، کوزر لوئیس. 13
  .242-188لوئیس کوزر، همان، ص ؛400ـ331ص، آرون، همانریمون  :ر.ك. 14
  .29: مانند توبه. 15
 29؛ عنکبوت: 22؛ یونس: 125مانند نساء: . 16
  .11؛ مطففین: 4د: حمد: مانن. 17
 .189، ص 10ج و  122، ص 4ج ؛ 130ص، 2؛ ج 134 ص، 8ج، المیزان. سیدمحمدحسین طباطبائی، 18
 .7، ص 15، ج همانئی، طباطبا؛ سیدمحمدحسین 93ص، شریعت در آینه معرفت ،جوادي آملی. عبداالله 19
 .7ـ6ص ، علم و دین ،زاده آملی حسن؛ 95فلسفه دین، ص  جعفري،. محمدتقی 20
 .28، ص 2، ج آموزش عقاید، مصباح. محمدتقی 21
 .34 ص ،تحف العقول ،شیبه ابن حسن بن علی. 22
  .234 ، صکارکرد دینرشیدي تبریزي،  اسد. 23
 .112ص، 4. سیدمحمدحسین طباطبائی، همان، ج24
 .97همان ص. 25
 .31 و 30ص، تاریخ در قرآن و جامعهري، مطه. مرتضی 26
  .73 ص، قرآن دیدگاه از تاریخ و جامعه. محمدتقی مصباح، 27
 .127 ص، همان. 28
  .36-24ص، همان، کوزر لوئیس. 29
 .14ص، 5، شو علم قرآن، »شناسی تفسیر اجتماعی روش«آقایی،  رضا. محمد30
 6ـ7ص ، ترجمه عبدالقادر سوادي،از اثبات گرایی تا هنجار گرایی، امزیان. محمد 31
 .256ص ، شریعت در آینه معرفت آملی، . عبداالله جوادي32
  130ص، 14جتفسیر نمونه،  ارم شیرازي،کم. ناصر 33
 225، صمنزلت عقل در هندسه معرفت دینی، آملی . عبداالله جوادي34
 .416، ص 8 ج. سیدمحمدحسین طباطبائی، همان، 35
  انعام و.. 103فاطر،  15براي مثال آیه . 36
 و... 77: ، و نساء7: یونس ؛38: توبه؛ 67: یات انفالآو همچنین . 37



۶۸      ۱۳۸۹، سال اول، شماره سوم، تابستان  

  منابع
 تا. ، قم، شریف، بیتحف العقولابن شیبه، حسن بن علی، 

 .1410نا، بیروت، بی، معجم مقاییس اللغه ،احمد ،فارس ابن

 .1380، ترجمه عبدالقادر سوادي، قم، پژوهشکده حوزه و دانشگاه،از اثبات گرایی تا هنجار گراییامزیان، محمد، 

 .1370، باقرپرهام. تهران، علمی فرهنگی، مراحل اساسی اندیشه در جامعه شناسیآرون، ریمون، 

 .1388، 5ش قرآن و علم، ، »شناسی تفسیر اجتماعی روش«آقایی، محمدرضا، 

 . ،1380، ترجمه عزیز بختیاري و...، قم، موسسه آموزشی و بژوهشی امام خمینیهفت نظریه درباره دینبالس، 

 1370جا، کیهان. ،ترجمه باقر ساروخانی، بیفرهنگ علوم اجتماعیبیرو،آلن، 

 .1376جا، الهدي،  ترجمه بهزاد سالکی، بی، فلسفه دینجان هیک، 

  .1375قم، فرهنگ و اندیشه اسلامی،  ،فلسفه دین ،محمدتقیجعفري، 
 1383، قم، اسراء، شریعت در آینه معرفتآملی، عبداالله،  جوادي

  1386، قم، اسراء، منزلت عقل در هندسه معرفت دینیـــــ ، 
 .1382نادر سالارزاده، تهران، دانشگاه علامه، ، ترجمه، صور بنیادین حیات دینیدورکیم، امیل، 

 .1386، قم، تولی، کارکرد دینیدي تبریزي، اسد، رش

  .1367، قم، دفتر تبلیغات، تفسیر المیزانطباطبایی، سیدمحمدحسین، 
  . ،1385قم، موسسه آموزشی امام خمینی، شناسی دین قرآن و قلمرو مصطفی، کریمی،

 .1370ی، ،ترجمه محسن ثلاثی، تهران، علمزندگی و اندیشه بزرگان جامعه شناسیکوزر، لوئیس، 

 .1370گیدنز، آنتونی، دورکیم، ترجمه یوسف اباذري، تهران، نی، 

 .1378بیروت، دارالکتب العلمیه، ، القاموس المحیطبن یعقوب، محمد  ،مصباح

 1368، قم، سازمان تبلیغات، قرآن دیدگاه از تاریخ و جامعهیزدي، محمدتقی،  مصباح

 .1375، قم، سازمان تبلیغات، موزش عقایدآـــــ ، 

 .1378، قم، صدرا، تاریخ در قرآن و جامعهمطهري، مرتضی، 

  تا. نا، بی ، تهران، بیفرهنگ معین معین، محمد،
  .1368، قم، اسلامیه تفسیر نمونهمکارم شیرازي، ناصر، 

 .1377، ترجمه محسن ثلاثی، تهران، تبیان، شناسی ادیان جامعهویلم، ژان بل، 

 .1377، ترجمه محسن ثلاثی، تهران، تبیان ف، شناسی دین جامعههمیلتون، ملکم، 

 .1379پژوهشگاه علوم انسانی،  ، ترجمه خرم شاهی، تهران، دین بژوهیالیاده، میرچا، 

  


