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بررسی تطبیقی »قوامیّت«
و »تنبیه زنان« در تفاسیر فریقین

محسن علي جاني1

چكیده

از جمله واقعیاتي كه برخی از مراجعان و شنوندگان آیات قرآن نسبت به آن تصور نادرستي 

دارند، قوامیّت مردان بر زنان و تنبیه بدني زنان از س��وي مردان اس��ت كه آیة سي و چهارم 

س��ورة نساء بدان تصریح كرده اس��ت. نوشتار حاضر با ورود به منابع تفسیري مهم شیعي و 

س��ني و بررسي روایات رس��یده درخصوص این آیه، به تبیین ماهیت این دوامر پرداخته و 

در پایان روش��ن خواهدنمود كه آنچه برخی مراجعان و یا ش��نوندگان در وهلة اول برداشت 

كرده اند با آنچه مورد نظر خود قرآن و س��نت اهل عصمت )ع( اس��ت، بسیار متفاوت بوده و 

واقعیت قرآني و وحیاني در این مورد غیر از تصور بشري و زمیني است. 
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مقدمه 

یکی از آیات چالشی قرآن، آیة 34 نساء است که می فرماید:

الِحَاتُ  لَ اللهَُّ بَعْضَهُمْ عَلَی بَعْضٍ وَبِمَا أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوَالهِِمْ فَالصَّ امُونَ عَلَی النِّسَاءِ بِمَا فَضَّ جَالُ قَوَّ »الرِّ

قَانتَِ��اتٌ حَافِظَاتٌ للِْغَیْبِ بِمَا حَفِ��ظَ اللهَُّ وَالاتِي تَخَافُونَ نُشُ��وزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ فِي 

الْمَضَاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَكُمْ فَا تَبْغُوا عَلَیْهِنَّ سَبِیا إِنَّ اللهََّ كَانَ عَلِیًّا كَبِیرًا«

از بحث هایي كه مفس��ران پیرامون این آیه دارند مي توان بیست سؤال را استخراج كرد. در 

این میان برخي س��ؤالات به طور مس��تقیم به بحث قوامیّت و تنبیه بدني مربوط مي شوند. 

س��ؤالاتي نظیر اینكه: آیا رجال و نس��اء در این آیه ش��امل نوع مردان و زنان هم مي شود یا 

اینکه فقط ش��وهران و همسران را در برمی گیرد؟ منظور از قوامیّت مردان بر زنان چیست؟ 

آیا قوامیّت مردان به طور مطلق اس��ت یا قید و حدي دارد؟ آیا قوامیّت مردان شرایطي هم 

دارد یا خیر؟ چرا مردان قوامیّت داشته باشند و نه زنان؟ آیا تنبیه بدني زنان به طور مطلق 

اس��ت و یا قیدي دارد؟ آیا تنبیه مش��روط به شرایطي است؟ و در آخر، چرا به مردان اجازة 

تنبیه بدني زنان نافرمان داده ش��ده اس��ت؟ این نوشتار به همین سؤالات پرداخته و در هر 

س��ؤال دیدگاه هاي كلي مفسران مهم شیعي و سني را همراه با جمع بندي، مورد مطالعه و 

بررسي قرار داده است. 

. پیشینه . 1

آیة قوامیّت در تفاس��یر موجود شیعي از قرن سوم هجري و در تفاسیر موجود سني از قرن 

چهارم مورد تبیین و تفس��یر قرار گرفته اس��ت. به لحاظ تاریخي در میان تفاس��یر شیعي، 

تفس��یر قمي )قرن س��وم( و در میان تفاس��یر سني، تفس��یر جَصّاص و تفسیر طبري )قرن 

چهارم( مقدم بر س��ایر تفاسیر مي باش��ند. مي توان گفت كه در تفسیر این آیه، همة تفاسیر 

شیعي و سني تا قرن سیزدهم، مطالب تكراري و واحدي را مطرح كرده اند و به ندرت حرف 

نو و تازه اي در میان آن ها یافت مي شود. این تفاسیر غالباً به شیوة شرح الفاظ، نقلي و بعضاً 

ادبي به شرح آیه پرداخته اند. در میان مفسران متقدم شیعي، تفسیر تبیان )شیخ طوسي - 

قرن پنجم( بیش تر به شرح آیه پرداخته است و حتي طبرسي در مجمع البیان تقریباً همان 

مطالب شیخ را تكرار كرده، ولي شأن نزول آیه را كامل تر از شیخ نقل كرده است. در میان 

مفس��ران متقدم سنّي نیز، تفسیر فخر رازي )قرن ششم( در مقایسه با دیگر تفاسیر متقدم 

جامع تر و بعضاً داراي نكات تازه تري اس��ت، هرچند كه تفس��یر طبري )ق 4( و یا تفسیري 
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ابن العربي )ق 6( را نیز نمي توان نادیده گرفت و لذا ش��اید بتوان گفت كه این تفاس��یر در 

یك س��طح بوده و اختاف چنداني ندارند. در قرن چهاردهم و پانزدهم هجري تفاس��یري 

درخصوص آیة قوامیّت با بیاني جدید و مطالبي نو و تحلیلي - چه در میان شیعه و چه در 

میان س��ني - به نگارش درآمد كه درواقع مي توان گفت همگي آن ها پاس��خي به شبهات و 

اشكالات زمانه و حل مسائل روز بوده است. مسائلي كه تا پیش از قرن چهاردهم - به علت 

ایمان مسلمانان به قرآن و آموزه هاي آن و عدم آمیختگي زندگي ایشان با آموزه هاي غربي 

- نمودي نداشته و یا اگر هم داشته، خیلي جدي نبوده است. 

این مسائل، خود را در محور دو موضوع كلي مطرح ساخت. یكي در مورد قوامیّت یا سلطة 

مردان بر زنان بوده و دیگري در مورد اعطاي حق تنبیه بدني زنان به مردان. این دو موضوع 

در نظ��ر برخ��ي از زنان - و حتي مردان - عجیب به نظر رس��یده و س��ؤالاتي را متوجه آیة 

ش��ریفه ساخته است. از جمله تفاسیر ش��یعي كه به تحلیل این موضوعات پرداخته، تفسیر 

المیزان؛ الكاش��ف )مغنیه(؛ من هدي القرآن )مدرس��ي (؛ نمونه )مكارم ش��یرازي( و احسن 

الحدیث )قرش��ي( همگي در قرن پانزدهم هجري قمري اس��ت. از جمله تفاسیر اهل سنت 

ك��ه به تحلی��ل موضوعات فوق پرداخته، تفس��یر التحریر و التنویر )ابن عاش��ور - ق 14( ؛ 

تفس��یر مراغي )مراغي - ق 14( ؛ في ظال القرآن )س��ید قطب - ق 14( و التفسیر المنیر 

)زحیلي - ق 15( است. در میان مفسران معاصر، مفسران شیعه بیشتر به تفسیر آیة قوامیّت 

پرداخته ان��د. البته عاوه بر تفاس��یر، كتب و آثار دیگري نیز در ق��رن چهاردهم و پانزدهم 

هجري پیرامون زن در اسام به نگارش درآمده كه بعضاً مورد استناد این نوشتار قرار گرفته 

اس��ت؛ مانند نظام حقوق زن در اس��ام )مرتضي مطهري)ره((، زن در آئینة جال و جمال 

)آی��ت ا... جوادي آملي( و دفاع از حق��وق زن )محمد حكیمي(. مقالة حاضر، حاصل مطالعه 

و بررس��ي پنجاه و پنج تفسیر شیعي و سني است و مطالبي كه از برخي تفاسیر نقل شده، 

همگي به عنوان نمونه است و در سایر تفاسیر نیز مطلب از آنچه نقل مي شود، خارج نیست. 

ضمن اینكه برخي تفاس��یر از اصل وارد تفس��یر این آیه نشده اند )مانند تفسیر تستري - ق 

3 و تفسیر فرات كوفي - ق 4(.

2. شأن نزول آیه

به طور كلي در ش��أن نزول آیة قوامیّت گفته ش��ده است: »مردي همسرش را سیلي زد. زن 

)همراه پدرش( نزد پیامبر )ص( آمد و درخواس��ت قصاص كرد. حضرت اجازة قصاص دادند 
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و آن دو رفتن��د ت��ا قصاص كنند. پیامبر )ص( فرمود: بیایی��د. جبرئیل آمد و فرمود: الرجال 

قوامون علي النساء ...« )شیخ طوسي، 189/3(. اصل این روایت در منابع تفسیري اهل سنت 

آمده اس��ت و تقریباً تمام مفس��ران اهل سنت ش��أن نزول را ذكر كرده اند. )ر.ك: جصاص، 

148/3؛ طب��ري، 38/5و37؛ قرطبي، 169/5 - 168؛ آلوس��ي، 25/3 - 24 و ... و در منابع 

تفسیري شیعي ر.ك: طبرسي، 68/3؛ طباطبایي، 349/4؛ فضل الله، 228/7(

در تفاسیر شیعي، مجمع البیان شأن نزول را كامل تر نقل مي كند. در تفاسیر سني، جصاص 

در شأن نزول به جاي پدر زن، برادر زن را آورده، او نامي از آن زن، پدر و یا شوهرش نبرده 

اس��ت. )جصاص، 148/3(، در حالي كه دیگران ش��أن نزول را با طرق مفصل ذكر كرده اند. 

)مانند طبري، 38/5و37(. شأن نزول همچنین با اسامي مختلف نقل شده و یك نقل متفق 

ن��دارد. مثلاً نام آن زن چه بود؟ ش��وهرش كه بود؟ پدرش كه ب��ود؟ در این موارد، اختاف 

وجود دارد. )ر.ك: آلوسي، 24/3؛ قرطبي، 168/5(

در هر دو فرقة شیعه و سني، مفسراني هستند كه به شأن نزول آیه خدشه وارد ساخته اند. 

از جمل��ه مرح��وم عامه طباطبای��ي )ره( و مرحوم عامه فضل الله )ره( در میان ش��یعیان و 

ابن عاشور از اهل سنت. 

مرحوم عامه فضل الله معتقد اس��ت كه این س��بب نزول با ظاهر آیه س��ازگاري ندارد؛ زیرا 

س��بب نزول، قص��اص را ردّ مي كند در حالي كه آیه، قص��اص را رد نمي كند، بلكه اگر مرد 

تجاوز و تعدي كند و به ناحق همس��رش را س��یلي بزند، قصاص حق زن اس��ت. قوامیّت با 

ثب��وت حق قصاص ب��راي زنان منافات ندارد. )فضل الله، 228/7( ایش��ان همچنین مي گوید 

كه اختاف در نام اش��خاص وارده در روایت، ش��اید دلیلي بر قطعي نبودن شأن نزول باشد. 

)فض��ل الله، 227/7( عامه طباطبایي )ره( نیز معتقد اس��ت »از ظاهر س��بب نزول می توان 

دریافت که پیامبر )ص( در مقام بیان حكم شرعي یك مسئله بوده است نه در مقام قضاوت. 

طرف دعوا )شوهر( هم حضور نداشته است. در این صورت، سبب نزول با عصمت پیامبر در 

تش��ریع سازگار نیست. این تخطئة پیامبر است )آیا پیامبر اشتباه كرده بود؟( و آیه در مقام 

نس��خ حكم قصاص براي زن نیس��ت؛ زیرا نس��خ پس از عمل به حكم است در حالي كه در 

مورد روایت، رفع حكم قبل از عمل به آن است«. )طباطبایي، 349/4( 

ابن عاش��ور نیز گفته در مورد ش��أن نزول، حدیث صحیح و یا متصل به پیامبر )ص( وجود 

ندارد، بلكه احادیثي اس��ت كه از حس��ن، قتاده و سدي روایت شده اس��ت. ابن عاشور ادعا 

مي كن��د كه برخ��ي از علما، احادیث ضرب را انكار كرده و یا به تأویل برده اند. )ابن عاش��ور، 
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118/4و115( 

روش��ن شد كه از مفسران اهل سنت نیز ابن عاشور ش��أن نزول را معتبر ندانسته و عبارات 

مختلف آلوس��ي در بیان ش��أن نزول، حرف فضل الله را مبني بر اینكه سبب نزول حدسي و 

اجتهادي بوده و قطعي نیست، تأیید مي كند. )ر.ك: ابن عاشور، 115/4 ؛ آلوسي، 25/3 - 24(

3. قلمرو آیه 

در آیه آمده اس��ت كه مردان بر زنان قوامیّت دارند، اما س��ؤال این اس��ت كه آیا نوع مردان 

بر نوع زنان قوامیّت دارند - در جامعه و خانه - یا فقط ش��وهران بر زنانشان قوامیّت دارند؟ 

یعني آیا رجال ش��امل نوع مردان اس��ت و نساء ش��امل نوع زنان؟ یا اینكه منظور از رجال، 

ازواج و منظور از نس��اء، زوجات است و در این صورت، قوامیّت مختص رابطة زن و شوهر و 

محیط خانه مي شود؟ 

در پاسخ به این سؤال مفسران شیعي دو دیدگاه دارند. دیدگاهي كه رجال و نساء را شامل 

ن��وع مردان و زنان مي داند )طباطبائ��ي، 343/4؛ جرجاني، 342/2؛ قرائتي، 282/2؛ مكارم، 

370/3( و دیدگاهي كه رجال را به معناي ازواج و نس��اء را به معناي زوجات گرفته اس��ت. 

)مغنیه، تفسیر الکاشف، 315/2 ؛ فضل الله، 320/7(

دیدگاه اول به عمومیت لفظ رجال و نس��اء و نیز به س��نت و س��یرة پیامبر در نصب مردان 

براي كارهاي اجتماعي نظیر قضاوت، ولایت و حكومت و اعزام به جنگ استناد كرده است. 

)طباطبایي، 347/4؛ قرشي، 354/2( اینان مي گویند كه آیه نفرموده است: »الرجال قوامون 

علي ازواجهم«. )قرائتي، 282/2( این گروه در اكثریت قرار دارند. 

دیدگاه دوم نیز به فضاي آیه و دنبالة آن كه اختصاص به رابطة زن و شوهر دارد، استناد كرده 

اس��ت. )مغنیه، تفسیر الکاش��ف، 315/2(. به اعتقاد این گروه، ظاهر آیه این است كه دو چیز 

)فضل و انفاق( با هم علت قوامیّت اس��ت و نه هر كدام به تنهایي. پس ظهور عرفي آیه شامل 

غیرخانواده نمي شود و اختصاص امور اجتماعي به مردان را نمي رساند. )فضل الله، 230/7(

مفسران سني نیز بیش تر معتقد به عمومیت آیه هستند و رجال و نساء را شامل نوع مردان 

و زنان مي دانند. منتهي اینان به س��نت و حدیث رسول خدا )ص( استناد كرده اند؛ مبني بر 

اینك��ه پیامب��ر زنان را - به طور عموم و نوعي - در عقل و دین ناقص معرفي كرده و اموري 

مانند نبوت، امامت، ولایت و شهادت یك مرد به جاي دوزن و گواهي در دادگاه ها به مردان 

اختصاص پیدا كرده؛ و این ها بیانگر آن است كه رجال و نساء عام است. )ابن عربي، 416/1؛ 
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بیضاوي، 72/2( بنابر این نظر، رجال به معناي شوهران به كار نرفته، بلكه اعم از ازواج است. 

)ابن عاشور، 113/4( ابن عاشور الف و لام در »الرجال« و »النساء« را الف و لام استغراق عرفي 

و مبتني بر نظر به حقیقت مي داند. )ابن عاشور، 112/4( 

با این حال برخي از مفس��ران اهل س��نت - در ظاهر - رجال را اختصاص به ازواج داده اند، 

ولي دلیلي نیاورده اند. )طبري، 37/5(

4. قوامیّت مردان

4 - 1. ماهیت قوامیّت مردان

ب��ر فرض اینكه مردان بر زن��ان قوامیّت دارند، این قوامیّت به چه معناس��ت؟ دیكتاتوري و 

سلطة مطلق؟ مدیریت؟ صیانت و حفاظت؟ و یا چیز دیگر؟ 

هیچ یک از مفس��ران ش��یعي و س��ني، معنایی واحد براي قوامیّت نیاورده اند. بس��یاري از 

مفس��ران ش��یعي عبارت »بر زنان قوّام هس��تند، همچون قیام ولات بر رعیت« را آورده اند. 

)كاش��اني )محمدبن مرتضي(، 221/1؛ فیض كاش��اني، 207/1؛ كاشاني )مافتح اله(، 18/3، 

مقدس اردبیلي، 536( برخي مي گویند كه قوامیّت به معناي ولایت، غلبه و تس��لط اس��ت. 

)جرجاني، 340/2(، بعضي مي گویند كه قوامیّت، سرپرستي خانواده است و مردان سرپرست 

و خدمتگزار زنانند. )قرش��ي، 354/2؛ مكارم، 369/3( پاره اي از مفس��ران شیعي قوامیّت را 

قیام به امر زنان به طاعت خدا و شوهران و یا به وسیلة تأدیب و تدبیر آن ها تعریف مي كنند. 

)شیخ طوسي، 189/3(

برخي از مفس��ران هم از عبارات تركیبي اس��تفاده كرده  اند و گفته اند: »قوامیّت؛ ولایت امر، 

تسلط بر زنان در سیاست امور آن ها و تدبیر كارهاي آنان همچون سیاست ولات بر رعایت 

و تدابیر امورشان است«. )سبزواري، 285/2( عده اي هم قیم را كسي دانسته اند كه كار مهم 

كسي دیگر را انجام مي دهد و اقدام به انجام كارهاي او مي كند. )طباطبایي، 343/4؛ مغنیه، 

تفسیر الکاشف، 314/2( مغنیه مي گوید قیام مرد بر زن همچون قیام والي بر رعیت نیست. 

)مغنیه، تفسیر مبین 105(

مدرس��ي با اعتقاد به اینکه مردان، تنظیم كنندگان و س��ازمان دهندگان امور زنان هستند 

)مدرس��ي، 74/2(، لفظ قوّام را در برگیرندة مسئولیت تامة مردان می داند. )مدرسي، 74/2( 

بسیاري از مفسران شیعي آورده اند كه مردان قیم زنان هستند و بر آن ها در تدبیر، تأدیب، 

ریاضت و تعلیم مسلط هستند. )ش��یخ طوسي، 189/3؛ حسیني شیرازي، 95/1؛ طبرسي، 
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68/3، شبّر، 114؛ حسیني، 419/2(

عبارات مفس��ران اهل س��نت نیز مختلف اس��ت. برخي از آن ها قوامیّت را قیام بر زنان در 

تأدیب و مانند آن )طبري، 37/5( و پاره اي دیگر، قیام ولات بر رعیت با امر و نهي مي دانند. 

)آلوس��ي، 23/3؛ بیضاوي، 73/2( برخي از آن ها نیز قوّام را كبیر و رئیس زن، حاكم بر او و 

ادب كنندة او تعریف كرده اند. )ابن كثیر، 256/2( ابن عاشور قوامیّت را قیام حفظ، دفاع و قیام 

كس��ب و تولید مالي )ابن عاش��ور،113/4( و دیگري، قیام به حمایت و رعایت زن و ریاست 

او دانس��ته  اس��ت. )مراغي، 27/5( قرطبي نیز مي گوید كه مرد قیام به نفقة ایشان و دفاع از 

آن ها مي كند. )قرطبي، 168/5( 

از آنچ��ه در تعری��ف قوامیّت آمد، به نظر مي رس��د با توجه  به ظاهر آی��ه و دلایلي كه براي 

قوامیّت آمده، نوعي مدیریت، سرپرس��تي و برتري به مردان داده شده است، ولي باتوجه به 

آیات دیگر قرآن، مدیر یك مجموعه باید ش��رایطي همچون علم و تقوا داشته باشد. )اسراء، 

36؛ نس��اء، 19؛ بقره، 231؛ احزاب، 58( و عباراتي را كه مفس��ران اهل س��نت آورده اند و 

كلماتي نظیر قیام، رئیس، ولایت، حمایت و رعایت، همگي دربردارندة نوعي تفوق و سلطه 

هستند، البته نه سلطة مطلق و ریاست تامه. 

4 - 2. گسترة قوامیّت 

حیطة قوامیّت كجاست و قلمرو آن تا چه حدي است؟ آیا اصلاً قید و حدي دارد؟ مفسران 

شیعي و سني كم و بیش به این سؤال پاسخ داده اند. اما مفسران شیعي كم تر به این سؤال 

پرداخته اند؛ زیرا این س��ؤال براي آن ها مطرح نبوده اس��ت. در عین حال برخي از مفسران 

شیعي، قیدهایي براي قوامیّت آورده اند. از جمله اینكه قوامیّت را مقید به حق طاق، اطاعت 

زن از ش��وهر در آمیزش - و امور زناش��ویي - و خارج نشدن زن از خانه - بدون اذن شوهر 

- دانسته اند؛ و در غیر این امور زن و مرد مساوي هستند. )مغنیه، تفسیر الکاشف، 315/2( 

عده اي دیگر قوامیّت را مقید به التزامات ش��رعي كرده اند. التزامات ش��رعیه اي كه از عقد و 

قانون نش��أت گرفته و واجب شده اند. )فضل الله، 234/7( برخي نیز قوامیّت را مقید به تمام 

جهات��ي كرده ان��د كه در آن جهات، زندگي زن و مرد به یكدیگر پیوند خورده اس��ت؛ یعني 

جهات اجتماعي همگاني مانند حكومت، قضاوت و دفاع؛ زیرا این امور با تعقل و خردورزي 

ارتب��اط مس��تقیم دارد. به اعتقاد اینان، در خانواده نی��ز در آنچه مربوط به تمتع مرد از زن 

است، زن باید مطیع باشد. )طباطبایي، 343/4 و 344(
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عامه طباطبایي )ره( ادامه مي دهد كه شوهر در واجبات حق مزاحمت براي زن ندارد و زن 

نیز در كارهایي كه مزاحم حق شوهر است، آزادي ندارد. )طباطبایي، 347/4( 

مفس��ران اهل سنت به طور عموم مطلبي در این جا نیاورده اند. تنها سید قطب معتقد است 

كه قوامیّت مردان مقید به كیان خانواده است. )سیدقطب، 652/2(

روش��ن ش��د كه هر دو گروه قوامیّت را مقید كرده اند. چه گروهي ك��ه رجال را نوع مردان 

مي دانستند )مانند عامه طباطبایي )ره(( و چه گروهي كه رجال را مختص شوهران عنوان 

مي کردند )مانند مغنیه(. 

4 - 3. شرایط قوامیّت 

پس از تعیین قلمرو قوامیّت، نوبت به تبیین ش��رایط اعمال قوامیّت مي رس��د. در این مورد 

هر دو فرقه شرایط قوامیّت را روشن كرده اند. 

مفسران شیعي قوامیّت را مشروط به انفاق كرده اند. اگر زوج به زوجه اش نفقه ندهد، دیگر 

قوّام بر او نیس��ت و زن مي تواند از حاكم درخواس��ت طاق كند. حاكم باید زوج را نصیحت 

ك��رده و اگر تأثیر نگذارد، امر به طاق كند و اگر طاق نداد، خود حاكم طاق دهد. حاكم 

مي تواند پس از تذكر به ش��وهر - اگر ش��وهر همچنان به وظایف خود عمل نكرد - شوهر را 

طب��ق صاحدید خود با اقداماتي نظیر تندي، تنبیه و یا زندان تعزیر كند. )مغنیه، تفس��یر 

الکاشف، 316/2؛ مدرسي، 74/2(

این دیدگاه به بس��یاري از فقهاي عامه و خاصه مانند مالك، ش��افعي، صاحب عروه و حكیم 

نسبت داده شده است. )ر.ك مغنیه، تفسیر الکاشف، 316/2( برخي دیگر از مفسران شیعي 

قوامیّ��ت را - عاوه بر انفاق - به طاعت خدا، طاعت رس��ول او و طاعت ولي واجب الاطاعة 

مش��روط كرده اند. )مدرسي، 72/2( مدرسي معتقد است كه اگر زوج از این چارچوب تجاوز 

كند، زوجه باید با زور در مقابلش بایستد و با او مخالفت كند، در غیر این صورت، مشرك و 

بندة طاغوت می باشد؛ زیرا هركس كه از غیرخدا اطاعت كند، طاغوت پرست است. )مدرسي، 

)72/2

برخي هم قوامیّت را به حفظ استقال، حفظ حقوق اجتماعي و فردي و دفاع از آن حقوق 

مش��روط مي دانند. قوامیّت - به اعتقاد اینان - نباید اراده و تصرف زن را - در ملك خود - 

س��لب نماید. )طباطبایي، 344/4( به هر حال، همة مفسران شیعي، به طور ضمني قوامیّت 

را مشروط و دو علت براي قوامیّت ذكر كرده اند که آن دو علت عبارتند از فضل و انفاق. 
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مفس��ران اهل س��نت نیز به ش��رایط قوامیّت اش��اره كرده و مي گویند كه مردان نسبت به 

كارهایي كه خداوند به زنان فرمان داده - اعم از اطاعت ش��وهر و غیر آن - بر زنان فرمان 

مي رانن��د كه از آن ها اطاعت كنند. )طبري، 37/5( عده اي قوامیّت را طبق آیه، به پرداخت 

نفق��ه مش��روط كرده اند و اگر نفقه نداد، حق قوامیّت ن��دارد. حتي نمي تواند زن را در خانه 

حبس و اجازة خروج به او ندهد. )كیاهراسي، 449/2( كیاهراسي به شافعي نسبت مي دهد 

كه او معتقد اس��ت اگر ش��وهر نفقه نداد، زن مي تواند نكاح را فسخ كند؛ زیرا غرض از نكاح 

مختل شده است. )كیاهراسي، 449/2(

یكي از مفس��ران اهل سنّت، قوامیّت را مشروط به رعایت امر خدا كرده و به صراحت گفته 

اس��ت كه شوهر نباید به اباحي گري و كارهاي خاف شرع همسرش رضایت دهد، )چرا كه( 

در زندگي، حاكمیت ارادة خدا لازم اس��ت. )س��یدقطب، 652/2( و البته نباید شخصیت زن 

در خانه و جامعه و وضعیت مدني او از بین برود. )سیدقطب، 625/2(

به هر حال ش��كي نیس��ت كه از ظاهر قرآن نیز اس��تفاده مي ش��ود كه قوامیّت بدون شرط 

نیست. 

4 - 4. حکمت قوامیّت 

در مورد اینكه چرا مردان قوامیّت داش��ته باش��ند و نه زنان؟ در تفاسیر شیعي دلایلي ارائه 

ش��ده اس��ت كه عبارتند از: 1. سلطة مردان بر طبق طبیعت و س��لطة زن بر مرد، برخاف 

طبیعت هر دو اس��ت. )قرش��ي، 355/2(؛ 2. تفاوت در آفرینش، موجب تفاوت در حقوق و 

تكالیف مي ش��ود. تس��اوي كامل این دو به دور از واقعیت اس��ت. )مغنیه، تفس��یر الکاشف، 

315/2 و 314(؛ 3. تس��اوي كامل زن و مرد برخاف منطق حیات اس��ت. )314/2(؛ 4. مرد 

با سرش��ت و فطرت حب قیادت و رهبري ولي زن با سرش��ت تبعیت و اطاعت آفریده شده 

اس��ت. )مدرس��ي، 74/2 و 73(؛ 5. زندگي زنان احساس��ي و عاطفي و مبتني بر لطافت و 

ظرافت اس��ت. قوامیّت مردان، ترجیح جانب عقل س��لیم انساني بر عواطف و احساسات تند 

است. )طباطبایي، 346/4 - 343(؛ 6. برخی هم دو دلیل عنوان کرده اند: دلیل اول طبیعي 

و دلیل دوم قراردادي اس��ت. اولي همان تفكر، تعقل و ادارة امور و تحمل مش��قات و دومي 

همان انفاق است. )قرشي، 355/2(؛ البته این دو دلیل در نوع مردان وجود دارد نه در تمام 

مردان، منتهي در وضع و بیان قانون، به نوع نگاه مي شود نه به موارد استثناء و نادر. )قرائتي، 

282/2؛ مكارم، 370/3( 
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در منابع تفس��یري اهل سنت نیز به فلسفة قوامیّت اش��اره شده است. دلایلي كه براي آن 

برشمرده اند، عبارتند از: 1. در طبع مردان حرارت و یبوست غالب است و لذا قوت و شدت 

در آن ه��ا وج��ود دارد. اما در طبع زنان رطوبت و برودت غالب اس��ت و لذا مایم و ضعیف 

هس��تند. )س��مرقندي، 299/1(؛ 2. مردان از چند جهت داراي فضل هستند. بخشي از این 

جهات به صفات حقیقي و بخش��ي به احكام شرعي مربوط می شوند. صفات حقیقي به علم 

و قدرت برمي گردند و روشن است كه علم و قدرت مردان بیش تر از زنان است. )فخر رازي، 

70/10(؛ 3. زن نیاز به دفاع و حراس��ت دارد. )ابن عاش��ور، 113/4، س��یدقطب، 652/2(؛ 

البته روشن است كه وجود یك قیم و سرپرست در محیط یك خانه یا مؤسسه، موجب آن 

نمي ش��ود كه وجود، ش��خصیت و حقوق دیگر افراد خانه و دیگر شركا و كارمندان مؤسسه 

لغو و بیهوده شود. )سیدقطب، 652/2(؛ پس روح قوامیّت؛ حمایت و صیانت از زن، خانواده 

و جامعه است و نه دیكتاتوري، هرج و مرج و بي قانوني.

5 - 4. رابطة قوامیّت با تنبیه زنان 

از آنچه بیان شد، معلوم شد كه آیة قوامیّت نوعي سرپرستي، ولایت و حق حمایت و صیانت 

- در جامعه و خانواده - را به مردان داده اس��ت، ولي صدالبته قوامیّت را محدود به حدود 

و مش��روط به شروطي كرده اس��ت. حال در دنبالة آیه از زنان متدین و مطیع خدا و شوهر 

مي گوید كه تكلیف آن ها و شوهرانش��ان معلوم بوده و مش��كلي به وجود نخواهدآمد. سپس 

از زناني مي گوید كه متدین نبوده و مطیع حكم پروردگار در حقوق الهي ش��وهر نیس��تند. 

در این جا اس��ت كه به شوهران اجازه داده شده كه براساس همان حق قوامیّت و صیانت با 

این دسته از زنان برخورد كنند. اما آیه سه راهكار را مطرح كرده است: نخست »نصیحت«، 

س��پس »دوري در بستر )مبارزة منفي(« و در آخر »تنبیه بدني«. و اما اینكه آیا این راهكارها 

باید به ترتیب باشند و یا ترتیب لازم نیست و شوهر مي تواند هركدام از آن ها را كه خواست 

برگزیند؟ در این خصوص عموم مفس��ران شیعي و سني رعایت ترتیب را لازم مي دانند. )به 

عنوان مثال ر.ك: مغنیه، تفس��یر الکاشف، 317/2؛ طباطبایي، 345/4؛ مكارم، 372/3 و از 

مفسران اهل سنت )ر.ك: فخر رازي، 73/10؛ آلوسي، 25/3؛ ابن عاشور، 116/4(. ابن عاشور 

حرف »واو« میان راهكارهاي سه گانه را براي تقسیم زنان ناشزه مي داند. یعني زنان نافرمان 

اقسامي دارند. وعظ براي یك قسم، هجر و دوري براي قسم دیگر و ضرب و تنبیه براي قسم 

سوم از زنان است؛ اما راهكارها به ترتیب می باشد. )ابن عاشور، 117/4( 
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به هر حال رابطة قوامیّت و تنبیه، رابطة اصل و فرع و یا لازم و ملزوم است؛ و با فرض اینكه 

كلیت تنبیه قابل قبول بوده و به دنبال حق قوامیّت مي آید، باز سؤالاتي مطرح مي شود كه 

در ادامة بحث مورد بررسي قرار خواهند گرفت. 

5. تنبیه بدني زنان

1 - 5. گسترة تنبیه بدني زنان نافرمان

هیچ مفسري تنبیه بدني را به طور مطلق و بدون حد و مرز قبول نكرده است. در این مورد 

مفسران تنبیه بدني را باتوجه به خود آیه و روایات وارده دربارة ضرب، مقید كرده اند. قیدي 

كه همة مفسران و فقها آورده اند، قید »غیر مبرّح و غیرمدّم« است؛ یعني ضرب و تنبیه زن 

نباید ش��دید و موجب جراحت و خونریزي شود. شیخ طوسي در این خصوص ادعاي اجماع 

كرده و از امام باقر )ع( روایت كرده اس��ت كه ضرب با چوب مس��واك باش��د. )شیخ طوسي، 

191/3( قیدي دیگر نیز برخي آورده اند و آن قید »تأدیبي بودن تنبیه« اس��ت؛ یعني ضرب 

باید به قصد تأدیب باشد نه براي انتقام شخصي و فرونشاندن خشم خود. )حسیني شیرازي، 

95؛ مغنیه، 317/2(. فقهاي ش��یعي نظیر محقق حلي در المختصر النافع، ش��هید ثاني در 

روض��ه، صاحب جواهر در جواهر الكام و امام خمیني در تحریر الوس��یله - همگي در باب 

نكاح، مبحث قسم و نشوز - به غیر مبرّح و غیرمدّم بودن ضرب تصریح كرده اند. 

هیچ كدام از مفس��ران اهل س��نت نیز ضرب را به طور مطلق نپذیرفته  و بس��یاري از آن ها 

روای��ات مرب��وط را هم آورده اند. اینان گفته اند كه ضرب نباید هاك كننده باش��د و الّا مرد 

ضامن است. تنبیه باید به قدري باشد كه زن را اصاح كند و موجب انجام وظیفه اش شود. 

)كیاهراسي، 450/2( تقریباً همة مفسران اهل سنت قید غیر مبرّح و غیرمدّم را آورده اند. 

باتوجه به روایات رس��یده از اهل بیت عصمت )ع( به نظر مي رس��د كه ضرب باید به گونه اي 

دیگر تفسیر شود كه با روح آیات و روایات هماهنگ باشد. 

2 - 5. شرایط تنبیه بدني زنان نافرمان

آیه به صراحت دو ش��رط براي ضرب بیان كرده اس��ت: 1. نش��وز زن 2. قصد تأدیب. ظاهر 

آیه ش��رط س��وم را نیز دربردارد و آن »رعایت ترتیب در برخورد با زن نافرمان« است. همة 

مفس��ران شیعي آورده اند كه تنبیه مشروط به نشوز و دوام آن و عدم تأثیر دو راهكار قبلي 

)وعظ و هجر( اس��ت و اگر زن به اطاعت درآمد، تنبیه جایز نیس��ت. عاوه بر این، برخي از 
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مفس��ران شیعي قصد تأدیب و هدف تنبیه را نیز شرط دانسته اند؛ یعني ضرب باید به قصد 

تنبیه و اجراي حق الهي و مطیع س��اختن زن باشد نه براي انتقام و رضایت خاطر. )قرشي، 

356/2؛ مغنیه، 317/2( 

برخي دیگر ضرب را از باب »نهي از منكر« جایز دانسته اند كه به حكم قرآن )توبه، 71 ؛ آل 

عمران، 140( وظیفه اي همگاني و عمومي اس��ت. بر این اساس، تنبیه را مشروط به شرایط 

مذكور در باب امر به معروف و نهي از منكر كرده اند. )حسیني شیرازي، 95( 

روشن است كه نه قرآن، نه سنت و نه عقل، هیچكدام اجازة تنبیه مطلق به مردان را نداده 

است و تنبیه فقط به منظور اجراي عدالت و حكم الهي است كه مایة حیات انسان هاست. 

مفسران اهل سنت نیز تنبیه را مشروط گرفته اند. رعایت ترتیب در برخورد، عدم تأثیر وعظ 

و هجر، وقوع نشوز، خطر فساد و فروپاشي خانواده، سازنده بودن و اصاح گري ضرب، قصد 

اقامه و برپایي معاش��رت بین زن و مرد از جمله ش��رایطي است كه مفسران اهل سنت ذكر 

كرده اند. )ر.ك: س��یدقطب، 654/2، ابن عاش��ور، 118/4 و دیگران(. ابن عاشور گفته اگر مرد 

براي اصاح تنبیه نكرده باش��د و از حد عبور كند، متجاوز و مش��مول آیة اعتدا و مقابله به 

مثل است. )ابن عاشور، 118/4 ؛ آیه اعتدا: بقره، 194( .

3 - 5. فلسفة تنبیه زنان

اینكه چرا قرآن اجازة تنبیه به مردان داده اس��ت، مطلبي نیس��ت كه از دید مفسران پنهان 

مانده باش��د. اینان بلحاظ مس��ائل روز جامعه به پاسخ پرداخته اند. پاره اي از مفسران شیعي 

مي گوین��د ك��ه تنبیهي كه موجب بقاي خانواده ش��ود، بهتر از انه��دام خانواده با عواطف و 

احساس��ات بیجاست )حس��یني ش��یرازي، 95( .دلیل اصلي اجازة تنبیه را مفسران شیعي، 

حف��ظ خانواده، نیاز خانواده ب��ه نظم و انضباط، جلوگیري از طغی��ان، تجاوز و هرج و مرج 

مي دانند. )ر.ك: قرش��ي، 356/2 ؛ مدرسي، 75/2 - 73؛ مكارم، 374/3 و ...(. اگر قرار باشد 

كه به دنبال هر نافرماني اي، شوهر به دادگاه برود و شكایت كند، اسرار خانواده بر سر زبان ها 

مي افتد، در حالي كه حفظ اسرار خانواده لازم است )ر.ك: قرشي، 356/2( .

برخي از مفسران شیعي دلیل دیگري هم آورده اند و آن این است كه در اصطاح روانشناسي، 

در زنان یك عارضة انحراف جنسي و رواني به نام »مازوشیسم«وجود دارد كه جز با خشونت 

قابل معالجه نیست. و لذا تنبیه مي تواند یك مداواي روحي باشد. مازوشیسم همان بیماري 

»آزار طلبي« است. )ر.ك مكارم، 373/3؛ قرشي، 357/2(
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با این حال باید دانس��ت كه دس��تور به تنبیه زنان، دستور واجب و لازم نیست. بلكه دستور 

جواز و اباحه اس��ت و به اتفاق،مفس��ران »نزدن« را بهتر مي دانند )مغنیه، 317/2(. حال اگر 

مرد نیز نش��وز كرد - در صورت ش��كایت زن - حكومت اسامي با مرد برخورد خواهد نمود 

تا حق زن ضایع نشود. )قرشي، 357/2؛ مكارم شیرازي، 374/3( .

در منابع تفسیري اهل سنت نیز چند دلیل براي اجازة تنبیه به مردان آمده است. از جمله 

اینكه زوجة ناصالح و منحرف اگر اصاح نش��ود، موجب فس��اد دین و ایمان شوهر مي شود. 

)ابن عربي، 421/1(. مفس��ر دیگري به اهمیت نظام خانواده و تنظیم و حفظ آن اشاره كرده 

و م��ي گوید كه حفظ خانواده در درجه اول نیاز به ی��ك اقدامات داخلي دارد )وعظ، هجر، 

ضرب( و اگر این اقدامات پاس��خ نداد، نوبت به اقدامات خارجي مي رس��د. )حكمیت، طاق 

و دادگاه(. )س��یدقطب، 649/2( س��یدقطب نیز از بیماري مازوشیسم - به نقل از آلكسیس 

كارل - اشاره كرده ولي خود او باور قطعي به این موضوع ندارد. )ر.ك: سیدقطب، 654/2(. 

درنظر برخي از مفس��ران سني در روایات مربوط به ضرب، گاهي عرف برخي طبقات مردم 

مراعات شده و یا عرف برخي قبایل و ... و مردم در این مورد )ضرب( متفاوتند. اعراب بدوي، 

زدن زن را تجاوز نمي شمردند و زنان آن ها هم تنبیه را خارج از عدالت نمي دانستند )اهانت 

نمي دانس��تند( ... و باید براي زدن حدي تعیین ش��ود و آن را فقه بیان كند. )ابن عاش��ور، 

116/4( اینان نیز مانند مفسران شیعي، به فساد خانه و لزوم بیرون كردن فساد از آن اشاره 

كرده  و گوش��زد مي كنند كه نباید به حرف هاي غ��رب زدگان در این مورد توجهي كرد،چرا 

ك��ه غربي ها مرد را كه رئیس خانواده اس��ت تحقیر ك��رده و تبدیل به مرئوس كرده اند و در 

عمل اصرار بر نشوز دارند و به نصیحت زن و هجر او فرا نمي خوانند. )مراغي، 29/5(. مراغي 

مي گوی��د كه اگر تهذیب و خودس��اختگي، مردان و زن��ان را فراگیرد و هركدام حقوق خود 

را بدانند و دین بر جان ها س��لطنت داش��ته باش��د، دیگر نیازي به هجر و ضرب نیست و ما 

مأموریم كه با زنان غیرفاس��د با رفق و مدارا رفتار كنیم و روایات بس��یاري به رعایت حال 

زنان سفارش كرده است. )مراغي، 29/5(. اینان - اهل سنت - نیز ضرب را مباح دانسته و در 

عین حال نزدن را بهتر مي دانند. )ر.ك : ابن عاش��ور، 116/4؛ فخر رازي، 72/10 ؛ ابن عربي، 

420/1(. ابن عربي از عطا نقل مي كند كه او اصل تنبیه بدني را رد كرده و معتقد اس��ت كه 

م��رد پ��س از امر و نهي زن، او را نمي زند بلكه بر او خش��م مي گیرد؛ اما قاضي حرف عطا را 

رد مي كند. )ابن عربي، 420/1( ابن عاشور پیشنهاد مي دهد كه هرگاه حاكمان به این نتیجه 

رس��یدند كه شوهران نمي توانند مجازات هاي شرعي را در جاي خود انجام دهند واز حدود 
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آن اطاع ندارند، اجراي مجازات ها را به دس��ت خود بس��پارند و به شوهران اعان كنند كه 

هركس كه همسرش را بزند مجازات مي شود. )ابن عاشور، 119/4( 

البته در منابع تفس��یري ش��یعي نیز دیدیم كه امام علي )ع( با مرد متجاوز برخورد كردند 

و صاحب تفس��یر »من هدي القرآن« نیز بر زن واجب كرده بود كه در صورت هجوم و حملة 

ظالمانة مرد از خود دفاع كند و اگر دفاع نكند، مشرك و بندة طاغوت است.

6. قوامیّت و روایات تفسیري 

درخصوص آیة قوامیّت، در منابع تفس��یري شیعي چهارده روایت و در منابع تفسیري سني 

پنجاه روایت وارد ش��ده اس��ت. روایت تفس��یري این آیه به چند دسته تقسیم مي شوند: 1. 

روایات مربوط به قوامیّت؛ 2. روایات مربوط به ضرب؛ 3. روایات مربوط به ساختار روحي و 

اخاقي زن؛ 4. روایات مربوط به آفرینش زن؛ 5. روایات مربوط به مدارا با زن. 

درخصوص قوامیّت در منابع تفس��یري شیعي یك روایت پیرامون شأن نزول آیه آمده است 

كه در بحث هاي بعدي به اجمال دربارة آن صحبت خواهد شد. روایتي هم از امام حسن )ع( 

و ایش��ان از پیامبر )ص( نقل كرده اند كه فضل مردان بر زنان را همچون فضل آب بر زمین 

و آسمان بر زمین مي داند و اینكه اگر مردان نبودند، زنان آفریده نمي شدند. )فیض كاشاني، 

208/1؛ حویزي عروس��ي، 477/1( در روایتي دیگر ش��خصي یهودي از پیامبر )ص( دربارة 

علت قوامیّت مردان بر زنان مي پرس��د كه حضرت مي فرماید: »خدا آدم را از گل آفرید و از 

زیادي آن حوّا را آفرید. اول كسي كه زنان را اطاعت كرد، آدم بود. خدا او را از بهشت پایین 

فرس��تاد و فضل مردان را بر زنان - در دنیا - بیان كرد« . در این روایت به بحث ایام عادات 

ماهانه و نماز نخواندن زن ها و اینكه مردان این گونه نیس��تند، اشاره شده است. یهودي هم 

در آخر به پیامبر مي گوید: راست گفتي محمد! )حویزي، 477/1( عامه طباطبایي )ره( نیز 

روایتي از درالمنثور س��یوطي نقل مي كند كه زني نزد پیامبر مي آید و از مش��كات زنان و 

راحتي هاي مردان و اینكه زن ها از بسیاري از مسائل اجتماعي محروم هستند، ولي مردان، 

خیر؛ س��خن مي گوید و در آخر مي پرس��د كه آیا در اجر و پاداش، ش��ریك مردان هستیم؟ 

پیامبر )ص( فرمود كه به خانه ات بازگرد و به زنان دیگر اعام كن كه نیكو شوهرداري شما 

زنان و جلب رضایت مرد، مساوي با تمام كارهایي است كه نام بردي )یعني: عیادت، جهاد، 

تش��ییع جنازه و ...(. )طباطبایي، 350/4( عامه همچنین از زراره نقل مي كند كه مردي از 

حضرت باقر )ع( پرسید كه شخصي به زنش مي گوید: امور تو به دست خودت باشد. فرمود: 
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چگونه چنین چیزي مي توان گفت؟ خداوند فرموده است: الرّجال قوّامون ... این كار درست 

نیس��ت. )طباطبایي، 348/4( این روایت، قوامیّت را یك تكلیف مي داند نه یك حق و قابل 

واگ��ذاري. روایت قبلي جایگاه زن و مرد را به خوبي ترس��یم ك��رد و اینكه امور اجتماعي و 

سیاسي در درجة اول وظیفة مردان است. روایت یهودي هم ردّ پاي اسرائیلیات در آن دیده 

مي ش��ود. روایت اولي درخصوص فضل مردان بر زنان، تشابه كامل زن و مرد را ردّ مي كند، 

نه اینكه سلطة مطلق مرد را ثابت كند.

روایات دیگري هم داریم كه مي گویند: زن گل اس��ت نه قهرمان )کلینی، 510/5(؛ و یا زن 

مهرة بازي است، آن را تباه نكنید )کلینی، 510/5( )طباطبایي، 350/4(. این روایات ماهیت 

قوامیّت را این گونه مي شكافند که قوامیّت به معناي حمایت و صیانت از زن است. 

در منابع تفسیري اهل سنت، بیش ترین روایات را ابن ابي حاتم در تفسیر القرآن العظیم )قرن 

چهارم( آورده اس��ت. او چهل و هفت روایت از صحابي ذكر كرده كه برخي از آن ها مربوط 

به قوامیّت است. سایر منابع اهل سنت نیز همگي چندین روایت آورده اند و همة آن ها شأن 

ن��زول را ذكر كرده ان��د. همچنین روایاتی آورده اند كه قوامیّت مردان را تأیید مي كنند، ولي 

نه به معناي س��لطة مطلق. جصاص نقل مي كند كه پیامبر فرمود: زن، ش��اخه اي كج است 

كه وقتي بخواهي آن را »راس��ت« كني مي ش��كند، اما رهایش كن تا از او بهره مند ش��وي. 

)جص��اص، 150/3( در حدیث دیگ��ر از نقص زن در دین و عقل و ایام حیض و ترك نماز و 

روزه و ش��هادت او كه نصف شهادت مرد می باشد، سخن رفته است. )ابن عربي، 416/1( نیز 

پیامبر در حدیثی مي فرماید: اگر كس��ي را به س��جده  براي كسي دیگر امر مي كردم، زن را 

به سجده براي شوهرش امر مي كردم، به خاطر بزرگي حق شوهر بر او. )ابن كثیر، 257/2؛ 

آلوس��ي، 24/3( ابن كثیر و جصاص روایات زیادي نقل كرده اند. بیش تر روایات ایشان حول 

ش��أن نزول مي چرخد. البته در جایی ابن كثیر از رس��ول خدا )ص( نقل كرده اس��ت: هرگز 

قومي كه والي ایش��ان زن است، رس��تگار نمي شود. )ابن كثیر، 256/2( و این روایت اولویت 

مردان را در تصدي امور اجتماعي مي رساند.

7. تنبیه بدني و روایات تفسیري 

در منابع تفس��یري هر دو فرقه، درخصوص ضرب روایاتي وارد ش��ده است. اما تعداد روایات 

ضرب بسیار اندك می باشد و به تعداد انگشتان دست نمي رسد. غالب روایات ضرب در منابع 

تفس��یري اهل سنت آمده اس��ت. در منابع تفسیري شیعي روایتي از امام باقر )ع( نقل شده 
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كه حضرت فرمود: ضرب، ضرب با مسواك است. )طوسي، 191/3( این روایت ماهیت ضرب 

را به خوبي بیان مي كند. 

در روایتي دیگر آمده اس��ت كه پیامبر )ص( فرمود: هیچ یك از ش��ما اول روز همس��رش را 

نمي زند، آن گونه كه شتر را مي زند و بعد در آخر روز با او همبستر مي شود! ... بهترین شما، 

بهترین ش��ما با اهل و خانواده اش مي باش��د و من بهترین ش��ما با اهل خود هستم. )مغنیه، 

317/2( این حدیث اظهار شگفتي رسول خاتم )ص( را از برخورد دوگانه و خجالت آور برخي 

شوهران مي رساند. 

در منابع تفس��یري اهل س��نت نیز حدود ده روایت داریم كه بعضاً با روایات ش��یعي مشابه 

هستند. روایاتي هم دربارة مدارا با زنان داریم. )جصاص، 151/3 - 150؛ سیدقطب، 655/2( 

روایتي از جابربن عبدالله انصاري آورده اند كه او از رس��ول خدا )ص( نقل مي كند كه پیامبر 

فرمود: »دربارة زنان از خدا بترسید. شما آن ها را به عنوان امانت خداوند در اختیار گرفته اید 

و ... ش��ما بر ایش��ان حقي دارید و آن اینكه آن ها نباید احدي را وارد فراش شما كنند، اگر 

چنین كردند، ایش��ان را با زدني غیرش��دید تنبیه كنید...« )جص��اص، 150/3(، این روایت 

مي رس��اند كه زن امانت اس��ت نه ملك شوهر؛ اما پیامبر )ص( در این روایت سخني از وعظ 

و هجر نیاورده اند و شاید به این دلیل باشد كه تخلف زن در این روایت از مواردي است كه 

مشمول ضرب است. منتهي در این صورت »واو« میان راهكار هاي سه گانه را باید »واو« تقسیم 

بگیریم كه خاف ظاهر است. در روایتي دیگر از عطا آمده است كه ضرب، ضرب غیرشدید 

با مس��واك و مانند آن است. )جصاص،150/3( در حدیث دیگر آمده است كه ضرب، ضرب 

غیرظالمانه و غیرمتجاوزانه است. )جصاص، 150/3(

ابن عرب��ي هم از پیامبر )ص( روایتي نقل مي كند كه در چند مورد با روایت جصاص از جابر 

تفاوت دارد. )ابن عربي، 420/1( در روایت ابن عربي عاج هاي س��ه گانه را پیامبر )ص( ذكر 

كرده اند و از این جهت كامل تر اس��ت. ابن عربي نیز حدیث اظهار شگفتي پیامبر از برخورد 

دوگانة شوهران را نقل كرده است. )ابن عربي، 421/1(. همچنین او نقل كرده كه از رسول 

خدا )ص( براي تنبیه زنان اجازه خواسته شد و حضرت فرمودند: بزنید، اما خوبان شما هرگز 

نمي زنند. )ابن عربي، 421/1( به نظر مي رس��د كه این روای��ت از نظر حقوقي تنبیه را جایز 

دانسته، ولي به لحاظ اخاقي، خیر!

فخر رازي نیز از عمر روایتي، در وصف مردان و زنان قریش و مردان و زنان مدینه و درنهایت 

پرخاشگري و بزرگي كردن زنان قریش نسبت به مردانشان و اینكه از رسول خدا )ص( اجازة 
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تنبیه خواس��تند كه حضرت اجازه دادند، ولي پس از ش��كایت زنان از شوهرانشان، فرمود: 

آنان خوبانتان نیس��تند، نقل مي كند )مردان تنبیه كننده بهتر از مرداني كه تنبیه نمي كنند 

نیس��تند. ش��افعي مي گوید: یعني »نزدن« بهتر اس��ت(. )فخ��ر رازي، 72/10( فخر رازي از 

امیرمؤمنان نقل مي كند كه فرمود: زن را با زبان خود موعظه مي كند، اگر دس��ت برداشت، 

دیگر راهي براي مرد بر زن نیس��ت و اگر از همخوابي خودداري كرد، از او دوري مي كند و 

اگ��ر باز هم خودداري كرد، او را تنبیه مي كن��د و اگر پند نگرفت، داوري برمي انگیزد. )فخر 

رازي، 73/10( این روایت از نظر ترتیب راهكار مطابق آیة قوامیّت است، ولي ابتدایش معلوم 

نیس��ت كه حضرت چه زني را مي گوید؟ ضمن اینكه ضرب در این روایت به صورت مطلق 

آمده، ولي در روایات دیگر ضرب با قید »غیر مبرّح« آمده است. 

8. قوامیّت قرآني و قوامیّت عرفي 

بنا بر آنچه بیان شد، مفهوم و مقصود قرآني قوامیّت غیر از مفهوم و مقصود عرفي و مردمي 

آن اس��ت. از نگاه قرآن، قوامیّت مردان بر زنان به معناي سلطة مطلق و بي حدومرز نیست. 

مرد دیكتاتور جامعه و خانه نیس��ت. او مالك زن نبوده، بلكه امانتدار زن اس��ت، چنان که 

می توان این مطلب را از آیة قوامیّت و روایات یاد ش��ده، دریافت. )همچنین ر.ك: حكیمي، 

دف��اع از حقوق زن، 62؛ نس��اء، 19؛ بقره، 231( در نگاه قرآني، س��لطة مرد از نوع رعایت، 

صیانت و امانت داري است. اگر او قیم است، به این معنا می باشد كه كار مهم كس دیگر را 

انجام مي دهد، یعني هركاري كه باید با عقل قوي و به دور از احس��اس آن را تدبیر و تدبر 

ك��رده و در آن از فرمانروایي عواطف جلوگیري ش��ود، همچ��ون حكومت، قضاوت و جنگ. 

)عامه طباطبایي )ره(، 347/4( 

در ن��گاه قرآني هیچ ی��ك از زن و مرد نمي تواند در واجبات دین��ي یكدیگر مزاحمت ایجاد كند. 

)طباطبایي، 347/4( وانگهي سلطة مردان نوعي مدیریت است و مدیریت قرآني، علم، تقوا و عدالت 

لازم دارد. )ر.ك: قرائتي، 282/2؛ یوسف، 55 ؛ نهج الباغه، حكمت 176(. واژة »قیام« و مشتقات آن 

- كه قوّام نیز از جملة آن ها است - بیش از 500 بار در قرآن آمده است )ر. ك: عبدالباقي، 587 

- 578( و در همة آن ها ثبات، حفظ و صیانت دیده مي شود. )ر. ك: ابن منظور، 500/12 - 496(

9. تنبیه بدني قرآني و تنبیه بدني عرفي 

برداش��ت مردم از ضرب و تنبیه، آس��یب  رس��اندن به زن با مشت، لگد و انواع وسایل است. 
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آنان زدن را خشونت شدید و درگیري فیزیكي هاك كننده مي دانند، آن هم صرفاً به خاطر 

مخالفت كردن زن با مرد. در حالي كه ضرب قرآني غیر از این معناي متبادر عرفي است. آیة 

ضرب، تنبیه را به منظور بازگشت تقوا به فضاي خانه و اجراي حكم الهي در آن فضا اجازه 

داده است؛ حال اگر خود ضرب و تنبیه بي تقوایي باشد، حكمش معلوم است. ظرف و فضاي 

جامعه در صدر اسام، ظرف تقوا و ایثار آخرت بر دنیا بوده است. )ر.ك طباطبایي، 352/4( 

حال، چطور ممكن است كه دستور به تنبیه ظالمانه و غیراخاقي بدهد؟ روایات رسیده از 

امام باقر )ع( با تعریف ضرب، به ضرب با چوب مسواك؛ اذهان مردم را از معناي اول عرفي 

به معناي دوم ش��رعي منصرف می کند. لذا پاره اي از نویس��ندگان قرآني اظهار كرده اند كه 

ضرب در آیه به معناي نوعي اعان تنفر و مخالفت اخاقي است نه تنبیه بدني. و تازه همین 

مق��دار برخ��ورد نیز باید پ��س از دو مرحلة اخاقي و تربیتي - وع��ظ و هجر - انجام گیرد. 

)حكیمي، 67؛ مدرس��ي، 75/2( و شاید بتوان گفت كه ضرب زنان به معناي برخورد كردن 

با آن هاس��ت. البته برخوردي كه بالاتر و ش��دیدتر از وعظ و هجر است و الزاماً این برخورد، 

فیزیكي نخواهد بود. واژة ضرب و مشتقات آن 58 بار در قرآن آمده است. )ر.ك: عبدالباقي، 

419 - 418( از ای��ن می��ان 13 مورد به معناي اصطاحي »زدن« آمده اس��ت: مانند »زدن 

روس��ري ها ب��ه گردن ها )نور، 13(، نزدن پاها به زمی��ن و نكوبیدن آن ها به زمین به منظور 

آش��كار ساختن زینت خود )نور، 13(، زدن چهره هاي كفار از سوي فرشتگان )محمد، 27(، 

زدن عصاي موس��ي )ع( به س��نگ )بقره، 60(، گردن زدن )انفال، 12 ( و .... در همة موارد 

ضرب یك وجه مش��ترك دارد و آن »برخورد دو چیز با یكدیگر« یا »ایقاع چیزي بر چیزي« 

است. )ر. ك: راغب اصفهاني، 505/1 ( و لذا اگر بگوییم قدر متقین از »فاضر بوهن«، »برخورد 

با زنان« اس��ت، گزاف نگفته ایم. به طور مثال آیة 11 س��ورة كهف مي فرماید: »و ضربنا علي 

آذانهم« »به گوش هایش��ان زدیم و مانعي از ش��نیدن ایجاد كردیم )تا چیزي نشنوند و بیدار 

نشوند(«. روشن است كه معناي آیه این نیست كه محكم به گوش هایشان زدیم، بلكه كنایه 

از این حقیقت اس��ت كه آن ها را به خواب بردیم. )ر. ك: طباطبایي، 248/13؛ طریحي، 2/ 

105(. صاحب المیزان معناي س��ومي هم براي ضربنا علي آذانهم ذكر كرده و آن كنایه از 

خواباندن از روي مهرباني و دلسوزي است. نظیر مادري كه با سر انگشتان دستش آرام آرام 

به گوش فرزندش مي زند تا حواس او روي صداي دست مادر متمركز شود و به خواب رود. 

)طباطبای��ي، 248/13( و یا در قول عرب اگر گفته ش��ود كه »ض��رب الامیر علي ید فانٍ«؛ 

یعن��ي فاني را از تص��رف منع كرده و جلوي او را گرفت. )طباطبای��ي، 248/13 به نقل از 
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قطرب( حال در آیة مورد بحث نیز مي گوییم كه خداوند به مردان دلس��وز، با غیرت و عفت 

دوس��ت فرمان مي دهد كه نسبت به نشوز زنانتان بي تفاوت نمانده و با آنان »برخورد كنید« 

و »جلوي نش��وز آنان را بگیرید«. این امر نقطة مقابل دیدگاه فروید، راس��ل و مانند این ها - 

در جاهلیت معاصر - اس��ت. از نظر راس��ل اگر مردي دید كه همسرش با دیگري عشقبازي 

مي كند، نباید ناراحت شده و مزاحم آن ها شود، بلكه باید حسادت خود را كنار زده و از آن 

مرد بیگانه كه همس��ر محبوب او را خوشحال و ش��ادمان ساخته است، شكر گذار باشد. به 

اعتقاد او ش��وهران باید نسبت به عاشقان غمض عین داشته باشند. )ر. ك: مطهري، اخاق 

جنسي، 35( این دیدگاه مورد تأیید قرآن نیست و بالعكس فرمان به بازدارندگي و برخورد 

با زنان مي دهد. البته ممكن اس��ت كه برخورد از س��وي مردان در مواردي خودش یك نوع 

نش��وز بوده و مشمول آیة صد و بیست و هش��ت سورة نساء باشد. در همین راستا برخي از 

مفسران »دشنام دادن به زنان«؛ »زدن آن ها« و یا »اذیت رساندن به آنان« را از مصادیق نشوز 

و نافرماني مردان دانسته اند )ر.ك طبرسي، جوامع الجامع، 291/1( و به حسب روایات، مرد 

ناشز توسط امام علي )ع( تنبیه و حتي تهدید به شمشیر شده است. )مكارم، 374/3(

10. فمینیسم و قوامیّت 

بح��ث قوامیّت و تنبی��ه، روي دیگري هم دارد. بیانات فوق، در دفاع از حقوق زنان از طریق 

كنترل مردان در قوامیّت و برخورد با عصیان در خانواده و جامعه عنوان ش��د، حال در آخر 

این نوش��تار لازم است به روي دیگر این سكه نیز توجه شود که همان زیاده روي در اعطاي 

حق اجتماعي و خانوادگي به زنان است. نادیده گرفتن فضل بدني و اجتماعي مردان )قوت 

جس��مي و روحي( و تاش هاي اقتصادي آنان و سركوب روحیة مردان به بهانة ایجاد تشابه 

كامل میان زن و مرد، آثار ویرانگر و زیانباري دارد كه تجربة فمنیسم آن را ثابت كرده است. 

خانه نش��ین كردن مردان و بیرون فرستادن زنان و شاغل كردن آنان و بي كار كردن مردان، 

روندي معكوس و غیرطبیعي می باشد كه در دراز مدت - و بلكه كوتاه مدت - به زیان حتي 

خود زنان تمام خواهدش��د. تنبلي، افسردگي و خودكشي از جمله آثار مخرب این سیاست 

است. )ر.ك: وندي شلیت، 10 و 107 و 238 و 275( بنابراین اگر قوامیّت و تنبیه به معناي 

واقعي قرآني پیاده ش��ود، قطعاً به نفع زن و مرد خواهد بود و هیچ مش��كلي ایجاد نمي كند. 

آنچه مشكل ساز است قوامیّت و تنبیه عرفي است كه مورد تأیید قرآن، سنت معصومان )ع( 

و عقل سلیم نیست. 
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نتیجه گیري

واقعیتي به نام قوامیّت مردان بر زنان داریم. همانطور كه واقعیتي به نام ضرب و برخورد . 1

ب��ا زن��ان نافرمان داریم. اما درك مردم از این دو، متفاوت ب��ا مقصود قرآني این دو واقعیت 

است. 

 بحث قوامیّت و ضرب از ناحیة علیم و حكیم صادر ش��ده و بدون ش��ك بدون حكمت 2. 

و آگاه��ي نیس��ت. بنابراین نباید به تأویات ناصواب و ناس��ازگار ب��ا كام الهي - به منظور 

خوشایند منتقدان و یا مغرضان - دست یازید. 

 مردان نباید با ش��نیدن این آیه ش��تاب به خرج داده و خود را مصداق كامل »الرجال« 3. 

 » بدانند. همانطور كه زنان نباید با ش��نیدن »فاضربوهنّ« خود را مشمول حتمي ضمیر »هُنَّ

بدانند. بسیاري از مردان، شرایط قرآني و روایي قوامیّت را ندارند و بسیاري از زنان نیز ناشزه 

نیس��تند. مردان قوام؛ مردان صاحب فضل، تاش و انفاق به همس��رند و زنان سزاوار تنبیه، 

زنان اهل نشوز، بي تقوایي و رها كردن حق خداوند دربارة شوهرند.

 قوامت و ضرب هر دو مقید و مش��روط هس��تند و هیچكدام به طور مطلق نیامده است. 4. 

مطلق قوامیّت و مطلق زدن، برخاف آیة قوامیّت و سایر آیات و روایات مربوطه است.

 از آیات سه گانة قرآن كریم یعني آیة 34، 35 و 128 سورة نساء استفاده مي شود كه در 5. 

روابط خانوادگي، زن و مرد از چهار حالت خارج نیستند.

ال��ف( هر دو باتق��وا بوده و حكم الهي را دربارة یكدیگر اجرا مي كنند. در این حالت، موردي 

براي ظلم مرد و نش��وز زن پیش نخواهدآمد. و در نتیجه بحث سلطه گري و تنبیه بدني نیز 

مطرح نخواهد شد؛ زیرا این دو با نیروي ایمان و تقوا هركدام وظیفة اخاقي و حقوقي خود 

را انجام داده و اهل مشورت با یكدیگرند. 

ب( ه��ر دو بي تق��وا بوده و حكم خدا را در مورد یكدیگر ب��ه اجرا نمي گذارند. در این جا اگر 

مشاجره اي درگرفت و دعواي متقابل صورت گرفت، باید به سراغ دو داور یا حَكَم از خانوادة 

هركدام رفته و تصمیم با داوران است. 

ج( زن بي تقوا بوده، ولي مرد باتقواست؛ یعني مرد باتقوایي گرفتار زن بي تقوا شده است. در 

اینجا با حفظ عدالت و تقوا، سه راهكار پیش پاي مرد نهاده شده است )وعظ، هجر و ضرب( 

ولي سنت معصومان )ع(، ضرب را مكروه مي داند و بهتر است كه ترك شود. 

د( مرد بي تقوا بوده، ولي زن باتقواست. در این جا، طبق آیة صد و بیست و هشت سورة نساء، 

بهتر اس��ت زن كه مطیع حكم خداست، در برابر مرد نافرمان و سركش از حكم خدا مرد را 
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تحمل كرده و كوتاه آمده و با او )در حقوق همس��ري( صلح كند و خودش به طور مس��تقیم 

وارد درگیري و انتقام نش��ود، ولي راه ش��كایت به روي او باز است و حاكم به مجازات شوهر 

مي پردازد. 

 از آیة قوامیّت و تفس��یر ش��یعي و س��ني آن معلوم ش��د كه درگیري مرد با زن باید به 6. 

منظور بازگرداندن تقوا به خانه و اطاعت زن از حكم خدا دربارة ش��وهر باش��د. در حالي كه 

بیشتر درگیري هاي خانوادگي میان زن و شوهر برخاف حكم خداوند و در جهت به كرسي 

نشاندن حرف خود است و لذا در درگیري هاي میان آن ها جاي تقوا، عدالت، هدایت و خدا 

خالي اس��ت. لذا حكومت باید دخالت كرده و قانوني وض��ع كند؛ زیرا مردان و زنان نوعاً به 

حقوق و وظایف خود آگاه نبوده و اگر هم آگاه باشند، ایمان قوي و بازدارنده ندارند.

 نگاه یك جانبه، ناقص و گزینش��ي به قرآن كریم و آیات شریفه اش، به قضاوت ناصحیح 7. 

و ظالمانه دربارة دیدگاه قرآن مي انجامد. آیات و روایات زیادي در دفاع از شخصیت، حقوق 

و جای��گاه مؤثر زن داریم كه با چیدن آن ه��ا در كنار هم، روح و عمق معناي كام الهي به 

دس��ت مي آید. به طور مثال جملة »و اضربوهن« را در كنار جملة »و عاش��روهن بالمعروف « 

گذارده و آن گاه به داوري پرداخت.

 ممكن اس��ت ضرب به معناي اعان تنفر و مخالفت اخاقي با زن باشد، در این صورت، 8. 

دیگر موضوع تنبیه بدني منتفي اس��ت. شاید هم به معناي برخورد شدیدتر از وعظ و هجر 

باشد كه در این صورت با استفاده از روایات، این برخورد الزاماً نباید شدید و به صورت تنبیه 

بدني باش��د؛ و اگر به معناي تنبیه بدني باش��د، در این صورت شاید از باب امر به معروف و 

نهي از منكر عملي از وظایف حكومت باش��د و اگر ش��وهر در برابر زن اس��تثنا شده باشد و 

حق تنبیه عملي داشته باشد در اینجا نیز باید گفت كه از باب قضاوت و اجراي حكم الهي، 

شوهر باید عدالت و علم به منكر داشته باشد. 

 هم نشوز جرم است و هم تنبیه بدني. بنابراین اگر شوهر همسرش را تنبیه كرد و همسر 9. 

از او ش��كایت كرد، بار اثبات تنبیه برعهدة زن و بار اثبات نش��وز بر عهدة مرد اس��ت؛ و اگر 

تنبیه ثابت شود، ولي نشوز را شوهر اثبات نكند، حق قصاص باقي است. 
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