
 *

٣٩٥

٩

ستر
ى ا

سين
 ح

سين
 ح

ين
الد

خر 
ر ف

مي
دى

آبا



 *

٣٩٧

٩

ستر
ى ا

سين
 ح

سين
 ح

ين
الد

خر 
ر ف

مي
دى

آبا

�����

ـحِّم� مصحِّمقد
رينِاهّ� الطِهِ آلَ وٍدَّمَحُى� مَلَى� الله عَّلَ صَالمين وَعْ الِّبَدلله رْحمْال
ارگو حكيم و دانشمند بـزرِسى پارِسى،از مهم�ترين نگاشته�هـاىسال, تفسير آية�الكـرر

دآبادى،شاگـرحسينى استـر١د بن حسيـنّين محمّالـدخرَى،ميـر�فن دهم هجرشيعه در قـر
ى و معاصر بـا شـاهازين منصور دشتكى شـيـرّاز غياث الـد مكتب شيـرِفف معـروفيلسـو

ى است.طهماسب صفو
ئىهم�گوت و درّلاعات اندكى آن هم با تشتّى،اطح حال و حيات علمى وچند از شرهر

ش�هااراى همين گـزوْحَا از فّد است،امجوان در منابع مـوح�حال نگاراجم�نويسان و شـرتر
ى باخى منابع،از ود.در بر در علم و حكمت پى بر٢ينّالدفخرفيع ميران به جايگاه رمى�تو

٣ين»نيز ياد شده است.ّين»يا«شمس�الدّف�الدلقب«شر

عجم�ُد نمى�دانيم كه نويسندگان مجوم نيست؛با اين وى به طور دقيق معلود وّل تاريخ تو
ده�اند؟!�ق ذكر كر٩١٨ا ى راد و سالزًارّلامى با استناد به كدام منبع مكرَاث�الكرُّالت

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
�الـظّل. مؤ١nكش nّالـد٣٥٠ل،صفحهن در جلداونو�دده است كه احتمال دارا«حسن»ثبت كـرد رّين محمّ،نام پدر مير�فخر

ده است.نيز،ر.ك:الكنىn از آن نقل كرّلده باشد كه مؤى كاتب� نسخه�ا�ى خطى سرزخطاى چاپى باشد و يا اين كه از سو
.٣٢٢،ص٢و الالقاب،ج

.نيز،ر.ك:الكنى و٤٩٠اريـخ،صوّين»ثبت شده است.ر.ك:احسن الـتّالدت«امير فخراريخ به صـوروّ.در أحسن الت٢
.٣٢٢،ص٢الالقاب،ج

؛٣٣٦،ص٧؛اعيان الشيعة،ج٦، ص٢٠ريعة، جّ.ر.ك:الذ٣
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آباد.اينح است:يكى قري,«سماك»از آبادى�هاى استرل مطرى دو قوادگاه ودر باب ز
اسىّاى عبق)� در تاريخ عالم�آر١٠٤٣ـ٩٦٨ى اسكندربيك منشى(ل،نخستين بار� از سوقو

آبادى است،صائب به نظـرين استـرّالدفخـرن قائل آن معاصر با مـيـرو چو١ديدهح گـرمطر
گار پايتختى،شهر«قزوين»مى�باشد كـه در آن روزادگاه ول ديگر در باب زسد.قومى�ر

� جملگـىان بواير�٢دند.دند،آهنگ اين شهر�مـى�كـرى بـوقّشد و تر كسانى كه مشـتـاق رِد و

ده،وچ كرآباد به پايتخـت كـود از استـرّين محـمّالدفخرد پدر ميـراين،احتمال مـى�روبنابـر
يـن درّالده احتمال ديگر آن است كه مير�فخـرّندش در اين شهر به دنيا آمده باشد.البـتفرز
دهچ كراده به قزوين كواه خانـودسالى همرآباد به دنيا آمده� و در خـرطن اصلى�اش استـرمو

آباد»استرِى قريه�ى«سماكادگاه وا يعنى اعتقاد به اين كه زل نخست رباشد.اين احتمال،قو
شد پايتخـت رِى در قزويـنم است،اين اسـت كـه وَّباشد،تقويت مى�كند.�آن چـه مـسـل

ده است. كرّىَا طج علمى ردارَداخته و مده،به تحصيل دانش پركر
نم و فنومات علوّآبادى پس از تكميل مقدد بن� حسين حسينى استرّين محمّالدفخرمير

گ وا از محضر حكيم بزرداخت،حكمت و فلسف, اسلامى رادب،به دانش�هاى عقلى پر
ق) ـ هنگام اقامت٩٤٨ى(د.ازين منصور دشتكى شيرّنامور عصر خويش،مير�غياث الد

ه�مندكى بهرَرَق كِّس محق� درا از حوزل رى همچنين فقه و اصوفت.وا گرى در قزوين� ـ� فرو
گشت.

ىس وسى درآبادى در عتبات عاليات و كرين استرّالدفخرخى منابع از حضور ميردر بر
ى در قزوين و تربـيـتائه شده است؛چنان كـه تـدريـس وى ارش مختصـراردر كربلا گـز

اّده است؛امار نيز بوتى شيخ�الاسلام سبزوّاى مدد.گويا برت داردان در اين شهر شهرشاگر
ت دقيق و تاريخ آن مشخص نيست.ّمد

منينالمؤت� اميرم حضرى با شهيد�ثانى در حرد محسن امين در اعيان�الشيعة به ملاقات وّسي
اهف و فقط در رنه تعـارن هيچ�گـواهد بدوده كه شهيد�ثانى از او مـى�خـوه كراشـار§على

ديده،به اوج, اجتهاد نائـل گـرى كند و چنان�چه� بـه در� اجتهـاد او داورضاى خدا دربـارر
ق٩٤٧آبادى تصريح به اجتهاد شهيد مـى�كـنـد و او در سـال ين استـرّالدفخـربگويد.ميـر

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
.١٤٥،ص١اى عباسى،ج.تاريخ عالم آر١
.٢٨٩،ص ٩ع،جّف تشية�المعار.دائر٢
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ينّالدفخرت،دليل بر مقام بلند ميرّت صحا اظهار مى�كند.اين ديدار در صوراجتهادش ر
ى با القابه) در جايى ديگر از ود.همچنين شهيد�ثانى(ره) دارد شهيد�ثانى(رآبادى نزاستر
لت منز١ده است.ـيـار»ياد كرْة الأخَبـدُار و زـة الأبـرَلاصُل خِم العامِل العالِليل الفاضَ«الج

م است.َّد جملگى دانشمندان مسلمان مسلالاى شهيد ثانى نيز نزو
ده است:آبادى چنين يـاد كـرين سماكى استـرّالـداريخ از مير�فخـرn أحسن الـتـوّل مؤ

�مو»�افّشَقائـق،كَّلات الـدِشكُـمْل�الّلاَم،حَـكِـحْ الَـضـائـل وَــفْ الُـعِم،جامَعظَلاناى ا
ـقـائـق».َـحْلات الَعضُم

ه جمعى كثيراى عباسى مى�نويسد:«همه روزاسكندر�بيك منشى نيز در تاريخ عالم آر
دند»�م مى�نموس آن جناب حاضر گشته،استفاده� علول به مدرل و منقوم معقواز طلبه� علو
ده است.گذشته از اعتمادق عالمان بوثود وب و مورّد اعتماد طلاايد كه او مورو نيز مى�افز

ز وَّـزَـعُى نيز مد� شاه طهماسب صفوآبادى در نزد استرّين محمّالدفخرق عالمان،�ميرثوو و
د؛چنان�چه در اكثر منابع بر اين نكته تصريح شده است.م بومحتر
گا آقابزرّده�اند؛اماى اين دانشمند ذكر كـرا برم�نويسان،لقب«سماكى»رِاجخى از تربر

�آن ميرّالدفخرر شده است:«اين ميرّريعة متذكّ در الذًارّانى مكرطهر،�ين سماكىّالدفخرين
ضيح اين كهتو٢ده،نيست».ه كرى مناظرده و با وق) معاصر بو١٠٤٠د داماد (د.ّكه با سي

ين سماكىّالدفخرگ احتمال داده است دو شخصيت به نام ميرشته،آقابزربر اساس اين نو
ىق،و ديگر٩٨٤گذشت, ين سماكى درّفخر الدد داشته باشند:يكى همين ميرجودر تاريخ و

ده است.ه كرى مناظرده و با وق) هم عصر بو١٠٤٠داماد (د.ين سماكى كه با ميرّالدفخرمير
ت درّد دو شخصيجوى دليلى بـر ودن با وه�كرداماد و مناظردن با ميرا تنها معاصر بوَ ام

 آن كه از حيثًصاد؛مخصواهد بوين سماكى� نخوّالدفخرت ميرمان با نام،لقب و شهردو ز
� زيادى مشابه باشند.ّمانى� و نيز� تأليفات� تا حدهه�ى� زبر

ه شده است:يكىت اشارّاجم بيشتر� به دو شخصيى،در كتب ترد وّدان متعداز ميان شاگر
د عطاءاللـه حـسـيـنـىّين حسـيـن بـن سـيّام�الدا قـواهيم بـن مـيـرزد�ابـرّا سـيين مـيـرزّالدظهـيـر

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ححمه الله) مطـرا از محضر شهيد ثانـى(رالاتى فقهـى رآبادى سـؤد سماكى استـرّين محمّالـدفخر .هنگامى كه حكيم مـيـر١

ق خطاب مى�كنـد. ر.ك:ا با القاب فـود،او رسال مـى�دارالات اران پاسخ سـؤساله�اى كه به عـنـوى در ابتداى رمى�كنـد،و
.٨٦،ص ٢ريعة، جّالذ
.٩٩،ص١يعة،جّنه،ر.ك:الذريعة إلى تصانيn الشاى نمو .بر٢
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�ش از حكيمان و عالمان نامدار دوراو و پدر١ق)�.١٠٢٦اده (د.ف به قاضى�زهمدانى،معرو
اىا بر عهده داشت؛ برت شهر همـدان رلانى منصب قضـاوتى طوّش مددند.پدره بـوّصفوي

اده،حكمتاهيم قاضى�زد�ابرّا سيين ميرزّانند.ظهير�الداده»مى�خوا«قاضى زهمين است كه او ر
فت .اگرآبادى فرد� سماكى استرّين محمّالدفخرميرا در قزوين از محضرم عقلى رو علو
 العلمُهانرُميـن»و«بّهين و المتكلّد الحكماء المتـألّى با القاب«سـياجم�نويسان از وتر

لِّصَفُة و مَقيقَق الحِّقَحُـها و مِمالَنـيـر جُريعة و مَّنار الشَع و مِاطَّل و السْضفَْر الَمَ قَالقاطع و
ده�اند. ياد كر٢م�»لوُـعْ الِـلْـمَ شُعِامَ جَـا وَـهِالَمْإج

ى يادد ديگـر وان شاگرق)»به عنـو١٠٤٠ـ ٩٦٩ر از«مير داماد (ّخى منابع مـتـأخدر بر
داماد در مجلس شاه طهماسبم آمده،اين است كه ميرّا آن چه در منابع متقدّشده است؛ام

ده است.همان�طور كهه و گفت و گو كرآبادى مناظرين سماكى استرّالدفخرى با ميرصفو
ينّالدفخرا با ميرد نظر ر مورِينّالدفخـرريعة،ميرّانى در الذگ طهرپيش�تر گفته آمد،آقابـزر

ه بهّده�اند.البـتن بوَق گذاشته و مى�گويد اين�هـا دو تداماد فره�كننده با ميـرمعاصر و مناظـر
ده سالد ده تا پانـزمان حدوداماد در آن زده�اند و ميـرن نبـوَى اين�ها دو تاحتمال بسيـار قـو

سى داشته،به مجلس درشار سـرِشى و به دليل اين كه هوى كنجكاوداشته و فقط از رو
دهه كرفته و با او گفت�و�گو و مناظرانده ـ را مى�گذرش راخر عمرآبادى ـ كه او استرِسماكى

ى مى�نويـسـد:عاسـت.وّفان معاصر،تأيـيـدى بـر ايـن مـدّاست.سخن يـكـى از مـحـق
شت, �اسكندرى.به نوآبادى،معاصر شاه�طهماسب صفـود حسينى استـرّين محمّالد«�فخر

دامادد كه ميرـفاد مى�شـوَســتُى ماى كلام ووْحَد و از فآباد بـوگان سماك استربيك از بـزر
٣ده است».از او نبومان هم�ترلى از لحاظ زا دريافته، وس اورمجلس در

ص بـهّق)»متخـل١٠٠٠د قاضى اصفهـانـى(د.ّين محـمّالدا«نورى رد ومين شـاگـرّسو
٤ده�اند.ى»نام بر«نور

مآبادى در علـوين سماكى استـرّالدفخـرس مير� دران گفت كه حـوزى مى�توّبه طور كـل
ده است.ن دهم بوسى در قره�هـاى درنق�ترين حوزرروُترين و پربارُعقلى و حكمـت،از پ

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
.١٠٦آة الكتب،ص ؛ر.ك:مر٥٠-٥١،صص ٣ى،ر.ك:الكنى و الالقاب،جح حال ولاع از شرّاى اط .بر١
.٥٠،ص٣ .الكنى و الالقاب،ج٢
.٩٩سكى،صفندرداماد و ميرا و افكار ميرى در آرداماد:جستارى در آثار ميرث دهر.حدو٣
.١٨٦،ص ١اى عباسى،ج .تاريخ عالم آر٤
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الاىاى باقى شتافت.مقام وخ در نقاب خاك كشيد و به سرق ر٩٨٤ى به سال انجام وسر
او در حكمت و دانش�هاى عقلى،از آثار و تأليفاتش هويداست.آن دسته از آثار و تأليفات

ِسآبادى كه ما در منابع و مصادر و فهارد بن حسين حسينى سماكى استرّين محمّالدفخرمير
ت است از:ى به آن�ها دست يافته�ايم،عبارّنسخه�هاى خط

ة = آداب البحث.ـ آداب المناظر
م و در به شكل منظـوًاه كه ظاهرم بحث و مناظـرسو كتابى است مختصـر در آداب و ر

ان«خلاصة فى مسائلاله با عنوّحَشايد�آن چـه ك١ار بيت تدوين شده است.د يك هزحدو
نويسند�٢فين به نقل از مينگانا از آن سخن گفته،همين اثر باشد.ّلة»در معجم�المؤالمناظر

ى است مشهور در� اين اثر مى�نويسد:«مختصراز دربار مكتب فلسفى شيرِكتاب�شناسى
اىساله،برم رّاى مثال�هاى تطبيقى در نيمه دوش منطقى و فلسفى و داره به روآداب مناظر

است بعضـىخـوق تأليn شـده بـه در٩٥٨ده مغالطه،در صـفـر تمرين مبتـديـان در پـانـز
ى(�دوضوى در كتابخانه�هاى آستان قـدس رّد خطّاز اين اثر،نسخه�هاى متعـد٣احباب».

ان(�سه نسخه)،مجـلـس قم(شش نسخه)،دانشگاه تـهـرِعشى نجفـىنسخه)،آية الله مـر
د.ى مى�شواث اسلامى�قم (يك نسخه) نگه�داركز احياء تراى اسلامى(�دو نسخه)و مرشور

ماكية = المسائل الفخرية.ّماكى = الأسئلة السّابات السـ جو
سالـهة»از اين رّو«المسائل الفخري٤ماكية»ّان «الأسئلة السانى ذيل دو عنوگ طهرآقابزر

آبادى به سالد حسينى سماكى استرّين محمّالدد فخرّى،�سيشت, وش داده است.به نوارگز
 ـرا برالاتى رق سؤ٩٦٦  ـاراى شهيد ثانى  ى�طلبيدها از وسال داشته و پاسخ آن�ها رحمه الله 

ت است از:الات عباراست.اين سؤ
س شده،چيست؟ّط منى متنجّسد در زير ناخن كه توجواد موك و موـ حكم چر١
 جدا�شده از بدن آدمى چيست؟ِستـ حكم پو٢
ه است؟ت تا چه اندازّصي شعور مريض در وّدَـ ح٣

شته است .ا نوم و در دويست بيت پاسخ آن�ها رت منظوحمه الله ـ به صورشهيد ثانى ـ ر
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

.٣١،ص ١ريعة،جّ .الذ١
.٢٣٨،ص ٩فين،جّل .معجم المؤ٢
.٢٠٩از،ص .كتاب�شناسى مكتب فلسفى شير٣
.٨٦،ص ٢ريعة،جّ .الذ٤



*٤٠٢

٩

لكر
ية ا

ير آ
فس

ت
سى

د استجـوى موضوگ،از اين اثر يك نسخه در كتابخان, آستان قدس رشت, آقابزربه نو
ى تصريح مى�كند كه نسخـه�اى ازق مى�باشد.همچنيـن و٩٨٠كه تاريخ كتابت آن سـال 

سائل شيخعه رى ضمن مجموالمعالى بن ابى�الفتح بن فتحى الكـانـو ابوّا به خطاين اثر ر
�ق مى�باشد.١٠٢٩احمد سبيعى ديده كه تاريخ كتابت آن سال 

ة.ّائد الضيائي ـ حاشيه بر الفو
له».اينان «قوالدين جامى� با عنـوه نورّائد�الضيائيى است بر كتاب الفوحاشي, مختصر

شته است.از اين اثر يك نسخه در كتابخان,د»نوالأعالى محموا به نام«ملاذ الأكابر وحاشيه ر
١د.ى مى�شو قم نگه�دارِعشى نجفىآية�الله مر

ض الجنان.ـ حاشيه بر رو
دى،فقيـه والحسن بن احمد ابيـورلى ابـوض�الجنان كتابى است كلامى تأليـn مـورو

اجبآبادى بر مبحث اثبات وين سماكى استـرّالدفخره.ميرّم مشهور در عصر صفويّمتكل
انى ازگ طهرآقابـزر٢ده است. كرّدا رى رى از استدلالات وده و بسياراين كتاب حاشيـه ز

شى نداده است.اراين كتاب گز
شجى).ح تجريد قوح جديد تجريد (يا شرـ حاشيه بر شر

ح جديد تجريد حاشيه�اىآبادى بر هر بخش شرد سماكى استرّين محمّالدفخرحكيم مير
ح شناسايى شده است:ى بر اين شرجداگانه نگاشته و تا به حال سه حاشيه از و

ساله،ه).از اين رّح تجريد(امور عامل شرت و معلوّيكم:حاشيه بر مبحث ماهيت و عل
د است.جوى مشهد موضودو نسخه در كتابخان, آستان قدس ر

ه مى�باشد و تاريخ تأليnّاض خاصاهر و اعراهر.حاشيه بر بحث جوم:حاشي, جوّدو
ى،ضو از اين اثر،سه نسخه در كتابخانـه�هـاى آسـتـان قـدس ر٣ق اسـت.�٩٦٥آن سال 

د است.جوان موات تهرّشاد و دانشكد� الهيهرگو
ات و تأليn آن�سالّح تجريد يعنى قسم الهيم شرّم:اثبات الله.حاشيه بر مقصد سوّسو

عشىد در كتابخانه�هاى آية�الله مـرّاز اين اثر،نسخه�هايى متعد٤ق پايان يافته است.٩٤١
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

.٢٥٢،ص ٨عشى نجفى،جى كتابخانه آية�الله مرّست نسخه�هاى خط .فهر١
.١٧٠آة الكتب،ص .مر٢
.١١٧،ص ٦ريعة،جّ .الذ٣
.٩٩،ص١ .همان،ج٤
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م�تبريز،ّنجفى قم (چهار نسخه)،دانشكد� الهيات مشهد(دو نسخه)،دانشگاه تربيت معل
كدام يك� نسخـه)،ان(هراى اسلامى و نوربخش تهـرى،مجلس شـورضوآستان قـدس ر

ى كتابخان,ّد.�همچنين،يك نسخه از اين اثر در بخش نسخـه�هـاى خـطى مى�شونگه�دار
د است.جوان موى اسلامى ايرى جمهورّمل

ق)٦٧٢-٥٩٧سى(ين طـوّالداجه نصيـرشمند خـوتجريد�الاعتقاد اثر مـانـدگـار و ارز
ى ازى شمار بسيـاردانشمند نامدار جهان اسلام در علم كلام اسـت.ايـن كـتـاب از سـو

ح،ترين اين شروح و تفسير شده است.يكى از معتبرمان مسلمان شرّدانشمندان و متكل
د سماكىّين محمّالدفخـرق) مى�باشد.حكيم مير٨٧٩شجى(د.ح على بن محمد قـوشر

اشى،كه به زبانده است.اين حوح،حاشيه زدى از اين شرّآبادى بر بخش�هاى متعداستر
اشى استادش غياث الدين مـنـصـورشته شده،ماننـد حـوصى نوّعربى و در سطح تـخـص

فته است.ار گرمان پس از آن�ها قرّه و استفاد� حكيمان و متكلّجد توى،مورازدشتكى شير
دّين سماكى به نام شمس الدين محمّالدفخرجالب اينجاست كه دانشمندى معاصر با مير

حح جديد تجـريـد(= شـرى چندين حاشـيـه بـر شـرست مانـنـد وق)،در٩٥٨ى(د.رْـفَخ
ى فلسفى،كلامى بـرين تفسيرّالدفخـرد و جالب�تر اين كه،او نيز مانند مـيـرشجى) دارقو

ينّالدفخرى به زبان عربى است.شايد از همين رو باشد كه ميرلى اثر وسى نگاشته؛وآية�الكر
١ى ناميده�اند.رْخَق فّى،محقرْفَق خّا در مقابل محقسماكى ر

٢ى.الدين ابهرح ميبدى بر هداية الحكمة اثيرـ حاشيه بر شر

ل بنّين مفضّالدى است در علم حكمت و كلام اسلامى،تأليn اثيرهداية الحكمة اثر
ح و تفسير شده است.�يكىشته شرگان اين رى بزرق).اين اثر از سو٦٦٣ى(د.عمر ابهر

�الـد��(د.ّاز آن�ها،تأليn قاضى كمـال�ق)٩١١ين حسين بن معين�الدين ميبدى حـسـيـنـى
است.اين حاشيه،از§ت اميرب به حضران منسوح ديوو شار٣صاحب «جام گيتى نما»

دهمح ميبدى،در چهـارش حاشيه بر شرد.نگارا دارات رّم طبيعى فلكـيّ دوّآغاز تا آخر فن
د درّق در شهر تبريز پايان يافته است.از اين اثر نيز نسخه�هايى متعد٩٢٨ماه شعبان سال 

ى(سه نسخـه)،ضو قم(پنج نسخه)،آستان قـدس رِعشى نجفـىكتابخانه�هاى آية�الله مـر
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

.٩٩سكى،صفندرداماد و ميرا و افكار ميرى در آرداماد:جستارى در آثار ميرث دهر .نيز،ر.ك:حدو١
.١٧٣،ص١٤و ج١٣٩،ص٦ريعة،جّ .الذ٢
.٢٥،ص ٥ريعة،جّ. الذ٣
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ات مشهدّاى اسلامى(سه نسخه)،دانشكد� الهيان(سه نسخه)،مجلس شوردانشگاه تهر
د.ى مى�شو(�يك نسخه) نگه�دار

انى.انى بر تهذيب�المنطق تفتازح يا حاشي, دوـ حاشيه بر شر
ق) دانشمند و منطق�دان٧٩٢ـ٧٢٢انى(د تفتازين مسعوّتهذيب�المنطق اثر مشهور سعد�الد

ى بر اين كتاب نگاشـتـهاشى بسيارح و حوى است.شرون هشتم هجـرگ مسلمان در قـربزر
ف وق) فيلسـو٩٠٧ـ٨٣٠انى(د دوّح جلال�الدين محمشده كه يكى از مهم�ترين آن�ها،شـر

ح،آبادى بر اين�شرد سماكى استـرّين محمّالدفخرم مشهور اسلامى است.حكيم مـيـرّمتكل
١د.ى مى�شوان�نگه�دارى دانشگاه تهركزده است.از اين اثر يك نسخه در كتابخان, مرحاشيه ز

سى.ـ تفسير آية�الكر
آبادى همين تفسيردبن حسين حسينى استرّين محمّالدفخرف�ترين آثار حكيم ميراز معرو

ى است بهداخته�ايم.تفسيرشتار به تحقيق و تصحيح آن پرسى است كه ما در اين نوآية�الكر
ق نگاشته و به شاه٩٥٢ا در سال ب اهل كلام و فلسفه كه نويسنده آن رسى بر مشرزبان پار

ده است.ى پيشكش كرطهماسب صفو
ـت و ستايـشْـعَدگار،نع و آهنگين در حمد� و سپـاس پـرورَّمه�اى مسجّساله با مقـدر

n آن�گاه ازّلد.مؤامى ايشان آغاز مى�شوو خاندان گر§منانمؤلا امير،مو�مپيامبر اكر
د،فياب�شوى شرگاه شاه طهماسب صفواسته به درن خوساله مى�گويد كه چوش رسبب نگار

سى نيافته؛چه،به مقتضاى بعضىانسنگ�تر از كتابى در تفسير آية�الكرتحفه�اى بهتر و گر
�ترين آيات است.روnايات،اين آيه شري

سىه به بررا پيش مى�كشد و در اين�بارسى رائت آية�الكرع فضيلت قرضوى در ادامه موو
ل و عقايد كلامىى از اصود.آن�گاه با بيان اين نكته كه بسياردازى يك حديث مى�پراكاوو و

دجوـ و١د:مى�شمارا چنين بر, مستفاد از اين آيه رَلِ� كامرَشَذ از اين آيه است،عَخَّاسلام مت
د است نظر بـهجواجب الـوـ و٤صاف او به حيـات.ّـ ات٣حدت او.ـ و٢د.جواجب الـوو

است.او شبيهّر و فتور مبرّا و از تغيّرَعُل ملوُز و حُّحيَـ از ت٦ مختار است.ِ� ـ قادر٥ذات.
م مى�آيد.د حق تعالى لازت در مورّضيَرَت و عّاجسام نيست و از اين حقيقت،نفى جسمي

 ـشفاعت٨م مى�آيد.دنش لازم بوِّدات است و از اين حقيقت،متكلجول موِد و فاعجِ ـمو٧  
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

.٢٤٥٠،ص٦ان،جى دانشگاه تهركزست نسخه�هاى خطى كتابخانه مر.فهر١



 *

٤٠٥

٩

ستر
ى ا

سين
 ح

سين
 ح

ين
الد

خر 
ر ف

مي
دى

آبا

 وًاّيّم است به جميع امور كلِـ خدا عال٩ر نيست.ّذن خدا ميسِد و بى�اع دارقوان وگناهكار
م مى�آيد و اين چهار صفـت ازدن او لازك�بودرُريد و مُ و از اين،سميع و بصيـر و مًاّئيجز

فهام از احاطه�يافتنَاك ذات او نيست و ادرِت بر اا قدرهام ر ـاو١٠تى خداست.صفات ثبو
ىه�»مستفاد از اين آيه.وَلِه كامرَشَند.اين است«�عند و نقص تمام داره صفاتش عاجزْنُبر ك

د.سى مى�شود مبحث اصلى،يعنى تفسير آية الكرارسپس و
حا مطـر،مباحثـى رÅÅÅÅÅæموّ القيّ هو الحـىّالله لا الـه الاºÅت نخست آيـه:n ذيل عبـارّلمؤ

د و ريشه�اى و بنيادين است.�ابتـدا ازت دارّيّمى�كند كه در اعتقادات اسلامى بسيـار اهـم
ى،شرْخَمَاف�زّشَى،كحوَگ مسلمان نظير خليل بن احمد نان بزررّمنظر دانشمندان و مفس

سد� و آن�گاه ضمـنا بر�مى�ررÅÅÅÅÅæاللهºÅمه و مفهـواژى�،تحقيق در بـاب وازى و فخرربيضـاو
هان بر برّدد،به بيان بطلان دور و تسلسـل،رجواجب�الوح�ساختن دلايلى بر اثبـات ومطر

د بر آن�ها،ارحيد و مناقشات واهين عقلى بر توخى برد.بيان بردازضايn و پاسخ آن مى�پرَت
ه درّ مذهب دهريّده به علم خدا و ر،اشارÅÅÅÅÅæمـوّيَقºÅ،معناى صفتÅÅÅÅÅæـىَحºÅمعناى صفت

م دو اسم اعظم�اند،وّيَ و قّىَت و اختيار و نيز اين مطلب كه حه،بيان دو صفت قدراين�بار
ح شده است.�ى است كه در اين بخش مطر ديگرّمباحث مهم

�¡مْوَ نَ لاَ و%ةَنِ سُهُذُأخَ تَلاºÅتn ذيل عبارّلمؤæÅخداى متعالِخى از صفات سلبىسى بربه برر 
ضمن تفسير �آيـه،بـهæÅِضْأرْى الِا فَ مَ وِاتَـوَمَّى السِـا فَ مُهَلºÅتداخته و در ادامه ذيل عـبـارپر

داخته است.سخنى در باب شفاعت، تحقيق در خداى متعال پرِدنم�بوّم متكلسى مفهوبرر
نَمºÅتآن،مباحثى است كه ذيل عبارع معاد جسمانى از منظر قرقوت و ومعاد جسمانى و ثبو

َ لاَوºÅتn كتاب سپس به تفسير عبـارّلح شده است.مؤمطرæÅهِنْإذِ بّ إلاُهَندِ عُعَشفَى يِذَّا3 الَذ
اجب�تعالى ازن علم وداخته و ذيل آن،مباحثى چـوپرæÅاءَا شَمِ بّ إلاِهِمْـلِن عِ مٍءْىَشِ بَنُحيطوُي

ت صفات با ذات درّد از عينـيمان بر علم خداى متعال،و مقصـوّمنظر فلاسفه،دليل متكـل
ىّسى نيز از� جمله مباحث مهـمرُش و كع حقيقت عرضوسيده است.مـوا برراجب تعالى رو

ىn يك سرّلفته است. همچنين،مؤار گرسى قرد بررجامين اثر موراست كه در صفحات فر
گىا در پابرخى مطالب نگاشته كه مـا آن�هـا رشن�شدن بـراستاى ايضـاح و روا در راشى رحو
تى شبيه آن آمده،و»،يا عبارُ اللهُهَمِحَ رُهْنِت«ماشى عبارده�ايم.در پايان هر يك از اين حوآور

ساله متمايز گشته�اند.ق رِّح و محقِّ مصحِاشىده�ها و حوبا اين علامت از افزو
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فته است:ساله بر اساس سه نسخ, زير انجام پذيرتحقيق و تصحيح اين ر
ق بهّش متعل نستعليق خوّاى اسلامى،نسخه�اى به خط ـنسخ, كتابخان, مجلس شور١

�اين نسخه به شمارى،كه كاتب آن معلوده هجرن يازقر� در كتابخان,�٦٦/٥١٣٨ م نيست.
١د.ى مى�شواى اسلامى نگه�دارمجلس شور

 نستعليق كهّعى و� خطْقُاث اسلامى قم ،نسخه�اى است به قطع ركز احياء تر ـنسخ, مر٢ 
انى كتابت شده است.اين نسخه كه از ابتدا مقدار�ىندرط عبدالله مازّسق تو١٢٩٤در سال 

د.ى مى�شواث اسلامى قم نگه�داركز احياء تر در مر�٣/١٤٧٦ د،به شمارافتادگى دار
 نستعليقّات مشهد،نسخه�اى به قطع پالتويى و خـطّـ نسخ, كتابخان, دانشكد� الهي٣

د.همچنين بنابر قرينه�اى كه برم نيست و در داخل متن افتادگى�هايى داركه كاتب آن معلو
ضق كتابت شده است.بـه فـر١٠٩٠ پيش از شعبـان ًاد است،ظاهرجوى جلد آن مـورو

�٩٤ عا،اين نسخه قديمى�ترين نسخ, اين اثر مى�باشد.اين نسخه به شمارّت اين مدّصح
٢د.ى مى�شوسى مشهد نگه�داردوات دانشگاه فرّدر كتابخان, دانشكد� الهي

ارانسخ, اصل قـراى اسلامى رساله،نسخ, مجلـس شـوردر تحقيق و تصحيـح ايـن ر
داده�ايم.
ى�هاىم كه شايد اگر تشويق�ها و يارانجام مى�ماند اداى لطn و سپاس به همسرو سر

ّسيد.به طور خـاصدى�ها به انجام نمى�رساله به ايـن زود،تحقيق و تصحيح ايـن راو نبو
ده است.ى بو متن با نسخه�ها بر عهد� وِه و نيز تطبيق نهايىّليّانى�هاى اونه�خوحمت نموز

اى ادام,شمند گامى باشـد بـرسالـ, ارزم كه تحقيق و تصحـيـح ايـن راردر پايان اميـدو
 دانشمندانِىى�هاى تفسيرحياى تك نگارِح اكت در طرى با نشري, آفاق نور و مشارهمكار

م.اين مرز و بو
ستفيق از او    و تو

ستدوضا بهارعلير
ق١٤٢٩اى حسينى سال عاشور

‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡

.٤٩٣،ص ١٦اى اسلامى،جى كتابخانه مجلس شورّست نسخه�هاى خط .فهر١
.٤٨،ص ١سى مشهد،جدوات دانشگاه فرّست نسخه�هاى خطى كتابخانه دانشكده الهي .فهر٢
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E]ّلمه مؤّ[مقد

ا برد رجـوـسـاط وَد،ب جــوِـضاىَـقـتُد كه بـه مَـزِا سدى ر معبوّد�َ بى�عِنـاىَ و ثّدَ بى�حِ حمد
 وّــدَن از�حات فـزوّـيــِـحَات بى�نـهـايــت و تد؛و صلـوـسـاط نمــوِد إنـبـعــدوَممكنات نـام

ُتْـقَلَـا خَمَ لَكَلاوَنتـظـام«لِلايـق� اَدسى نـظـام خُاى كلام قّدد كه مـؤَا زيــبــدى رجو�مـوْتَغايــ
�الُصِد خالجوتبت او [و] و مرّوُمُ شأن و سّوُلُى است از عمز»،رَكَلاْالأف�ِداعْبِدش سبب اـجـوْ

ِنشين،در١ـح» َـصْا أفَار ميدان«أنـوَسْهَعات است؛يـعنـى شصنـوَ مِاعخـتـرِث اِقات و باعمخلو
عـد نوِّـيَـت،سَّـلُت و خَـوْـفَج صسالـت،مـاه اوت و رّـهـر سپـهـر نـبـوِح»،مَـلْا أمَ«أنـِانايو

ج صـدفْرُهر دـنـات،گوِف كايـرَج شـرُـر،آخر بَـشْـحَـمْى الِـع فَّـفَـشُـمْ الُـفـيـعَّبـشـر،الش
لـيـا واى او؛و پيشو�ىَفَطصُْمْ ال¡دّالقاسم محمم أنـبـيـا،أبـوَـيـا،خاتِه أصفوْـدُقات،قمخلو

ـد�ى،ثـانى آل�عبا،كـاشـــnُة هّل ائـمّا،اوصيـا،شفاعت�كنندة خـلـق روز جـزمـقـتــداى او
¦ـىِـلَ عَ وِمْلعِْ الُةَدينَا مَ:«أنـِةَايـَـنـِـعِـص بَـتْـخُـمْب،الْيـَار لارـر أسـرِـهْـظُب،مْيـَ غِاتّـيِـفْـخَم
ا طاهرين او رِفادْحَـبـيــن و اّيَلاد طـضـى و اوَت مـرّمنين عـلـىالمؤحسن أميـرْال،أبـو٢ا»َهـُابـَبـ

ثيقةسلين�اند و بى�ودالمرّت سيـبـيـن و خلفاى حضرَـتْسُع مضات شرُبين و قُ مِكه امينان دين
ج خـروعيم جـنـان وَم نَعِل به نصوا و رّع إنـس و جـانت ايشان،نـوّدت و صحيفة موّمحب
ن است.تبة إمكان بيروان از حيطه و مـر نيرِم أليمَاز أل

ضه،عرّد إنس و جـانّات سيّات و تحيند دو جهان و پس از صلـو بعد از حمد خـداو
�الإستطاعه،أفقمى�دار�دّ الهادى، محمّىِنَ الله الغِر عبادَد:فقير قليل البضاعه و حقير عديم

‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡

ترين وى من قريش»؛يعنى:من زبان�آورّب بيـد أند:«أنا أفصح العرموفر�ل خداسوى كه ره است به اين حديث نبو .اشار١
.٩،ص١ه اين كه از قبيل, قريش نيز هستم.ر.ك:الفائق فى غريب الحديث و الأثر،جّ تازيان هستم؛خاصِفصيح�ترين

اىت نقل شده اسـت؛بـرّ شيعه و اهل سـنِعه�هاى حديـثـى بابها»در اكثر مجـمـو¦:«أنا مدينة العلـم و عـلـىِى .حديث نبـو٢
حيد،؛همو،التـو٤٢٥؛همو،الأمالـى،ص٥٧٤�؛ همو ،الخصـال،ص٧٢،ص١ ،ج§ضاالرن أخبارنه،ر.ك:عيـونمو

ائح،الجرائج و؛ الخر٢٣٨؛همو،الإختصاص،ص٣٣،ص١شاد،ج؛همو،الإر٢٢٤و٢٢٠ة،صل المختار؛الفصو٣٠٧ص
اهد؛شو١٤٨،ص١٣؛كنز العمال،ج٧٩،ص٦؛ الغدير،ج٣١٤،ص�١؛�مناقب آل أبى �طالب،ج٥٦٥ و ٥٤٥،ص٢ج

؛تاريخ مدينـة دمـشـق،٢٠٥ و ٥١ و ٥٠ و ٤٩،ص١١،ج١٨٢،ص ٧؛تاريخ بـغـداد،ج٤٣٢و ١٠٧،ص١التنـزيـل،ج
،٧؛البداية و الـنـهـايـة،ج٤٨٥،ص٢٠،ج٧٩ و ٧٧،ص١٨؛تهذيب الـكـمـال،ج٣٨٣ ـ ٣٧٨،ص٤٢،ج٢٠،ص٩ج

.٣٩٦ص
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نى الاستر�آبادى كه بعد از طاعت و اطاعـتْيَسُحْين الّالدرْــخَـفِ بّـوُعْـدَن المْـيَسُحْبـن ال
َ وَا اللـهُأطيعوºت پيغمبر و آل،كه كريمة:ت حضرَعَتـابُت و مَعَبايُالجلال و مت ذوحضر
ِ است،خدمت پادشاه ذو�جـاهّبر آن دال)٥٩):٤(النساء(æمُكْنِ مِـرْى الأمِلُ أوَ وَلُسوَّا الرُأطيعو

مم،اكـرَلاطين عالَ سِـم است به تخصيص شهنشاه اعظم،اعظمّـتَـحَـتُم و م�پناه لازْعالم
جملَقتدار،اِ اْندو گرِل شاهانَ شعار،اكمْتَلِدْ معِان خسروِلَدْعَم،اَجَب و عَرَ ع١ِاقينوَخ

رِظهُ اكناف،م٣ه ـلاذ قياصرَاف،م اطر٢ةرِـأ أكاسَـجْـلَم مدار،مَ عالِپادشاهان نصفت آثار
 شريعتّــدِـمُه إثناعـشـر،مّج طريقه ائـمِّد البشر،مـروّر آثار� سـيَظهَار قضا و قـدر،ماسر

٤رِى،ناشر عدل و إنصاف،كاسرَالـوت�خيراسم حضرحيى مرُت بيضاء،مّ ملِناء،معاوّـرَغ

٥ساف.ِعتِى و اْغَظلم و ب

بيت:
افان اطـرمانـده خسـروفـر

مـانـه،قـاف تـا قافاى زدار
ً و أبـاًاّدَلاطين جَّ السُفرْشَا

ًباَسَ و نًباَسَاقين حَوَخْ الُـلْصَا
شعر:
لامُ غْان كيوِـجـاهْمَ جِـشـاهْنَهَش

ـشـامِـتْ إحْكَـلَـپاهى،فِ سْـلايكَم
شيد� جا بر سپهراز�آن� يافت خور

شـامست هر صبح و كه در سجدة او
َطان،وْلُّطان بن السْلُّن السْ بِطانْلُّى،السَدُهْة الَّ الأئمَى وَفَطْصُمْ الِهِّدَ جَدْعَ بِاسَّى�النَقْ أت

َة وَالـَـدَــعْ الَـة وَفِـصَّـة و الـنَة و الخلافَنـَطْلَّ السُّـزِـعُخاقـان،مْن الْخاقان بْن الْخاقان بْال
�تعالىُـهّ الـلَدَّلَخـان ـ خماسب بـهادرْهَر شـاه طَـّـفَـظُـمْين أبـو�الّالدَا وَـيـْ�نُّ الـدَـة وَلْوَّالـد

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ان،شهنشاهان.اقين = جمع خاقان،شهرياروَ .خ١
انى پيش از اسلام. پادشاهان ايرِمىى؛لقب عموى،خسرو،كسررْسِه = جمع ككاسرَ .ا٢
سي, سابق).اتور در روار ( امپرزِاتور،ته = جمع قيصر،امپرصرِياَ .ق٣
ر = كسى كه در هم مى�شكند.ِ .كاس٤
اف.اهى،انحرى،گمرساف = كجروِعتِ .ا٥
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� ـ حضرُهَانَسْحِ اَ وُهَّرِ بَينِمَالَعْى الَلَ عَاضَفَ اَ وُهَطانْلُ سَه وَكْلُم�ه،آفتابُظمتَ عْتَّلَت جَّت عز
 و اقبال و جاه و جلال تا قـيـامّق عـزا از مشـرسالت رت ردق حضـرِـn صَلَلت ايـن خدو

ظط و استيصال محفوال و نكال هبوب و زوساعت و ساعت قيام طالع ساخته از وبال غرو
أفت رّا در ظلن�اقتدار ردولت اين گركان دومدار و ارْ عالم�ِندان نامداراد؛و فرزن دارو مصو

داناد ودار گـرخورـع و بـرَّـتَـمُلت،محمت او از عمـر و دوت و ساية عنايـت و مـرَـقَفَو ش
گارر اثر ساخته،از صفحه روزَفَ لشگر ظِا طعمة شمشير آبدارند رلت ابد�پيو اين دوِداىْعَا

ار.َهْطَة الاَّئمَ الاَ وِهِ آلَ وِارَـرْبَ الاِدِّيَ سِّقَـحِد؛بمحو ساز

ش اين تفسير]E از نگارّله مؤ[انگيز
�بوْ سعادت پاىِاىا هو پريشان�حال رِ شكسته�بالِن فقير و چو�د و تحفه�اىسى در سر بو

 إلاهى شده،ِجام سعادت�فرِل به كلام هدايت�انجامّس�پناه نمى�يافت،متوْ جهانِگاه درِِلايق
ايات،د كه به مقتضاى بعضى روسى نمو كريمة آية� الكرِ تفسير كلمات معجز سماتِاختيار

١م آيات است.َظْعَا

سىائت آيـة الكر[فضيلت قر
ع]ضوى يك حديث در اين مواكاوسى و و[برر

ائت اين آيه در عقب هر نماز فريضـه، و از جمله خصايص اين كريمه آن است كه قر
تده�اند از حضـرايت كـرد؛چنان كـه روشت مى�شـوسر عنبـرِل [در] بهشـتجب دخـومو

بر عجايب،اسدالله الغالب و مطلـوَظهَايب و مرَر غِظهُقيان،مَّمنان و مقتداى مـتمؤامير
ة وّحيَّلام و الـتَّ بن ابى�طالب ـ عليه الصلاة و الـسّمنين علىالمؤت امير طالب،حضـرّكل

� ـ عليه و آله صلوّبيّسلين و خاتم�الندالمرّفعت سيت بارام ـ،كه ايشان از حضررْالإك���اتين
ده�اند�:موم�الدين�ـ نقل فرالله الى يو

تْـوَـمْا الَّـة إلـَّـنَـجْ الِلُخوُ دْـنِ مُـهْ يـمـنـعْمَ لٍةوَلَ صّلُ كِى دبرِسى فـرُـكْ الَـةَأ آيـرَـن قَ«م
ىَـالَـعَ تُ اللهُـهَـنمَِ اُـهَعَضجَ مذََا أخَـا إذَأهَـرَن قَـد و مِـابعَيق أوّ صدَّـا إلاَـهْـيَـلَ عُـبِاظَـوُيَ لاَو

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
آمدىج و سرا اوى رسى».يعنى:هر چيزآن آية�الكرة القرة و ذرو ذروٍ شىءّد:«لكلمونقل شده كه فر§مه از معصو .در اين�بار١

سىمايد:«آية�الكرل خدا مى فرسو.همچنين ر٢١٧ات،ص سى است.ر.ك:مهج الدعوآن،آية�الكرآمد آيات قراست،و سر
.٣٤،ص١آن العظيم،جالقرآن است».ر.ك:تفسيرد و سرور� آيات قرّسي
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له.سو رُّصىل�الله و وسوصدق ر١».ِـهِلْـوَـات حَـيْ أبَه� وـارَ جَه وارَ جَه وارَ جَ وِـهِسْـفَى نَلَع
سى نمايد در آيـة الكرِائتكس كه قر آن است كه هرِتت غيبى،بشارن اين عبار مضمو

اظبتدن؛و مورُشت مگر مسرل بهشت عنبرا از دخو فريضه،منع نكند او رِعقب هر نماز
ائت اين آيه كند دركس كه قريقى يا عابدى؛و هرّدِا مگر صمت نمى�نمايد اين آيه رو مداو

ت ـّت عزداند حضرا،ايمن گرد راب خود و أخذ كند جاى خوابگاه شوه خوّجقتى كه متوو
ا و جميع خانه�هايى كها و همساية همساية او رات و همساية او رّا از بلي ـ او رُهُ عظمتْتَّلَج

د.ن دارظ و مصوست،از آفات محفود اوگر
هْعَمنَ يْمَ«لِتت كه از عبارْـوَر مانع در مْصَده�اند كه حادى نمو و بر ظاهر اين حديث اير

حال آن كه سبب است،بهت مانع باشد وْـوَد،مبنى است بر آن كه مم مى�شوت»مفهوْومَْ الّإلا
د.اقع نمى�شوت وّل جنع نيابد،دخوقوت وْـوَسبب آن كه تا م

تْـوَت مّده،آن است كه سببياد مذكور به خاطر خطور نمواب ايرا در جو آن�چه فقير ر
ىى سبب امـرد كه امراند بــوت نيست؛جهت آن كه مى�تـوّبر تقدير تسليم،منافى مانـعـي

اهد شخصى اگر خوًت به اعتبار ديگر.مثلاّد به مانعيصn شوّى،و متد به اعتبارديگر شو
اه باشد،د كه مابين اين دو مكان مقدار مسافت ده قدم ركه از مكانى به مكانى ديگر بـرو

د و به جاىدارل برّا از مكان اوف بر آن است كه قدم رقوم موّ آن شخص به مكان دوِلصوو
ى است.وم ضرورّل به مكـان دوصوم جهت وّضع دول قدم در موديگر نهد.پس،حصو

ل ناچارـحصوْ الُبل به مكان مطلوصوم جهت وّضع دول قدم در موهمچنين عدم حصو
ل قدم درى است.پس،�حصـوم ضـرورّضع دوكت دادن از مـوا حرا كه قـدم راست؛زيـر

�موم چوّضع دومو�ن عدم او نيز ناچارب است،سبب باشد و چول مطلوـه حصوْيَلَ� ع¡فقون
د كه از اين قبيل باشد؛َـوُاند بت تـو مـوِعقود به اعتبار.و وت شوّـصn به مانعيَّـتُاست،م

نت سبب باشد و چـوع موقود،ور نمى�شـوّت ميسع موقـوت بى�وّل جنن دخوا كه چـوزير
ِتتفاع مـودن؛از اين جهت كه اران كـر است،اطلاق مانع بر او تـوّـدُت نيز لابتفاع مـوار

اب بر ظاهـرد.و اين جونده شـور است كه همان شـخـص زّشخص به اين طريق متـصـو
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

؛مجمع١٩٦،ص ٧٣ار،جالأنونه ر.ك:بحاراى نموت آمده است؛برّد حديثى شيعه و اهل سنّ.اين حديث در مجامع متعد١
ح الجامع الصغير،شر؛فيض القدير٥٦٩،ص ١ال،جّالعم؛كنز٢٨٨م الأخلاق،ص؛مكار٣١٥،ص ٢هان،جالفائدة و البر

.٨،ص٢ج
؛٢٣٥،ص ١امع الجامع،جنه ر.ك:جواى نموت نقل شده است؛برّاين حديث همچنين در تفاسير مختلn شيعه و اهل سن

.٢٦٩،ص٣آن،ج؛الجامع لأحكام القر٣٢٤،ص١المنثور،ج؛الدر٢٨٣،ص ١آن،ج سير القرْفَافى فى تّالص
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n و تقدير خالى است.ّتكاب تكلالانطباق است و از ارمساق ظاهر
جهى كه شامل مانعا تعميم كنند بـر ور است كه مانع رّجه متصواب ديگر به اين و جو

ت مانع باشد به معنـىم آيد،آن است كه مـوحقيقى و حكمى باشد و بنابر اين آن چـه لاز
 !ُهْرَّبَدَ؛فت١ت مانع حكم نيستا مو و در اين مناقشه نيست،زيرّاعم

ى است،و به اعتبار آن است كه عدمشت مجازت به موّسناد مانعيِ آن چه گويند كه ا
دى از اهل لسان تجويز آن نمى�نمايدمانع است،بسيار مستبعد است؛جهت آن كه هيچ فر

اده آن نمايند كه عدم زيد مانع از آن امر است وى است ارت كه زيد مانع امركه از اين عبار
د آن كهجوى است،بـا وـرَفات بّات و تكلاز اين تقديـر�ىكلام الهى و حديث مصطفـو

 عدمnً صريح صحيح است،چنان كه مذكور شد و ايـضـاُّتكاب تكلت بـى�ارظاهر عبار
ت�استّ جنِل دخوِت،سببتفاع موا كه عدم و ار بحث است؛زيرّدن محلا مانع شمرت رمو

ق.ّت است نه عدمى بعد از تحقع موقوت،عدم وجيب از عدم موُاد ممگر آن كه گويند مر
ت»ر الموّ تقرّت»به تأويل«إلااب چنين گفته�اند كه:«إلا المواد جو و بعضى از اصل اير

دن،كهرُر است مَّ آن كه مقدّت إلاّل جنل كلام آن است كه مانع نيست از دخوَّصَحُاست و م
استى يافت.ع خوقوت وّل جنه دخوّد،البتت نمى�بور موّاگر تقر

ت سببم داشته كه موَّجيب مسلُن ما كه چواب مناقشه هست،زيرا در اين جو و فقير ر
ا در عداد مانع� تعدادر سبب رّده؛پس تقرت»�تأويل نمور�الموّا به«تقرت»رهذا«الموِاست و ل

ى،مانع از آن امرر سبب امرّد به سبب آن كه تقرده باشد و فساد اين عدد ظهور تمام دارنمو
ى،مانع از آن امر نيست.ر فاعل امرّد؛چنان كه تقرنمى�شو

 قلب استِتت،مواد از موجه گفته�اند كه مراد مذكور به اين واب از اير و بعضى جو
ع باشد.ِ ظاهر است؛پس محذور،مندفِتو آن چه سبب است،مو
د استَبعَستُت قلب مت بر مود كه حمل موان كرجه تواب به اين و و مناقشه در اين جو

اقعده�اند كه در ميـان وى كـراده امراد از مانع ارو بعضى جهت دفـع ايـر٢و خلاف ظاهـر.
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

لّل است بر حقيقى؛چنان كه بر متـأميم،محمـوّت عادى و بنابر دوّل است بر سببـيت محموّل،هر سببـيّاب او .بنابر جو١
حمه الله».ظاهر است.«منه ر

افده از اعتره بواى جمعى است كه از نور ايمان بى�بهر از برّت قلب خاصسد آن است كه موا به خاطر مى�ر .و آن چه فقير ر٢
�لا�يمول دين قاصر باشند؛و حال آن كه حديث منافى و مناقض اين مطلب است؛چنان چه فراصو»:�¡يقّدِ صّا إلاَهْيَلَ عُبِاظوُده

ت برت،حمل مود نيست؛پس در اين صـورِيق و عابّى با صدا كارت قلـب ر�»؛چه به بديه, عقل ظاهر است كه مـو¡دِابَ عْأو
».ُ اللهُهَمِحَ رُهْنِد.«مدن نهايت استبعاد دارت قلب نمومو
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اه نكند و اين بسيار مستبعد است؛چنان كه مخفى نيست و آن چهاه منع كند خود،خوشو
ت�استر است موّت حديث آن است كه مانعى كه متصواد از عباراد كه مرگويند در دفع اير

ّ بهشت محـلِلا از دخـوه ر آية مذكورِىى مانع نباشـد قـارى نيست.پس امـرت چيـزو مو
اد به اصل ايرًد.و ايضا دارّعدى تامُت بن از آن عباراده اين مضموا كه ارمناقشه است،زير

رّت سبب است نه مانع؛پس صادق نباشد كه ممتنعى كه متصوا كه مود است زيرحال خو
ت است.است،مو

ىت چيزل كه«مود چيست از اين قوسد كه استفسار نمايد كه مقصوا ر سايلى رً و ايضا
ا كه امر عدمىدى نيست،نفع نمى�دهد؛زيرجوى وت امراد اين باشد كه مونيست»؟ اگر مر

تاده اين نمايد كه مود كه مانع باشد چنان كه بر بصير مخفى نيست و اگر اراند بونيز مى�تو
اقع است،پس صادق نباشد كه مانعىد خلاف واند بولاشىء محض است،پس مانع نتو

ه است كه از غايت ظهور وت منشأ امور كثيرت است؛جهت آن كه مور است موّكه متصو
ده،ت نموت موّجيب تسليم سببيُن مظهار.و چوِعديد� و اَاشتهار مستغنى است از تقدير،ت

بر اكاذيب و�ىى و احاديث مصطفـوا لاشىء محض نمى�داند و حمل كلام نبوت رمو
م.َلْد اهل تحقيق حقيقى نيست؛و الله أععاى شعر نزّاد

ا نظر است؛زيرّت محلال كند كه حصر مانع در مو و اگر سايلى بر ظاهر حديث سؤ
مانى قبـل ازائت اين آيه كند در عقب هر فريضـه،و انـدك زت العمر قـرّكه اگر كسى مـد

لا مانع�اند از دخوتداد و كفر،او ردد و ارتداد اختيار كند،به كفر از دنيا منتقل گـرت ارمو
دّم مخلّت ممكن نيست و در جهـنّل جنا دخور است كه كافر رّبهشت؛جهت آن كه مقـر

اد؛زيرال ظاهر مى�شواب اين سؤيق أو عابد»جوّ صدّ عليها إلاُاظباست به ملاحظة:«لا يو
ت الحيا�ه تاّف به اين صفات باشند،مـدصود»آن است كه موِيق»و«عـابّكه متبادر از«صد

صn باشد به سلامت� ازّاده مسلمان نمايند كه مت يمنعه»ارْقت ممات.و اگر از ضمير«لمو
ق ذكر يافتْبَاب�ها كه سعقايد باطله تا آخر عمر،چندان مستبعد نيست.و بعضى از جو

 وّدر فضيلت اين آيه بى�حـد�ىى و آثار مصطفوخبار نبـوَال مى�كند و انيز دفع اين سـؤ
د به تطويل اقتصار و اختصار بـهى مى�شوّدن ذكر آنها به تفصيل،مـؤ و چـو١نهايت است

ى است�.رْحَط و اَوْلى و احْوَهمين مقدار ا
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

٩٧،ص٩ك سفينة البحار،ج.مستدر١
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فاد از اين آيه]َتْسُه كامله م[عشر
ًلاّد،اول و عقايد كلامى از اين آيه كريمه مستفاد مى�شوى از اصون بسيار و بدان كه چو

دد.ل گرّـفصُد م خوّ در محلً تا ثانياًت به آن مى�كنم مجملااشار
�ـ�ثانياُـهُانَهرُ بَمُظَ عَ وُهُأنَى شَـالَعَد است�ـ تجواجب�الود وجوفاد شـده،وَستُ آن�چه مًلاّ اوً

د است نظر به ذات،�و ايـنجواجب�الـو آن كه وًابعـاصاف به حيـات؛رِّتِ اًحدت او؛ثالثـاو
دّين محمّاجه نصير�الدريد،�خوَق فِّحقُمه،مّـلاَم�عِاست منبع جميع صفات؛چنان كه عال

ًده�اند.خامساضيح و تبيين آن نمواح توّرُده و شه به اين معنى كرريد اشارْجَسى در متن تطو
تورُر و فُّغيَاست و از تّرَبُه و مَّزَنُل ملوُز و حُّيَحَ آن كه از تًآن كه قادر و مختار است.سادسا

 آنًم مى�آيد.سابعات لازّضيت و عرّ است؛شبيه اجسام نيست و از اين،نفى جسمـيّرَعُم
 آنًم مى�آيد.ثامنا خداى تعالى لازِدنم بوّدات است و از اين،متكلجول موِد و فاعِجكه مو

مِ آن كه عالًر نيست.تاسعـاّند جهان ميسذن خداوِد و بى�اع دارقوان وكه شفاعت گناهكار
كِدرُريـد و مُم مى�آيد كه سميع و بصيـر و م و از اين لازًاّئي و جزًاّيّاست به جميع امور كـل

تا قدرهام رْوَتى خداى تعالى�.عاشر آن كه اباشد و اين،چهار صفت است از صفات ثبو
ند.اين�ند و نقص تمـام�داره صفات او عاجزْْنُفهام از احاطـة كَاك ذات او نيست و ادرِبر ا

 مذكور شد،ًا كه سابقات رّجه اعظميه كامله»كه از اين كريمه مستفاد شده و واست«عشر
ه از ايند و اگر كسى تدقيق نظر نمايد،پيش از امور مذكوراند بواشتمال بر اين مسايل تو

م.َلْعَالله اد؛واند نموه استفاده توكريمه مزبور

]æهّاللºةاژ[اندر تحقيق و
ºمُوّ القيُّىَ هو الـحَّه إلاَالله لا إلæند جهان است و معنى ايـن،«الله»اسم ذات خـداو

ده�اند ذكر كر١دكابر علما در بعضى از تصانيn خوَسى«خداى»است و بعضى از اكلمه به فار
دجواجب�الـواى معنـى وّدد آينده»كـه مـؤده،يعنى:«خـو آى»بـوْدكه«خداى»در اصل«خـو

٢ت استعمال«�خداى»شده.ده�اند جهت كثراست،تخفيn كر

آنند كه«الله»لفـظ اهل تحقيق بر٣ا در تحقيق لفظ«الله»سخن بسيـار اسـت. و علما ر
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

حمه الله».ده [است] « منه را در بعضى از مسائل ذكر كرى اين سخن رازد رّين محمّالد . فخر١
ه«خدا»اژ.لغت نامه دهخدا،ذيل و٢
٢٧،ص١؛تفسير التبيان،ج٥٠،ص١آن،ج.مجمع البيان فى تفسير القر٣
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اف تعريn رده�اند و حرا جهت تخفيn حذف كره رده همز�لـه»بوِعربى است و در اصل«�ا
ىـه نحوْيَد خليل بن احمد كه استاد سـيبوف تعريn نزده�اند،«الله»شد.و حرض آن آورعو

ده�اند كه ابتدا بها جهت آن آوره ر نحويان�،لام و همزِ باقىِاست،الn و لام است و پيش
ه مى�كنند؛پسهمزِدن إختيار ب چنان است كه جهت زياد كرر است و عادت عرّساكن متعذ

ه نايب منابك است،و همزّف متحرض حرن لام،عوكت باشد.و چوه قائم مقام حرهمز
ه»بايد گفت بـهّا اللَت باشد؛پس در حين نـدا«يّضيت در عوّا مدخليه ركت،پس همـزحر

ة«إلـه»كه در حين ندا باقى است.ود از قبيل همزء داره حكم جـزا كه همزه،زيرقطع همز
صل،چنانه«الله»در حين ندا باقى است و به قطع است و در غير ندا به وسبب آن كه همز

ت محض ثابت استّضيا عوف تعريn رچنين گفته�اند كه حين ندا حرæبسم اللهºكه در
ف تعريn در حين تعريn است؛پس اگر از حرِو تعريn منظور نيست جهت آن كه آلت

احدله كلمـه وم آيد در لفظى كه به منـزندا قصد تعريn نمايند،اجتماع آلتى تـعـريـn لاز
ن دره در حين ندا ثابت باشد و چـواست و علماى نحو تجويز آن نمى�نمايند؛پس هـمـز

ى بر اصل باشـد ور است و مانعى از اين قصد نيست،جـارّغير ندا قصد تعريn متـصـو
صال بما قبل.ّساقط عند الات

ده كه لفظفته�اند كه«الله»لفظ عربى نيست و در اصل«لاها»بو و بعضى از علما به آن ر
 الn،آخر جهت تخفيn و الn وِدند به حذفف نموّب در«لاها»تصرسريانى است؛عر

ده�اند،«الله»شد.لام تعريn داخل كر
 مطلق و غالب الاستعمال شده درِدت است از معبوب عبار و بدان كه«اله»در لغت عر

.ّى بحقِدمعبو
اف است،بر آن است كه«الـه»اسم جنس است�ّمه كه صاحب تفسير كشّ و جار�الله علا

ع باشدضود و اسم صفت نيست؛يعنى لفظى كه موان كرو بر قليل و كثير اطلاق او مى�تو
ن كه قايم به آن ذات باشد.ّاى ذات مبهم به اعتبار معنى معياز بر

ده،غالبصn بوده كه«الله»در اصل وى در تفسير ذكر كرين بيضاوّالد و قاضى ناصر
جم كه در اصل به معنـىّمى شده از قبيل النَلَلة ع و به منزّ بحـقِدالاستعمال شده در معبو

ن كه«پروين»است.ّة معيده،غالب الاستعمال شده در ستاره بو] ستارِ[مطلق
فصوات مو و دليل جار الله بر آن كه«الـه»اسم جنس است،آن است كه«الله»در عبار



 *

٤١٥

٩

ستر
ى ا

سين
 ح

سين
 ح

ين
الد

خر 
ر ف

مي
دى

آبا

ن بر قليل واقع نشده؛پس صفت نباشـد و چـوحمن»و صفت ون«الله الـراقع شده،چوو
د،اسم جنس باشد.ان كراطلاق مى�توكثير

و هو الذى فىºت آن است كه كريمة:ّى] بر صفتيين بيضاوّالد و دليل قاضى [ناصر
 و مجرورّا كه جار»صفت باشد؛زير¡هَ است بر آن كه«إلـّدالæض الهالسماء إله و فى الار

ه صفت است؛ّ مى�باشد و مشتق البـتّق جار و مجرور مشتـقّ»و متعل¡ق است به«الـهّمتعل
»صفت باشد.¡پس«إله

جه كه احتمالل به اين وّا بر دليل اوّده�اند؛اماد بحث و نظر نمو و در اين هر دو دليل،اير
ب غلبه استعمال بـهَسَن به حده باشد نه جنس و چوصn بـو»در اصل و¡آن هست كه«إلـه

ا»ر¡هَب،«إلد و باعث اين است كه در استعـمـالات عـراقع نشوصـn وم شده،وَلَلـه عمنز
صn نيافتند.و

ده باشد»در اصل اسم جنس بو¡هَم به اين طريق كه محتمل است كه«إلّا بر دليل دوّو ام
»است؛�چنان كه نظيرّدى بحقمه كه«معبود به اعتبار صفت لازق جار و مجرور شوّو متعل

»بهَـهَلَ است از«اّقَشتُفته كه«إله»مبه آن ر١ى]ب شايع است و قاضى [بيضاوآن در كلام عر
».َرَّيَحَ «تِ»به كسر لام به معنىَهِلَ است از«اّقَشتُ».و بعضى بر آنند كه مَدَبَسه فتحه به معنى«ع

» است و بر تقديرّدى بحقل بر ذلت اقدس،بنابر آن است كه«معبوّتقدير اواطلاق الله بر
آننداقع است.و بعـضـى بـرر وُّا در ذات او تحـيل رثانى به مناسبـت آن [اسـت] كـه عـقـو

ده�اند«إله»شده و اطلاق بره كراو به همزله»،قلب و از«وّده مشتقلاه»بوكه«إله»در اصل«و
�تعالى.و بعضى گفته�اند كـه وِه�اند در حقيقـتِاللق وَالله تعالى بنابر آن است كـه خ�اجب

» بهُليهَ يَجماعتى بر آنند كه مشتق است از «لاه»به معنى پنهانى.وُهـلوَ يَ است از«لاهّقَشتُم
 پيدايى،ِد غايـتجوتفاع؛اطلاق بر الله [تعالى به] سبب آن است كه از خلق با ومعنى ار

ق معنىّتحق ٢الدينتبة ذات اقدس عيان است.و قاضى ناصرتفاع قدر و مرپنهان است و ار
ادصn.و ايرى نمى�باشد مگر وت ساخته،�بنا�بر آن كه مشتق از امرّصفيا دليل واشتقاق ر

فاقّق معنى اشتقاق به حسب اتّر است كه تحقّجه كه متصوده�اند بر اين دليل به اين ونمو
د برق اگر دليـل شـوّ اين تحقًع نگشته باشـد و ايـضـاِاض وِظده باشد و منظور و مـلـحـوبو

.ُهرَّبَدَتَـه�»به كسر لام،مشتق از«الـه» باشد؛ فِـه»به فتح لام يا«�الَا نشايد كه«الاشتقاق،چر
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

٦،ص١ار التنزيل،ج.أنو١
.همان.٢
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رّا همچنان كه تحيل اعلام رل اين تفصيل،آن كه عقـو و حاصل اين تطويل و محصو
اقـع وْ و غايتّت بيش از حدم،در اسم نيز حيـرّاى عليم و عـلاّل مسمّتمام است در تعـق

رّا تحـيّد كه در مسـماند نمول،در اسم استنبـاط تـور عقـوّاست و هر كه نظر كند در تـحـي
ان الباطن»و آن چهيات»و«الظاهر عنوّ على المسمّد كه:«الأسماء تدلاهد بوبلانهايت خو

ص استب استعمال مخصوَسَن است آن است كه«الله»به حّر و مبيّن و محرّر و معيّمقر
ت جلال [اسـت] ود كه مستجمع جميع صفات و كمـالات و نـعـوجواجب�الـوبه ذات و
س ـ.َّـدَـقَ تَى وَالَعَاقع نشده بر غير ذات اقدس ـ تاطلاق و

م است و مشتـقَلَده كه«اللـه»عرير،صاحب تفسير كبير،اختيار آن نـمـوْـحِمه نّ و علا
دى، بوّقَشتُده باشد؛به جهت آن كه اگر مدى بحق»بونيست كه غالب الاستعمال در«معبو

ىّ باشد، كلّقَشتُدى صريحا؛بنابر آن كه«الله»اگـر محيد نبو الله»مفيد تـوّكلمه«لا إله إلا
تم مستفاد از عباراهد داشت به ملاحظه محض مفـهـوكت خود و احتمال شـراهد بوخو

ه مفيـدبه مذكـورّده�اند كه كلمه طـيفاق نمـوّق اسلامى اتَرِچنان كه در«اله»؛لكن جمـيـع ف
.ًحيد است صريحاتو

ا ناچار است از اسمى كـهند جهـان رت«الله»آن است كه خـداوَّميَلَ و دليل ديگر بـر ع
تّد و غير لفظ«الله»صلاحيان كرسيله آن بر او توت جلال به واى صفات كمال و نعواجر

ر است كه«الله»در� اصلّـوَده�اند كه مـتصن چنين نموْيـَ�ليلَّ�الدَلاِاد بر كد و ايراين معنى ندار
جهى كه بر غير اطلاقد بر وجواجب�الوده باشد و غالب�الاستعمال شده در ذات وصn بوو

سيلة آناى صفات كمال به ود و اجـربه مستفاد شوّ از كلمه طيًحيد صريحـاد.توده نشوكر
اىع از برضـوى است موم امرَلَت اين است كـه عّد و دليل بر عدم علمـيان نموبر«الله»تـو

اى آننى از برّص كند تا اسم معير ذات بخصوّع تصوِاضن،پس ناچار است كه وّشيئى معي
تّص،پس علمير بخصوّل و تصوّه است از تعقّاجب�تعالى� منزن نمايد و ذات وّذات تعي

اضع لفظ «اللـه»ر است كه گويم وّجه متصـواد بر ا�ين دليل به ايـن ور نباشد.و ايـرّمتصو
د و آن چهد كماينبغى دارت حق تعالى شأنه است و شك نيست كه علم به ذات خوحضر

ص؛پس الله أعلمل بشر بخصـوّه است از تعـقّاجب منزر است،آن است كـه ذات وّمقر
م.َلْعَالله اد؛واند بوتو
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تّده�اند بر عدم علمي استدلال نموِادفضال ايرِ و بعضى از اهل فضل و كمال و علم و ا
æ¡دَ أحُ اللـهَوُ هْـلُقº»در كريمـة:¡دَم باشد،لـفـظ«أحَـلَجه كه اگر«اللـه»ع«الله»بـه ايـن و

®’öšô«®±±≤∫©≤©فايده باشد،زير�اىد از براهد بوع خوضوم باشد،موَلَن«الله»عا كه چوبى
ت،ذكـرّتقدير علمـيص يكى است.پـس بـرَّص و شك نيست كه ذات مـشـخَّذات مشخ

١ى باشد.ّم كلاى مفهوع از برضوم نباشد و موَلَد؛پس ع» بى�فايده مى�شو¡ـدَ«أح

ـت،فايدهَّميَلَسد،آن است كه بر تقدير عا در اين استدلال به خاطر مى�ر آن چه فقير ر
م حمل لفظّهكين و دفع تو انكار مشرّد»تأكيد و مبالغه است در نفى شريك و ر¡ـدَذكر«أح

أن كـهّ عظيم�الشِى باشد جهت نهايت اهتمام به اين امرّم كلى كه مفهـوالله بر معنى مجاز
جه افادهاب به اين ونـام و مشايخ اسلام جوَفاضل اَمبنا�ى عقايد اسلام است و بعضى از ا

«الله»جهت افاده آن است كه خداى تعالى�ِتّ»بر تقدير اعتبار علمي¡ـدَ كه ذكر«أح٢ده�اندموفر
ى است»چيز¡ـدَه مذكور است كه«أحى نيست؛چنان كه در كتب معتبرّـزَـجَـتُـسم و مَـقْـنُم

دى؛ ليكندى،سخن تمام بـود»مذكور بوِاح و اگر در كريمه«وًد اصلاـسم نشـوَـقْـنُكه م
د.اند بوم توَلَ«الله»عٍاحد»است و حينئذ»غير«و¡ـدَ» مذكور است و«أح¡ـدَ«أح

ت كه سابقّت عزد حضرجواجب�تعالى�،پس و است بر ذات وّن«الله»دال وبدان كه چو
عيات كـه ازّد و ما از جهت بعضى از اين مدد،از اين آيه مستفاد شـوتى شده بوبه آن اشار

دد�.اد نماييم تا به دليل عقلى نيز مثبت گرهان ايرات اين كريمه مستفاد شده،برفقر

د]جواجب3الو[دلايلى بر اثبات و
هب معتبرُتُه در كه مسطورد بسيار است و يكى از دلايل مشهورجواجب�الود وجو دلايل و

دجواجب �الور است در وِصَنحُب احتمال عقلى مَسَج ذهن به حد در خارجوآن است كه مو
حضَن نظر بـه مات آن است كه چوّالذِد بجواجب�الـوات.وّالذِد بجوات و ممكن�الـوّالذِب

دجوى باشد.و ممكن�الوت او ضرورّديجود نباشد و مـوجود كه مواند بوذات او كنند،نتو
دجود كه مواند بوى نباشد و توم و ضرورا لازد او رجوآن است كه به ملاحظة محض ذات و

نباشد.
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

�الله إسْضَد فّ .اين استدلال از افادات سيادت پناهى امير سي١�».ُ اللهُهَمِحَ رُهْنِآبادى است.«مـترْل
».ُ اللهُهَمِحَ رُهْنِلى است.«مِل عامَبَين جّت شيخ زين�الداب از حضر .اين جو٢
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دجود نباشد،مـوجود مـوجواجب�الوم شد،مى�گوييم كـه اگـر ومه معلـوّن اين مقـدچو
ده وم نيست،نظر بـه ذات او كـرد لازجون وا چـود در ممكن و هر ممـكـن رمنحصـر شـو

ت و سبب بر ايـنّد او كند و آن علجوفـادة وِت و سببى كـه اّد به علجومحتاج اسـت در و
دجـود مى�باشد �و مـوجوه موّد،البـتجوا كه فاعل مـود؛زيراهد بـود خوجوتقدير ممكـن مـو

دى ممكنجود به مواهد بومنحصر است در ممكن بر اين تقدير.و آن سبب نيز محتاج خو
لّت و سبب ممكن اوّم،همان عـلّ ممكن دوِت و سببّد.پس اگر علد سازجوا موكه او ر

 ثالثِم آيد و اين باطل است.و اگر سبب او ممكناسطه،دور لازاسطه يا با�وباشد،بى�و
م آيد كه امور� غيـرـهايه،لازّابع،و هكذا لا الـى الـن ثالث ممكـن رِ ممكنِباشد،و سبـب

ا تسلسل گويند و اين نيز باطل است.پـس اگـرد باشند و اين رجوبة مـوّتمـتـنـاهـيـه،متـر
�الوم آيد كه آن دور يا تسلسل است؛پس ود نباشد،محال لازجود موجواجب �الوو�د،جواجب 

د.د بايد بوجومو

ـطـلان دور]ُ[بـيـان ب
ى كهى است بر امر امرِدنف بوقود كه دور موان نموجه توطلان دور به اين وُا بيان بّ ام

ـهْـيَـلَ ع¡فقواسطه.و شك نيست كه مـواسطه يا با�ول،بى�وّف باشد بر امـر اوقوآن امر مو
ف استقوم نيز موّن امر دول،چوّم باشد بر امر اوّم مقدّف؛پس امر دوقوم است بر موّمقد

د؛همچنينم باشد بر خوّل مقدّم.پس امر اوّم باشد بر امـر دوّل نيز مقدّل،امر اوّبر امر او
د باشـد وجـود،مود شوجـوى پيش از آن كه مـود و نيز امـرم باشد بـر خـوّم نيز مـقـدّامر دو

� بديهة عقل است.پس دور كه مستلزn١م خلاف بديهه باشد،باطل باشد.اين،مخال

ـE]ُضايَهان ترُل از طريق بُلسَسَـطلان تُ[بيان ب
همتناهيه به صفت مذكورطلان تسلسل به اين طريق است كه اگر امور غيرُا بيان بّ و ام

ر باشد از جميع و همه برّخق و مؤض است،مسبوْحَ مِلد باشند،امر اخير كه معلوجومو
م بر ماتحتّت و تقدّفند به سابقيصوق امر اخير،موم و هريك از امور فوّاو سابق�اند و مقد

‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡‡
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ق؛پس اگر در اين سلسله،سابق محض نباشد كه منتهـاىر و از مافـوُّت و تأخّقيو مسبو
ـnِِـضايَـتُايد باشد بـر مات است،زّقين كه مسبوْـيـَـفِـضايَتُمْى الَدْم آيد كه إحد،لازسلسله شو

تّصاف به سابقـيّق ممكن اخير،ات فوِا كه هر يك از ممكناتات است،زيرّديگر كه سابقـي
ابر باشند و ممكنق ممكن اخير در عدد برات فوّقيات و مسبوّند؛پس سابقيت دارّقيو مسبو
اتّقـيد� پس عدد مسبوت�ندارّصاف به سابقـيّ محض و اتِتّقيف است به مسبوصواخير مو

ى�اند كهن دو امرْيَـفِـضايَـتُا كه مات و اين باطل است؛زيرّايد باشد بر عدد سابقـيبه يكى ز
تّن آن نيست،همچو سابقيق ديگر[ى] است و بـدوّل و تحقّق هريك،تعقّل و تحقّتعق

دابر بايد بوا در عدد برت نيست و بالعكس؛پس ايشان رّقين مسبوق آن بدوّل و تحقّكه تعق
اهـدايد بر عدد ديگر� خـون زْيَدى از متضايـفَحَد،عـدد ااقع شوى كه تسلسـل وو بر تقديـر

�الود و آن واقع] شود.پس سابق محض در اين سلسله بايد كه منتهاى سلسله [وبو��دجواجب
مّد،جهت آن كه سبب او بـر او مـقـداند بـوا كه ممكن سابق مـحـض نـمـى�تـواست؛زيـر

هانم است به«بـرسـوب حاصل.و اين دليل مـواست؛پس تسلسل باطل باشـد و مـطـلـو
n١».ُضايَت

ـE و پاسـخ آن ]ُضـايَهان تــرُ بر بّدَ[ر
ضهمه؛و معارَّضه بر مقدده�اند به طريق معاراض كر و بعضى از اهل علم بدين دليل اعتر

ده،اخذ كننداد نمو بر آن دليلى ايرّلِـدَـسـتُا كه ممه دليل رَّمه آن است كه خلاف مقدَّبر مقد
و دليل بر آن اقامت نمايند.

 عددِابر�شدنض جهت برْحَ مِقِجه است كه در اين سلسله ساباض بر اين و تقرير اعتر
ت است كه صفتّ سابقـيِتضايnُت ممكن اخير مّقـيا كه مسبوم نيست؛زيرن لازْيَفِضايَتُم

ت كه در يك ممكـنّقـيت و مسبـوّاسطه و سابقـيـلاوِق بسبوَم است بر ايـن مّممكن مقـد
تـضايn نيستند و اين ظاهر است و شكى نيست كه بر تقدير تـسـلـسـل هـرُمجتمع�انـد م

تّت ممكن اخير با سابقيّقيتضايn او� است؛چنان چه مسبوُتى است كه مّت با سابقيّقيمسبو
�النهايه.پس سـابست بى�وم بر اوَّممكن مقد�ض در اين سلسلهْحَ مِقِاسطه و هكذا لا الى
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� إليه نيست؛زير¡محتاج�١ند.ابرن در عدد برْيَفِضايَتُا كه م

ناهى اگر چهَ تِسد كه بر تقدير عدماد،چنين به خاطر مى�ر ايرِابا در جو و فقير حقير ر
م مى�آيد و عدمى لازن بر ديگرْيَفِضايَتُمْ الُدَحَد است،زيادتى اهر�متضايفى با متضايn خو

اتّدى،بايستى كه عدم سابقـيات زياد نبوّقياسطه آن كه اگر عدد مسبوم نيست به وَّم مسللزو
اسطه آن كه درابر است به ودى لكن عدد ايشان برى نبوابرق ممكن اخير برات فوّقيو مسبو

ق ممكنات فوّقيت؛پس مسبوّقيق است و يك مسبوّت متحقّق اخير يك سابقيهر ممكن فو
ت ممكن اخير زيادهّقيات باشد اگر چه متضايn يكديگر نيستند و مسبوّابر سابقياخير بر

ابرد است.پس سابق محض در اين سلسله بايد جهت برn خوِضايَتُچه با ممى�ماند و اگر
ق محض باشد.ن و نه از جهت آن كه متضايn مسبوْيَفِضايَتُشدن عدد م

مد كه اگر سابق محض در اين سلسله نباشد،لازان كرجه نيز تو تقرير اين كلام به اين و
م.َهْافَابر باشد؛و بيان آن ظاهر است،فابر نباشد و برآيد كه عدد متضايفين بر

 ـ،ُــهَهان الله برَنارَت سيادت و افادت پناه صدر افاضل العلماء و الحـكـمـاء ـ احضر
دجواجب�الود يا وجوده�اند� به اين طريق كه مومود افاده فرجواجب�الود وجواى وهانى از بربر

م مى�آيد كه هيـچد نباشد،لازجـود موجواجب�الود؛اگر وجـوبالذات است و يا ممكن�الـو
 او به سبب غيرِدند بوجود نيست و موجو ذاته موّا ممكن فى حدق نيابد،زيرُّحقَدى تجومو

ع سلسلهن مجمود؛پس بر تقدير تسلسل چواست و غير نيز ممكن است و همين حال دار
د� نيستندجون مود،عقل حكم مى�كند كه هيچ يك از اين�ها چـوظ عقل شـومجملا ملحو

د نباشد.جود؛پس هيچ ممكن موانند كرد نباشد،ايجاد غير نمى�توجونظر به ذات،و تا مو
د نباشد و اين باطل است؛پسجوم آيد كه هيچ امر مود لازجواجب�الوپس بر تقدير،عدم و

٢د باشد.جواجب�تعالى� موو

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
».ُ اللهُهَمِحَ رُهْنِة.«محمة و المغفرآبادى است؛عليه الركات استرالبراد از افادات فضايل آيات شيخ ابو.اين اير١

ى باده و از وآبادى آوركات استرالبرى از ابـوح حال مختصر) شر١٩ـ٢٠،صص١اس قمى در الكنى و الالقـاب ( جّشيخ عب
ده است.صاحب الكنى و الالقـابان دانشمندان در علم كلام»ياد كرم عقلى و از پيشـروا در علوم،پيشوّلقب«فاضل متكـل

�يعنى تفسيـرهمچنين ضمن اشار)�آبادى) و اين كه مباحث پختـه والدين استرفخرسى تأليn ميـر آية�الكرِسى پارِه به اثر حاضر
شn در حاشي, اين تفسيـرّلساند،� از اين كه مؤا در دانش�هاى كلام،فلسفه و تفسير مـى�رفش رّلالاى مؤت وعميق آن،مهار

شت,چند كه به نـوفته است؛هرا نتيجه گرى ردن وت طلبيده،شيعه�بوحمت و مغفرگاه الاهى رآبادى از دركات استرالبراى ابوبر
ده�اند.گار شيعه بوآباديان در آن روز استرِت و بل كه جملگىّشيخ عباس قمى،اكثري

ىازد شيرّين محمّالدامة الحكماء امير صدرّمة العلماء و فهّت سيادت پناهى علااد حضرّاد و فهم نقّق.اين دليل از آثار طبع و٢
]».ُ اللهُهَمِحَ [رُهْنِ.«مُهَحُ روُ اللهَحَّوَاست؛ر
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ده�اندد به اين طريق نموجواجب�الود وجواى واد استدلال از بر اير١ و بعضى از اهل كمال
ا كه هرد باشد،زيرجوه موّم باشد؛پس البتا هستى لازد ذاتى است كه او رجواجب�الوكه و

دجواجب�الـوديهة.پس وَبْالِد نباشد بجوم است،محال� است� كه موا هستى لازچه كه او ر
د باشد.جوات موّبالذ

مد مفهـود خوجـوجه� كه از دليل مـذكـور ور است به ايـن وّاد بر اين دليل مـتـصـوو اير
ى است كهد امرجـواجب الوا كه آن چه مذكور شد كـه وم نمى�آيد،زيـرد لازجـواجب�الوو

دسد كه گويد:نزا مى�رد است و سايلى رجواجب الوم وم باشد،مفهوا هستى لازذات او ر
م از قبيل كلىج ذهن و اين مفهوادى نباشد در خارا افرم رعقل محتمل است كه اين مفهو

د،هستىد فرجوجى نيست،بلى بر تقدير ود خارجوق آن موَدَى� باشد كه ماصّمات كلمفهو
دجوم،و ملاحظة اين مفهوِد و نيستى ممتنع نظر به ذات و اگر به محضاهد بوم خوا لازاو ر

ما كه اين مفهودى؛زيرد بسيار بوا فرد و آن رّد متعدجواجب�الوم آمدى،ود لازجواجب الوو
بين است.َستُتش مَن و استحالِّيَى است و فساد اين بّكل

ºُموّيَ الـقُّىحَْ الَوُ هَّ إلاَـهَ إلَالله لاæ

ºاللهæخبر استبه در موّ اين كلمه طيِكه سابقا مذكور شده،مبتداست و تمامى �ضع
ار نيسـت بـهاو و سزّدى بحـقسى اين است كه:«نيسـت مـعـبـوو معنى اين كلـمـه بـه فـار

ا به خاطر شبهه كه بعضى ر٢ه نيست آنّجستيدن،مگر خداى تعالى».و بر اين تقدير متوپر
 است (نسبتّ بحقِدا كه صاحب بنده،معبو غير خدا نيز مى�باشد؛زيرّد بحقد كه معبوگذر

دصر معبـوَاجب است؛پس حع خدمت صاحب بر بنـده وبه بنده) به جهت آن كه در شـر
اسطة آن شبهه ظاهر است؛به وِهّج توِ عدمِجه تعالى تمام نيست و وّت حق در حضرّبحق

 بندهِستيدنم است و عبادت و پر بنده است و بر بنده خدمت او لازِم بنده مخدوِكه صاحب
د مخفىا نيست و عبادت�،غير خدمت است؛چنان كه بر اهل خـوع روا در شر رِصاحب
نيست.

د اثباتّاد اثبات بر آن كه اكتفا به مجر ابتدا به نفى در اين كلمه و بعد از آن ايرِ و اختيار
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ى».َالَعَ تُ اللهُهَمِحَ رُهْنِدبيلى است.«مين حسين ارّلانا كمال�الداد،مو. مر١
».ُهُّرِ سَسِّدُ قُـه ْـنِد.«م،گنجايش آن ندارّد،سخنى است كه محلاند بوب نمى�توّكد] مرجو.در آن كه ممتنع[الو٢



*٤٢٢

٩

لكر
ية ا

ير آ
فس

ت
سى

ت بليغ�تر استّحدانيا اثبات واد راحد جهت آن است كه اين ايرد به اين طريق كه الله وشو
ّ لـى إلاَ صديقَاز آن كه به اثبات فقط اكتفا كنند� و از اين جهت است كه گفته�اند كـه�:«لا

د .جه آن ظهور تمام دار فقط»و و¡» بليغ�تر است از آن كه گويند�:«صديقى فلان¡فلان
ست و محتاج»اسم اوَهَبه،لاى نفى جنس است و«إلّ و بدان كه كلمة«لا»در اين كلمة طي

افّمه در تفسير كشّ»يا«لنا»؛چنان كه جار�الله علا¡»يا«حاصل¡دجوتقدير خبر نيست مثل«مو
�ِيـهِ فَبْيَ رَلا�ºدر تبييـنæ®Ád?I³)«®≤∫©≤©خـوبيان كـر�اهد؛پـسده كه لاى نفى جنس خبر نمـى
 عدم تقدير.مآل كلام چنينِى نباشد و نيز بر تقديرا»�ضرورَنَ»يا«ل¡لِاصَ»يا«ح¡دُجوْوَتقدير«م

د بحق منحصرد بحق مگر خداى تعالى�»؛يعنى حقيقت معبود كه:«نيست معبواهد بوخو
د ـ.و بر تقدير،حاصل كلام اين است كه:«نيست معبوّجلوّاست در خداى تعالى� ـ� عز

د بهك و� تعالى�».و بر تقدير تصريح نمى�شوا مگر خداى تبارد يا حاصل يا ما رجو موّبحق
رْصَى ححيد دعو و در اثبات توّت حقد بحق منحصر باشد در حضـرآن كه حقيقت معبو

غ است از آن چه حصر حقيقت از اوَبلَ اُـهُأنَى شَالَعَ تّقَت حد بحق در حضرحقيقت معبو
ت خداى تعالى�ّحدانيل باشد در اثبات وَدخَلى و اْوَ؛پس عدم تقدير اًد صريحامستفاد نشو

�ـ.ّجلوّـ عز
فته�اندع به«الله».و بعضى از علما به اين رِاجى است عايد و ر و«هو»در اين كلمه ضمير

ده از بعضىرير،صاحب تفسير كبير نقل كـرْحِمه نّكه«هو»يكى از اسماءالله است و عـلا
اناته ظاهر شده و زبان جميع حيوّباع ضمْشِاو» از ام است و «وفا كه اسم�«هاى» مضموعر

ى است؛و هو اعلم.در حين تنفس به اين اسم جار

د بر آنها3]ارحيد و مناقشات واهين عقلى بر توخى بر[بر
حيدا«تول كلامـى و آن ربه،اصلى است از اصوّ و آن چه مستفاد شده از اين كلمه طـي

ذات»گويند.
ا بـهد متعدد است؛از جمله آن چه فقير حقير رجواجب�الـوحدت وهان عقلى بر و و بر

ىم آيد كه امـر دو تا� باشـد،لازًد مثـلاجواجب�الـوسيده،آن است كه اگـر� وــر رِخاطر فـات
م محال است،اجب�تعالى كه مستلزد� وُّدَعَممكن،باشد و نباشد و اين محال است؛پس،ت

محال باشد.
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ـت است،� فىَّض اثنينياجب كه� معروع دو ود كه مجموان نموم امكان چنين توبيان لزو
د است بلاشبهه؛و�ّد،متعدجوعى موحدت مجمونفس�الأمر،بى�اعتبار هيأت اجتماعى و و

دجوست،و هر محتاج به غـيـر،در واحد كه غيـر اود محتاج است بـه وِّد متعـدجوهر مـو
ع مذكور ممكن باشد.ممكن است؛پس،مجمو

ر است:ّجه ميسو بيان لزو�م عدم امكان به دو و
ج منظورى خار امرًل:آن كه ممكن آن است كه اگر نظر به ذات او كنند،و اصلاّجه اوو

تع عبارا كه اين مجمـوع مذكور چنين نيسـت،زيـرا باشد و مجمـونباشد،عدم بـر او رو
ى است نظر به ذات؛پس اگر نفـس ذاتت ضرورّديجوا مواست از دو ذات كه هر يك ر

د و عدم او ممتنع؛پس ممكن نباشد؛اهد بوم او خوت لازّديجود،موظ شوع ملحومجمو
د و يا هيـأتم شون معدوْيَاتّى�الذَدْد كـه إحاند بوجه توع به اين وض عدم مجمـوا كه فرزير

د و هيأت به هيچل است و غير دو جزو نـدارّب مفصّكع مرن اين مجمـواجتماعى؛و چو
ن ممتنع است،ْيَاتّذ نيست،پس عدم هيأت محتمل نباشد و عدم إحدى�الذجه با او مأخوو

يان عدم نباشد؛پس ممكن نباشد.َرَع مذكور قابل طپس مجمو
د در ممكنجوده�اند كه وما تحقيق نمـوَمين و حكِّكثر علما از متكـلَم:آن كه اّجه دو و

ايد نيست؛بنابراجب تعالى عين ذات است و زد وجور است كه وّايد است بر ذات و نيز مقرز
دجوا اگر ممكن باشـد،وع مذكور ممكن نيسـت،زيـرر مى�گوييم كه مجـمـوّاين دو مقـر

ع نيستا كه اين مجموايد نيست،زيرل؛لكن زّمة اوّد بنابر مقداهد بوايد بر او خوع زمجمو
ع عيـند مجموجوم،پس وّمة دوّست بنابر مقدد هر يك عين ذات اوجواجب كه و دو وّالا

ادى نمايد،بهع ممكن نباشد.و اگر كسى بر اصل دليل ايرع باشد؛پس مجموذات مجمو
د ممكن است و گويد كه آن محتاج بهجومه كه هر محتاج به غير در وّمنع يا ابطال آن مقد

د و عدم به اوجويان عدم بر او جايز باشد،يا نسـبـت وَـرَد ممكن است كه طجـوغير در و
�ا�لسَلَع�همه مذكورّاب مى�گويم كه:مقدع مذكور از اين قبيل نيست؛جوـه باشد و مجموّويَّى

د وجواجب�الوقين گفته�اند كه وّت سليم به آن حاكم است و لهذا محقبديهى است و فطر
 عدم وِازد و آن چه مذكور شد،از عدم جوانند بوب نمى�تـوّكد بسيط�اند و مرجوممتنع الو

ذ است در اصلد و مأخوّب بر تعـدّتد و عدم،مفسده�اى است مرجو وِ نسبتِى تساوِعدم
ه است،محال باشد.م مفسده مذكوراجب كه مستلزد وّهان؛پس تعدبر
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سيده،آن است كـه مذكور به خاطـر رِ دليـلِا در اصلادى ديگر كه فقير حـقـيـر ر و اير
د اوجوت در وّا مدخليع مبنى است بر آن كه ممكن آن باشد كه غيـر راثبات امكان مجمو

دجوا در ود [آن است] كه غير رجواجب�الوج.و وى خاراه غيرى داخل،خواه غيرباشد،خو
ل،مبنىّجـه اوج.و اثبات عدم امكان بنابـر واه خاراه داخل خول نباشد؛خـوْخَاو اصلا د

اين سخـند او نباشد.وجوت در وّا مدخلـيج راست بر آن كه ممكن آن باشد كه� غير خـار
ل.�َّل است؛فتأمّ تأمّمحل

اد ظاهراب از اين ايرن ظاهر است.و جـوِّد منع در اصل دليل بر متفـطاين مـورو بنابر
ه است كه عدم بـررّمه مقرّط به آن مقـدد به ملاحظه آن كه اثبات عدم امكـان مـنـومى�شـو

تّا فقط مدخليج رده و مبنى بر آن نيست كه غير خاراست نظر به محض ذات كرممكن رو
ع ممكن استد آن كه مجموجوجه آن است كه با ود ممكن باشد.و حاصل اين وجودر و
م مى�آيد ممكن است لازًدى است محتاج به غير مطلقاجواسطه احتياج به غير كه آن وبه و

ده جايز است ور است كه عدم بر ممكن نظر به ذات او كرّكه ممكن نباشد بنابر آن كه مقر
ِمم مستلزاجب منتفى است و نفى لازع دو وم در مجموم امكان است و اين لازازاين از لو
اجب است؛پسد وّم اين مفسده بنابر تعدع ممكن نباشد و لزوم است؛پس مجمونفى ملزو

د محال باشد.ّتعد
ا شريك باشد،آيا شريك كهاجب�تعالى� رحيد چنين گفته�اند كه اگر و دليل ديگر بر تو

د؟اهد بوى يا قادر نخو امرِد از ايجاداجب شود كه مانع واهد بوست،بر آن قادر خوغير او
م مى آيدم آيد و اگر قادر نباشد،عجز شريك لازاجب�تعالى لازكه اگر قادر� باشد،عجز و

ا شريك نباشد�.اجب�تعالى� ردو محال است؛پس وو اين هر
انم مى�توّ دوّسيده،آن است كه اختيار شـقا در اين دليل به خاطر رادى كه فقير ر و اير

اجب گاهى مـحـالت شريك بر منـع وا كه عدم قـدرم نمى�آيد؛زيـرد و هيچ محـال لازكر
د كهان بوم نيست بل�كه مى�تـوَّاجب�تعالى� از ايجاد ممتنع باشد و اين مسـلباشد كه منع و

دم ساختن خـواجب قادر بر معدوات باشد؛از قبيل آن كـه وّاجب�تعالى� ممتنع بالـذمنع و
١ى و مفسده�اى نيست.م عجزاست و اين مستلز

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
افقد و موگز مانع نشواجب باشد،لكن هرد كه قادر بر منع واند بول كند و گويد كه شريك مى توّ اوّ .اگر كسى اختيار شق١

ك او هر دو در نفس امر به فعل آيد به اين طريقاد آن است كه صحيح باشد فعل و تراب گويم كه از قادر مراده؛جوباشد در ار
�».ُ اللهُهَمِحَ[رُهْنِ.«مِ فيهْلَّأمَتَق باشد؛فّت متحقاقع شده،قدرن منع وت مذكور چود.و در صوراقع شومانى وكه هر يك در ز[
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اجبع دو واجب�تعالى� دو باشد،مجمو چنين گفته�اند كه اگر و١حيدهانى ديگر بر تو بر
ء است و هر محتاجد كه آن غير،جزجوت است محتاج است به غير در وّض اثنينيكه معرو

ه نيستا چارع مذكور ممكن باشد و هر ممكن رد ممكن است؛پس مجموجوبه غير در و
ه نباشد از فاعل مذكور و فاعل يا نـفـسا چـاراجب رع دو و؛پس مجمـوّاز فاعل مستقـل

د؛يا آن كهاند بــود نمى�تــوا كه هيچ چيز فاعل خـوع است و اين باطل است؛زيـرمجمـو
ا كه هيچ�يـك ازع باشد،و اين نيز باطل است؛زيـرع دو جزو مجمـو مجموّفاعل مستقـل

اندج نمى�توع خار اليه است و فاعل مجمو¡ى نيز محتاج نيستند�،بل�كه ديگرّاء مستقلاجز
د و اين نيز ظاهر است و مستغنى است از بيان.بو

جه�:ا در اين دليل مناقشه هست� از چند و و فقير ر
م آيد كه خداى تعالى�مات صحيح باشد،لازّل:آن كه اگر اين دليل به جميع مقدجه اوو

ع است.بيان و قادر بر ايجاد نباشد و اين مخالn عـقـل و شـرًى نباشد اصلاد چيـزِجمو
ى و قادر بر ايجاد آن امر باشد،ود امرِجد كه اگر خداى تعالى� موان كرجه توم به اين ولزو

د ديگرجوت است،موّض اثنينياجب�تعالى� با آن امر كه معروع وايجاد آن امر كند،مجمو
ء،محتاج است به فاعل مستقل و فاعل مستقل نفـساست و ممكن جهت احتياج به جز

د،به همان بيان كهاند بوج نيز نمى�توء در خارد بالبديهة و همچنين جزاند بوع نمى�تومجمو
ّد مستقـلِجاجب موم آيد كه ود،لازهان مذكور شد؛پس اگر دليل مذكور تمـام شـودر بر
 بـابّاين،سدد و بنابرد و ممكن بى�سبب پيـدا شـواند بوى نباشد و قادر بر ايجاد نـتـوچيز

د.ع مى�شوِاثبات صان
ر تقرير كنند به ايـنّاب است از مستدل مگر آن كه تغياب از اين نقض،بعينه جـوجوو

ا ازد جهت آن كه هيچ يك راند بـوء او نمى�تون جزْيَبِاجع وطريق كه فاعل مستقل مجـمـو
ر است كه اختيار آن كنندّجه متصواب به آن وع نيستند.جوت مجموّلى به فاعلياى اواجز

تّ مستقل و علِد باشد و ميان فاعلجواجب�الوء است كه وكه فاعل مستقل به اين كل جز
م.َهْافَق است؛فه فرّتام

مه� كنيم كه ممكن مذكور محتاج بهّبطال آن مقدِاد آن است كه منع يا ام:از ايرّجه دو و
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

انى مـسـطـور اسـت ولا جلال الديـن مـحـمـد دوق المعانى و سـنـد المـبـانـى مـوّاجب مـحـقسالـه اثـبـات و .اين دلـيـل در ر١
]».ُ اللهُهَمِحَ[رُهْنِمذكور.«م
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د؛پساند بوج نمى�توء و خار فاعلى اين ممكن نفس و جزتِّا كه عل است؛زيرّفاعل مستقل
مه كهّسد كه:اين مقداد چنين به خاطر مى�راب از اين ايرت فاعلى نباشد.جوّمحتاج به عل

م مى�آيد كـهاجب لازد وّاهد،بديهى است و بر تقدير تـعـدت فاعلى مى�خوّهر ممكن عـل
ا كهاجب محال باشد؛زيرد وّد و اين محال است،پس تعدت پيدا شوّممكن بى�سبب و عل

ــر.َّبَـدَـتَت كند؛فَسد كه منع بداها رل رِجادُم خلاف بديهت است و ممستلز
ماجب�تعالى� دو باشد،لازجه كه اگر ور است به اين وّ و تقرير دليل از اين فقير متصو

اجب ممكن است جهت احتياج بهع دو وق ممكن بلاسبب،به سبب آن كه مجموّآيد تحق
ر نيستّر در اين ماده متصوّا كه تأثير و تأثاند داشت؛زيراء و اين ممكن سبب نمى�تواجز
د نباشد.ّاجب متعداجب نيست،پس وء اين دو وا كه هيأت اجتماعى جززير

� بر اين دليل كهُاه الله ثرَقين،�استاد� العلماء و الحكماء ـ طابّ و بعضى از اكابر محق��ـ�
ده�اند:اد نموجه ايرمذكور شد،به چند و

مّاجب ممكن است و محتاج است به�غير،مسلع دو ومه كه� مجموّل آن كه:اين مقدّاو
ى در نفس امرّاجب و كلاجب و آن واجب نيست مگر ايـن وع دو وا كه مجمونيست؛زير
ااجب رر است كه آن دو وّ�اليه.و اين گاهى متصو¡ء او باشد و محتـاجاحد جزنيست كه و

ع نيستض مجمواقع عارحدتى در وى نيست كه وّد در نفس امر؛و شكض شوحدتى عارو
جى.د خارجوع مود،نه مجموع اعتبار�ى شوحدت نمايند،مجموو اگر اعتبار و

.ًى مجمـلا و ديگرًر است؛يكى مفـصـلاّع دو طريق متـصـوم:آن كه مجمـوّجه دو و
اهد و اگر نقل كلامتى نمى�خوّد و غير آن علاند بوجمل توُع مت مجموّل علّع مفصمجمو

عع مفصل ممكن است؛بل كه مجـمـوم نيست كه مجمـوّل كنند،مسـلّع مفصدر مجمـو
 اين و آن و هيچ�يك ممكن نيستند و آن چه گويند كه اجمال و تفصـيـلّل نيسـت إلاّمفص

نْـيَتظ نيست؛بل كه در صـورت در ذات ملحـوجب تغاير در ملاحظه است،و مغـايـرمو
جمال و تفصيل بهِم نيست كه هر اَّابش آن است كه:مسلج يكى است،جود در خارجومو

ضحدت عارم است كه در نفس امر وّى مسلمحض تغاير در ملاحظه باشد و اين در كثير
ا در نفسع راو نباشد و سخن در آن نيست�،بل�كه كلام بر تقدير تسليم آن است كه مجمو

ت وّض او نيست،علحدت عارل كه وّع مفصد و اين هنگام مجموض شوحدتى عارامر و
ض.ب فرَسَست به حض اوحدت عارع مجمل است كه وسبب مجمو
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ضحدت عاراه ود،خوجوع دو امر موسد كه مجموا چنين به خاطر مى�ر و فقير حقير ر
ق باشـد و در مشرًگاه شخصى مثـلاا كه هرد؛زيراهد بـود خوجود،مواه نشـود و خوآن شو

اقعنضمام اين دو شخص نكنيم،صادق است فى�الوِب و ما اعتبار اشخصى ديگر� در مغر
ف است بر يكى،پسقود است.و شبهه�اى نيست كه هر دو موجوم موَكه دو شخص در عال

د باشد محتاج بـهّد متعـدجوحدت موت از دو باشد،بى�اعتبـار ول كه عبـارّع مفصمجمـو
لّع�مفصت و سبب او مجموّست و هر محتاج به غير،ممكن است و اگر علاحد كه غير اوو

لّع مفـصل مجمـوض معـلـوب فرَـسَع مجمـل بـه حا كه مجمـوم آيد؛زيـرباشـد،دور لاز
اين نيز باطل است.ج باشد وت و سبب او امر خارّده؛پس علبو

ع دو ـ آن است كه اگر مجـمـوُهَح روُ اللهَحَّوَت استـاد ـ ر حضرِاداتم:از ايـرّجه سي و
د وجوق دو موّد تحقمتناهيه نـزدات غيرجوق موّم آيد تحقد ثالث باشـد،لازجود،موجومو

د ثالثجـول با موّد اوجود كه مـوان كرجه تـوم به اين واين باطل است بالبديهة.بـيـان لـزو
ابع سادس،ل با رّد خامس است،و اوجود ثالث موجوم با موّد دوجوابع است،و مود رجومو

د،جوع دو مواية؛پس مجمـوَهّى�الـنَلِ اَابع ثامن،و هكـذا لاو با خامس سابع،و ثانى بـا ر
دجوت موّض اثنينيده�اند كه اگر معروجه كراد به اين ود ثالث نباشد.و بعضى تقرير ايرجومو

ضن معروابع باشد و چـود رجـوق است،پس مـوّت نيز متحـقّض ثلثـيثالث باشد مـعـرو
١نهايت.د خامس باشد و همچنين به غيرجوق است،موّت نيز متحقّاربعيني

ـمّابع مسـلد رجود موجوم وسد كه لـزواب چنين به خاطـر مـى�را در جو و فقير حقـيـر ر
اد و اين راند بـوء ديگر توى،جزء امرر است كه يكى از دو� جـزّنيست و اين گاهى متـصـو

،ّق و�كلّد محقجوم مى�آيد در مواحد لازار امر وده�اند؛بنابر آن كه تكرل نفى� كرارباب معقو
دد:پس گوييماضح گرد واد كنيم تا مقصوضيح،مثالى ايراى تود.و ما از برء مى�شوعين جز

ا جم و آن رّد سـيجوع الn و ب مـوم و مجمـوّد دوجول است و ب مـوّد اوجـوكه الn مـو
ء الn نه.و درء ب نيست و ب جزب باشد از الn و ب،و الn جزَّكناميديم.پس ج مر

دن بوْء عين� جزّن و كـلّء معيار جزد ثالث است،محذور مذكور كه تكرجود ج� كه موجوو
د درابع شود رجوا ج با الn گاهـى مـوّد ثالث باشـد امجوم نمى�آيد؛پس ج مـواست،لاز

ّا با الn منضمنفس امر كه الn داخل در ج نباشد و حال آن كه داخل است؛پس اگر ج ر
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 الله».ُهَمِحَ رُهْنِب است به شاه صدر.«مجه،منسواد به اين و . تقرير اير١
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ّا كه كـلد كه الn است؛زيـرء شو كه ج است،عيـن جـزّم آيد و كـلار ب لازند،تكـرساز
ل .پسَّب است از الn و ب�،فتـأمَّكء كه الn است مرب است از الn و ب؛و جـزَّكمر
م نيايدابع لازد رجود موجوو

ضم نيست كه معروّد،مسلد ثالث شوجوت موّض اثنينيو نيز مى�گوييم:كه اگر معرو
ام ظاهـرم محال نباشد؛لكن استلـزد و اين گاهى باشد كه مستلـزابع شود رجوت مـوّثلاثي

ء در مثال مذكور جزًم آيد كه الn مثلاد،لازابع شود رجوت موّلثيُض ثا كه معرواست؛زير
د كه الn دران كرم به اين طريق توى باشد و نباشد؛و اين محال است.بيان لزو امرّمستقل

د از ج و الnب مى�شوَّكابع مرد رجود ثالث است و موجوء ج است كه مومثال مذكور،جز
دجود ثالث است كه موجوء مون الn جزابع باشد و چود رجو موّ مستقلِء.پس الn جزًمثلا

ار تكرّى باشد و الاابع نباشد،بل ثانود رجو موّء مستقلد،پس جزابع بود رجوء موثالث جز
م نمى�آيد.پسد لازد ثالث شوجوت،موّض اثنينيى كه معروم آيد و اين محذور بر تقديرلاز

ابعد رجوت،�مـوّض ثلاثيم نيايد كه مـعـرود،لازد ثالث شـوجوت،موّض اثنينـياگر معـرو
ى وارم تكرص است به آن جا كه مسـتـلـزى نيست و مخـصـوّمه كلّا كه اين�مقـدد؛زيـرشو

ى نباشد.محذور
ºىَحْالæّخبر ثانـىºاللـهæف باشد كـهاست و محتمل است كه خبر مبتـداى مـحـذو

ºهوæالود وجود وَّكن مؤْد و بر تقديرياند بوتو�م شده و برد است كه از سابق مفهوجواجب
فك حـراست و ترæوُ هَّ إلاَهَ إلَه لاّاللºـنّست،مبيتقدير ثانى جمله بر آن چـه در ذيـل او

ا بدل ازرæّــىَـحْالºن جايز نيست و آن كـه َّـيَبُن بر مِّيَبُ آن شده كه عطـn مِعطn جهـت
ºهوæم¡لَدْبُا كه مند مناسب نيست؛زيردار�لَدَد ارباب نحو به در حكم ساقط است و نزْنِ

ستيدنار پراودى بحق سزد كه:«نيست معبواهد بو مآل كلام چنين خوٍد است و حينئذمقصو
د.به است،نمى�شوّد از اين كلمه طيحيد كه مقصونده»و تصريح به تومگر ز

»]ّـىَ«حِ[معناى صفت
تىَّا چنين گفته�اند كه قوا حيات باشد و«حيات»رى است كه او ر»در لغت چيزّـىَ و«�ح

انى و نفـسح حيوض است بـر رود.و اين تفسير منقـوكت شـو و حرّاست كه منشأ حـس
»بنابر اين تفسير بر خـداىّــىَناطقه انسانى؛چنان كه بر خبير بصير مخفى نيـسـت.و«ح
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كت. ظاهر و باطن و حرّاسه است از حوَّا كه خداى تعالى� منزتعالى� صادق نيست؛زير
اها به او رت است از بـاقى كه فـنـا ر»عبارّى] گفته كه«حـىمخشـرمه [زّالله عـلا و جار

ضهى الله در عـرا كه ماسوص خداى تعالى� است؛زيـرنباشد و بنابر اين تفسير،مخـصـو
 صفات برِاجب�تعالى� اگر قايل به زيادتـىض است بر صفات حقيقى وفناست لكن منقو

.ْـمَـهْـافَند؛� فذات شو
ِدندن و قادربوده�اند به آن كه صحيح باشد عالم�بوا تفسير كررæّـىَحºهّ و علماى كلامي

ش ون فعل باشد گاهى كه مانعى نباشد؛پس بى�هوتى است كه مقارّاد از اين،صحاو و مر
ج از احيا باشند.و دليل عقلى بر آن كه خداىقه خارَلَغه و عْضُطفه و مُ باشند و نّنايم حى
� چنان كه مبيِم و قادِ» است،آن است كه خداى تعالى� عالّىَتعالى�«ح�د،پسن شوَّر است

».و اين،صفتى است ازّـىَاد اسـت از«حت او،و اين مرَّت و قادريَّصحيح باشد عالمـي
�ـ و از اتّجلوّتى خداى تعالى� ـ�عزصفات ثبو�تَّضي عرِِىْاجب تعالى� به حيات،نفصاف وّ

ه نيست.القدرض صحيح العلم ور است كه عرَّا كه مقرم آيد؛زيرلاز

م»]وّـيـَسى معناى صفت«ق[برر
ºمُوّيَقْالæد و محتمل است كـهاند بوى است از صفات و خبر«الله» تـو،صفت ديگـر

م»در لغت به معنى حافظ است و در اين مقام چنان كهوّيَف باشد.و«قخبر مبتداى محذو
 قيام�كننده به تدبير خلايقْدى است كه دايم و نيكجواد از او موده�اند،مررين تفسير كرّمفس

و حفظ ايشان� باشد.
 ـدر بعضى از تصانيn خو ثرَ مآب استادى ـ� طابْتت مغفر و حضر �ده كه:د ذكر كراه

مو�ده�اند كه:قين چنين فرّى جميع امور است و بعضى از محقّلم»به معنى مدير و متووّ«قي
� دهنده آن چـه قـووّيَ«ق�ام هر چيز به او حاصلم»به معنى قائم و حافظ جميع امور است و

اجبد وجودن واجب�بوت به واجب�تعالى است.و اشارص ود و بر جميع معانى مخصوشو
د.اند بوف به اين صفات نمى�توصوا كه ممكن مواست؛زير
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ه]ه در اين بارّ مذهب دهريّده به علم خداى متعال و ر[اشار
ا كه هر كه تدبيـرـصير است؛زيـرَميع و بَت است به آن كه خداى تعالـى س و نيز اشار

قات،د.از جمله مخلواهد بوم به ايشان خوِقات كند،و حافظ ايشان باشد،عالجميع مخلو
ات�باشدرَبصُعات و مم به مسموِصير يعنى عالَميع و بَات است؛پس سرَبصُعات و ممسمو

ن خداى تعالى بهع�اند از علم و چـو خداى تعالى،دو نوِتىو اين دو صفت از صفات ثبو
ى جميعّلر و متوِّ»است و مدبّده به آن كه«حـىخبار نموِا ا بندگان رæُموُّيَقْ الُّىَحْالºتعبار

ا كه خبر�دادن ازد؛زيرم است به ذات خوِى شده به آن كه عالعارْشِت و اامور است،� اشار
 مذهب �جماعت فاسد�الاعتقادّدت است به رم علم به ذات است؛�و اين اشارذات مستلز

د نيسـت؛م به ذات خـوِن� اعتقاد فاسد ايشان آن است كه خداى تعـالـى عـالـه؛چـوّيِرْهَد
ºًايرِبَ كًاّوُلُ عَكِلَ ذْنَى الله عَالَعَتæ.

م،ولوْعَم و مِد آن است كه علم نسبتى است ميان عاله بر عقيدة فاسدة خوّو دليل دهري
د نيست؛پس خداى تعالىنسبت نمى�باشد مگر ميان دو امر متغاير،و هيچ چيز مغاير خو

د نباشد.م به خوِعال
م نيست كه علم نسبـتـىَّل آن كه مسلّجه گفته�انـد:او به چند و١اب از اين سخـنو جو

م،بل كه علم خداى تعالى عين ذات است و همچنين ساير صفات.لوْعَم و مِاست ميان عال
د چيست؟اگرم آن كه از اين مقدمه كه نسبت نمى�باشد مگر ميان دو امر متغاير مقصـوّدو

مَّه مسلق به سبب مقدمة مـذكـورّد آن باشد كه دو متغاير بالذات مى�بايـد در تـحـقمقصـو
اد باشدى كافى است و اگر دو متغاير بالاعتبار يا مطـلـق مـرا كه تغاير اعتبـارنيست؛زيـر

دب كه مقصوم است و لكن مطلوّمه مسلّات باشد يا بالاعتبار،مقدّعام�تر از آن كه تغايربالذ
ر است پـسّاجب�تعالى متصـوى در وا كه تغاير اعتبـار است،حاصل نيست،زيـرّلِمستد

م آيد كه هيچ�كسد،لازم آن كه اگر اين دليل تمام شوّد باشد.سيم به ذات خوِد كه عالاند بوتو
.ًفاقاّ و اتًد نباشد و اين باطل است بديهةم به ذات خوِعال

د ايشان از نفـىد كه مقصواند بوجه كه مى�تواد متصور نيست به ايـن واب از اين ايرجو
كس علمم است كه هرر و معلوّه و آن چه مقرْجَـه باشد نه به وْـنُعلم به ذات،نفى علم به ك
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

م نيست كه علم خداىّد،مسلم شوّم نمى داريم كه علم نسبت باشد؛و اگر مسلّد كه مسلان نموجه تواب به اين و . تقرير جو١
د چيست؟ تاا تسليم بداريم،از اين مقدمه كه نسبت نمى�باشد مگر ميان دو امر متغاير،مقصـواگر اين رتعالى نسبت باشد.و

».ُ اللهُهَمِحَ رُهْنِآخر.«م
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اىا كه در اجرد،زيرجه نشوه؛پس نقص متوْنـُه است نه به كْجَد،علم به ود داربه ذات خو
ه؛چنان كه بر خبير بصير مخفى نيست.ْنُجه و كقه نيست ميان ودليل تفر

ـت�ّمـيـوّت به صفت قــيّت عزصيn حضرده�اند كه تواد نموو بعضى در اين مقام ايـر
ر است كه خلايق بالتمام اعدام نيابند و اين صفت مخالn عقيده اهل اسلامّگاهى متصو

د.مستفاد مى�شوæهَُهْجَ وَّ إلا%كِالَ هٍءْىَ شُّلُكºاست؛ چنان كه از كريمة:
قْلَق مادام كه خْلَ قيام است به تدبيـر خْم،دايمـوّـيَاد از قاب چنين گفته�اند كه:مـرجو

د،جوة� الـوَّدُسد كه احتياج به قيد ما چنين به خاطر مـى�رد باشند.و فقيـر رجوصn به وَّمت
ا كه براد،زيـرد جهت دفع ايران كـرقات نيز مى�تـوصاف جميـع اوّام اتنيست،اگر چه التـز

كننده به تدبير خلق و حفظ ايشان وْند جهان صادق است كه دايم است و نيك قيام�خداو
صاف به اين صفت مقتضى اين معنـىِّتِم نيست و اد،لازر بايد بـوّقات مدبآن كه جميع او

اجب�تعالىجه كه وبه ايـن و١د؛ان كرقات نيز مى�توصاف جميع اوّام اتنيست،اگر چه التز
قات و تدبير امور ايشان؛پس بـه ايـند و ايجاد� مخـلـوجوت وَّل به كيفـيَزَعالم اسـت در ا

ّا حمل كنند بر اعمده باشد.و اگر قيام و تدبير رف به اين صفت بوصول نيز موَزَاعتبار در ا
ه نيست.ّجاد متو ايرًاز قيام و تدبير بالفعل ايضا

ت و اختيار] قدرِ[بيان دو صفت
صاف بهّى كه مذكور شد،اتت،بنابر تفسيرّميوّاجب تعالى به قيصاف وّو بدان كه از ات

م صيغه مبالغه است،يعنىوّن قيجه كه چود؛به اين وان كـرت و اختيار استنباط مى�توقدر
دن به تدبير و حفظ بهدايم نيك قيام�كننده به تدبير خلق و حفظ ايشان و كمال نيكى قيام كر

ت،صفتى ديگر است از صفاته و اختيار باشد و اين قدرّت تاماين طريق است كه با قدر
 خداى تعالى.ِتىثبو

ى كند و صحيـحد اهل اسلام آن است كه صحيح باشد كه تأثيـر در امـر و قادر مختار نـز
جب آن است كه چنينم نباشند و موا لازك،او رك تأثير كند و هيچ يك از فعل و ترباشد كه تر

اه كه نباشد.ك� و خواه عالم باشد� به فعل يا ترك نباشد؛خونباشد يعنى صحيح�الفعل و�التر

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
]».ُ اللهُهَمِحَ [رُهْنِ منطق تبيين يافته.«مّه است كه در فنّه مطلقه عامّن قضي. چنان كه مقتضاى مضمو١



*٤٣٢

٩

لكر
ية ا

ير آ
فس

ت
سى

استناهد نكند؛ليكن نخواهد كند و اگر خود فلاسفه قادر مختار آن است كه اگر خو و نز
ب در مقابل اين [است]،َجل] موِاستن به فعل آيد و [فاعد و هميشه خوق نشوّگز محقهر

د.اده و قصد،فعل از او صادر شويعنى بى�ار
ل.و مذهبّفته�اند كه خداى تعالى قادر مختار است به معنى او و اهل اسلام بر اين ر

م.و از آن چه مذكور شد،ّفلاسفه آن است كه خداى تعالى قادر مختار است به معنى دو
آنند،بر قادر مختار به مذهب فلاسفه صادقب به معنيى كه اهل اسلام برَجظاهر شد كه مو
د كهاند بوت به طريقى كه مذكور شد،مى�تـوّميوّاجب�تعالى به قـيصاف وّاست.پس از ات

 صريـح آنِأىد و دليل اهل اسلام بر اعتقاد صحـيـح و ر مذهب فلاسفه شـوّدت به راشار
ب باشد،اثر اوَج مختار به معنى مذكور نباشد،بل كه موِاست كه اگر خداى تعالى قادر

ه ممكنى از ممكنات است وّت تامّد؛جهت آن كه خداى تعالى علاهد بو نخوّكَفْنُاز او م
اجـبن خداى تعالى قديم است،جهت آن كـه ود؛چوه جدا نمى�شـوّت تامّل از عـلمعلو

د،بل كه قديـماند بود است نظر به ذات،و هر چه اين چنين باشد،حادث نـمـى�تـوجوالو
ل است،قديم باشد و اين مخالn عـقـيـدهم آيد كه ممكن كه معـلـود؛پس لازمى�بايد بـو

ِمام.پس خداى تعالى قادر�ّانى بالتدى و نصرسى و يهوق اهل اسلام است و مجوَرِجميع ف
د� آن است كه خداى تعالـىد خوِأى فاسد و اعتقاد كـاسمختار است و دليل فلاسفه بـر ر

د،وا قديم بايد بوه ممكنى از ممكنات است و قديم است،پس آن ممكن رّت تامّن علچو
گاه كه چنين باشد،خداىد و هره از او صادر شوّل البته قديم باشد،معلوّت تامّگاه كه علهر

اهد كند وصn باشد به آن كه اگر خوَّك نباشد،بل كه متت فعل و ترَّصn به صحّتعالى مت
.ًاهد به فعل نيايد اصلااهد نكند،لكن نخواگر نخو

ر است:ِّجه متصواب از اين دليل به چند و و جو
د�ه�اند؟اده كره ممكنى است چه ارّت تامّمه كه خداى تعالى عـلّ آن كه:از اين مقدًلاَّاو

جهمه آن ممكن است؛به اين وت مستلزّاجب�تعالى علاد اين باشد كه محض ذات واگر مر
م نيست؛بل كه مى�گوييـمّه مسلمه مذكورnّ آن ممكن از ذات محال است،مقـدُّكه تخل

اهد،ايجاد آن ممكنن خو كافئه آن ممكن ا�ست؛به اين معنى كه چوِتّاجب�تعالى علكه و
لَزَن در ااهد،ايجاد آن نمى�كند و صحيح است كه ايجاد نكنـد و چـون نخومى�كند و چو

دن ممكند،پس قديم بوه و نكرّاست كه ايجاد آن ممكن كند،جهت مصلحتى مخفينخو
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ت كافئه ممكن است،به اين معنـى كـهّاجب علاد آن باشد كه ذات وم نيايد؛و اگر مـرلاز
ك كند واده ترد و نيز صحيح است كه ارد سازجواده ايجاد او كند و موصحيح است كه ار

ب ايشان حاصل نيست؛م است و مطلوّه مسلاقع و نفس امر مقدمه مذكورايجاد نكند،در و
دنا جايز است در نفس امر،پس قديم بو آن ممكن رِ خداى تعالى ايجادِاستنا كه نخوزير

م نيايد.ممكن لاز
م نيست كهَّل قديم باشد،مسـلى كه ممكـن اواد آن است كه:بر تقديـرم از ايرّجه دوو

اجب تعالى فاعلر است كـه وَّا كه متصوك صحيح نيست و به فعل نمى�آيـد،زيـرالبته تر
مانى.وم ذاتى باشد نه زُّد ممكن،تقـدجواده بر وم ارُّاده و تقدل قديم باشد بـه ارّممكن او

ر جمعَّخم با مؤَّمانى آن كه مقـدم زُّر باشد،و تقدّخم سبب مؤَّم ذاتى آن است كه مقـدُّتقد
اجب�تعالى فاعلر شد كه وّن اين [امر] مقر و چو١م.ّد و سبب نباشد به اعتبار اين تقدنشو

فاقّاده نكند و ايجاد آن ممكن نكند،به حسب اتد كه اراده و صحيح بود به ارل بوّممكن او
تىّل و بعد از مدَزَد در اد و صايجاد ممكن ديگر نكرد و ايجاد كراده كراقع شد كه ارچنين و

ك هر دو در نفس امرل فعل و ترّد.پس نظر به غير ممكـن اومديد ايجاد ممكن ديگر كـر
ماقع نشد جهت مصلحتى كه معـلـوك واقع شد و تـرل فعل وّاقع شد و نظر به ممكـن اوو

د.ده�اند،ثابت نشوت و اختيار به آن معنى كه ايشان اختيار كرنيست.پس قدر
ن آخر اساطينسطو كه استادش افلاطواد آن است كه:قدماى حكما تا ارم از ايرُّجه سيو

حانى؛چنان كه جسمانى و روِمَ عالِمانى زِثحكمت است بالتمام،قايل شده�اند به حدو
ل بيانَحِل و نَلِستانى كه يكى از علماى اسلامى است،در كتاب مد شهرّانى محمّم ربِعال

نم مى�كند و چوَ عالِدنت افاده قديم�بـوّده و اين دليل مذكور بر تقدير تمامـياين معنى كر
دى وسى و يهونام و مجـوَد جميع علماى اسلام و جمهور حكـمـاى ام نزَ عـالِدنقديم�بو

مانى است�،ث زِه حادد جماعت مذكورم نزَمام فاسد و باطل است،بل�كه عالّانى بالتنصر
٢ فيـه.ْلَّأمَتَ؛ف¡ غير حاصلّدلَستُب مپس دليل مذكور باطل باشد و مطلو

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
م ذاتى است.و بعضى ديگر چنين گفته اند كهّل،تقد بر معلوّاه غير مستقل و خوّاه مستقلم فاعلى خوّآنند كه تقد. بعضى بر١

]».ُ اللهُهَمِحَ [رُهْنِ.«مُمِّّلَسُ نَ لاَ چنين نيست؛وّم فاعلى غير مستقلُّم ذاتى است،و تقدّل تقدم فاعلى مستقل بر معلوّتقد
دهماى حكما تـعـداد نمـوَدُه قرّا از مسايل مـقـرـم رََم عالَدِاق قح حكمـت اشـرى در كتاب شـرازين] شيـرّمه [قطـب�الـدّ. علا٢

».ُ اللهُهَمِحَ رُهْنِ[است].«م
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م»،دو اسم اعظم3اند]وّيَ»و«قّىَ[«ح
ندم»دو اسم اعظم خداوُـوّـيَ»و«قّـىَآنند كه�«حقين� برّ محقِى از علما�ء و بدان كه بسيار

ا»باشد كهّاهيا شرّل شده،«آهيات به آن زبان نازى كه توربـرِم�اند� و تفسير آن به زبان عَعال
 ـعلى نبيخيا وزير حضرت آصn بن برحضر انوْضّة و الرّحيّلام و التّنا و عليه�السّت سليمان 

ند�جهان،مان به امر خداوحضا�ر بلقيس در همان زِده جهت اا»ياد كرّاهيا شرّا به«آهي ـخداى ر
 ـعليه�الس [حضرِد تختگاهبلقيس با قصر نز  � ـحاضر شد و از جمله مؤيّت] سليمان داتّلام 

ه ـ در كتاب�المغفرحمة وّى] ـ عليه الـرّلِد [حْهَن،آن است كه شيخ احمد بـن فاين مضمو
�الدَّدُع��الكرّان� و اوة آل�عمرل سورّده� كه� اسم�اعظم در اواعى آورّة�سى� مذكور است ول� آية

اعىّةالدّآنند كه اسم اعظم«الله»است كه اسم ذات است.و آن چه از كتاب عدى بربسيار
د كه اسمان كرجه توال به اين وفيق ميان اين اقود.و تواند بود اين نيز مى�توّل شده،مؤيمنقو

 ـتّ عزِتاعظم حضر م»است.و بعضى چنين� گفته�اندـوّـيَ الـقّـىَـحْ الُـهّه ـ«الـلُأنَى شَالَعَت 
ُهّ اللَار؛وا به آن اسم ياد كنند در حين كمال اضطركه اسم اعظم آن است كه� خداى تعالى ر

ار. الأسرِقائقَحِم بَلْأع

ºمْوَ نَ لاَة وَنِ سُهُذُأخَ تَلاæ

ت]رُعاس [= چُا ن؛و آن رًاب مى�باشد غالبات است از سستيى كه پيش از خوة عبارَنِس
د جهتانات مى�شوض انسان و باقى حيـوِاب] حالتى است كه عارم[= خـوْوَمى�نامند و ن

ّاسجهى است كه حـوات،و اين سستى بـر ود بخارُصـاعَماغ به سبب تِسستى اعضـاى د
ا احساس نمى�ماند.ه رظاهر

ابا سستيى كه پيش از خون اين كلام آن است كه اخذ نمى�كند خداى تعالى رو مضمو
دندال كره كه سؤّديال يهو سؤّدت است به راين اشاراب.وا خود خداى رمى�باشد و نمى�گير

اقع شده.ود وِال ايشان به طريق آك سؤدًاب هست؟پس را خو ؟»آيا خداى ر¡مْوَل لله نَكه:«ه
ا نيست ظاهر شد كـه ازم بر او روْوَه و نَنِ است و سّم شده كه خداى تعالى حـىن معلوچو
ى و مكانى باشد،زّى كه در حيّا كه حيى و مكانى نيست؛زيرزّاست؛يعنى در حيّز مبرّتحي

ا نيست،اينم روْوَه و نَنِاست و سبب آن كه بر خداى تعالـى سم بر او روْوَه و نَنِار ساستقر
ه است،بهّت منـزّ اجسامند و خداى تعالى از جسميّاصم از خوْوَـه و نَنِد كه ساند بومى�تو

جهت آن كه جسم حادث است و خداى تعالى قديم و نيز جسم از ممكنات است و�خداى



 *

٤٣٥

٩

ستر
ى ا

سين
 ح

سين
 ح

ين
الد

خر 
ر ف

مي
دى

آبا

م آيد كه خداى تعالىجه لازد؛پس خداى تعالى جسم نباشد.و از اين وجواجب�الوتعالى و
ى،به سبب آننيايد در امرل نكند؛يعنى درلوُض و در مكان و در جهت نيز نباشد و حَرَع

ن خداىد حكما.و چـور است نزّى بى�احتياج نمى�باشد؛چنان كه مـقـرل در امرلـوُكه ح
د به غير كه از صفات ممكنـات اسـت واهد بـود است،محتاج نخـوجـواجب�الوتعالـى و

�اين[ها]،چند صفت از صفات سلبى خداى تعالى است.
م برْـوَده�اند كه مبالغه در نفى مقتضى آن است كه نفـى نادى كران ايررّ و بعضى از مفس

ئى و بعد از نفىه غفلت جزَنِى است و سّم غفلت كلْوَاسطة آن كه ند،به وم شوّه مقدَنِنفى س
اب چنين گفته�اند كه:نكته در تقديمجوئى مبالغه هست.وى،در نفى غفلت جزّغفلت كل

م است،درّم مقـدْوَه بر نَنِق،سّن به حسب تحقد است؛چوجوتيب وه،ملاحظة ترَنِ سِىْفَن
عى شده [است].نفى نيز همان مر

تكاب عـدم آنل چنين گفته�اند كه مبالغه مناسب مقام اسـت و ارِفاضَر اِكابَ و بعضى ا
عايت نكته و مناسب در بيان نكته آن است كه چنين گويند كهمناسب نيست،مگر جهت ر

دن كلام اين است كه نمى�گيرا كه مضموعى شده،زير مبالغه مرِد،كمالجو وِتيبعايت تربا ر
ى است و اين خالى از مبالغهّ كلِاب كه غفلتئى است و نه خو جزِه كه غفلتَنِا سخداى ر
نيست.

ا كه بر اين تقدير اداى كلام چنينجه مناقشه هست؛زيرا در بيان مبالغه به اين و و فقير ر
د.و مناقشهى شوى طارّئى چه جاى آن كه غفلت كل جزِا غفلتبايستى كه اخذ نمى�كند او ر

 آن است كه در بيان تقديم چنين گويند كه باّه است و حقّجر بر تقرير اين فاضل متوّمفس
؛پسًم است غالباْوَمه نّه مقدَنِعى شده به سبب آن كه سم مر نوِىْفَتيب،مبالغه در نعايت ترر

د] آن امرم نفى [خوى،مستلزمة امرّ مقدِا كه نفى؛زيرًفارُم است عْوَم نفى نه مستلزَنِنفى س
ن است.د آن مضموّك بعد از آن،مؤِمْوَاست.پس،تصريح به نفى ن

هَنِا كه سم است،زيروّيَ و قّىَن حد مضموّكموæ%مْوَ نَ لاَ و%ةَنِ سُهُذُ تأخَلاº وبدان كه جملة
اتوْمَض شبيه اد،در حال عروض شوا عارم آفت حيات است و كسى كه اين دو،او رْوَو ن

د و از صفـاتاهد بود خوجـواجب� الواست و نيز هر كه دايم قيام به تدبير خلـق بـاشـد،و
ى بعد امرِم لازِست و ذكرم اوم لازْوَه و نَنِ سِفىَه،چنان كه مذكور شد.پس نَّممكنات منز

اندصير مخفى نيست و از جهت اين توَبير بَدات است؛چنان كه بر خّكاز او،از جملة مؤ
ف به ماقبل نشده [است].ه معطود كه جملة مذكوربو
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ºضْى الأرِا فَ مَات وَوَمَّى السِا فَ مهَُلæ

ست هر چه در آسمان�هاست و هر چهد و ملك اويعنى اختصاص به خداى� تعالى دار
اسطه.و اين جملهاسطه يا بغير�و آن�هاست بوِلِد و فاعِجمين است و خداى تعالى مودر ز

د كـهاند�بوست و به سبب اين مى�تـوت اوَّميوّر قيِّاجب�تعالى و مقـرحيد ودليل است بر تـو
ك عطn شده باشد.تر

مين باشد،هايى است كه در آسمان�ها و زچيزæضْ و الأرِاتَوَمَّى السِا فَمºاد از� و مر
تى شده به جميعاه نباشد.پس اشـارمين� باشد و خواه داخل در حقيقت آسمان�هـا و زخو
ه نمى�كنند كه فلاسفه به آن قايلرَشَل عقوُع اثبـات عن اهل شرم جسمانى و چوَاء� عالاجز

ماºمين است،ّد نباشد،چنان كه مذهب اكثر متكلجوده نيز موَّس مجرشده�اند و اگر نفو
دات غير خداى تعالى و احتياججوت باشد به جميع مواشارæضات و ما فى الأرفى السمو

n كنند و گويند چنان كه بعضى گفته�اند كه اين تعبير است ازّتكاب تكلبه آن نيست كه ار
مَم بالتمام شده و هيچ از عالَى به عالا كه اشعاراى او،زيرجزَم است به اكثر اِى كه عالامر

مام وّم جسمانى بالـتَشعار باشد به عـالِند،اده شوَّّرَجُس مفوُج نمانده و اگر قايل بـه نخار
جز تمـامَات عّحانـياك رورْدِه باشد؛بنابر آن كه اكثر نـاس از اْـنَ ع¡تسكوَحانـى مم روَعال
سم باشد،به اين طريق كه نفوَاى عاله به جميع اجزشعار و اشارِد كه ااند بوند و مى�تودار

س نيز درمين است،پس گويا كه نفوق�اند به ابدان و ابدان در آسمان و زّن متعلده چوَّمجر
ىِا فَ مُهَلºتعدى نيست.و بر هر تقـديـر عـبـارُمين�اند؛ليكن ايـن خـالـى از بآسمـان و ز

ضْ الأرَات وَوَمَّ السُهَلòبليغ�تر است از آن كه چنين گويند كه:æضْى الأرِا فَ مَ وِاتَوَمَّالس
د و كنايهل از كنايه فهم مى�شوّد،از او فهم مى�شوًم صريحاّا كه آن چه از دو؛زيرåَّنِا فيهَ مَو

ـحا.َـصُر است ميان فّبليغ�تر است از صريح؛چنان كه مقر
قات از انسانجهت آن است كه اكثر مخلوæاتَوَمَّى السِا فَ مُهَلº»درْنَا»بر«مَ«مِ و اختيار

لَستعمُى�العقل ما» در غير ذوَلى�العقل و العلم�اند و «مانات و نباتات و جمادات� غير اوحيوو
� كه�ْنَت،به خلاف «مّلو�ا العلم شده� بنابر اكثريا� العلم بر اولود؛پس تغليب غير اومى�شو«
د،اينى�العلم استعمال مى�شوا»در ذوَسند آن كه«مى العقل و�العلم است.وص ذومخصو

ا در اين�جا خداىَاد از ما كه مـر،زير)٥):٩٠(الشمـس(æاَاهَنَا بَ مَ وِاءَم33َّ السَو�ºآيه است كـه:
تعالى است.
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 خداى متعال]ِدنم بوّ متكلِم[مفهو
اجب�تعالى است. وِدنم بوِّد،متكلان نموى كه از اين كلام استنباط تو و از جمله امور

ىِا فَل«مِد و فاعِجشعار شده به آن كه خداى تعالى موِن اد چوان كرجه تووبيان آن به اين و
ات وض است،أصوْات و�أرَوَمَها كه در سض»است و از جمله چيزْى الأرِا فَ مَات وَوَمَّالس

دن خداى تعالى به مذهب شيـعـهم بوّد.متكلاند بـود آن�ها نيز توِِجف است؛پس مـوحرو
ف مى�كند درات و حروله،به اين طريق است كه ايجاد اصوه و جماعت معتـزّريَشَنى�عْثِا

جسمى از اجسام.
ائدجه است كه صفتى زدن خداى� تعالى� به اين وم بوِّآنند كه متكله بر و جماعت اشاعر

تسى است و غير علـم و قـدرْـفَاجب�تعالى قائم اسـت بـه ذات او و آن كـلام نبر ذات و
ق است وّب ظاهر متحقَسَض به حاست.و منشأ اين اختلاف آن است كه دو دليل متعار

م آمدهجيح داده�اند و آن چه از آن دليل لازا ترهر يك از اين دو طايفه يكى از اين دو دليل ر
ا مذهبى ساخته�اند�.آن ر

د،و هر چهجوبه متعاقبه در وّتاى مترب است از اجزّكل آن است كه كلام�الله مرّدليل او
ث باشد.ِث است؛پس كلام�الله حادِى چنين باشد،حادn از امورَّلَؤُم

ست�،قديمست�،و هر چه صفت اوم آن است كه كلام خداى تعالى صفت اوّدليل دو
 الله ـ و جماعـتُمُهَمِحَه ـ رّـريَشَنى�عْثِاست؛پس كلام الله قديم باشد.علماى شـيـعـه ا

ت خداى تعالى از جنس صوِده�اند و قايل شده�اند به آن كه كلامل كرّله اختيار دليل اومعتز
انند�شد،ند قديم نمى�توف حادث�اند،قائم به ذات خداوت و حرن صوف است و چوو حر

.پس،�ًا كبيرًاّادث باشد؛تعالى عن ذلك علو حوّم مى�آيد كه خداى تعالى محلا كه لاززير
كى ياَلَئيل يـا مده در جبردن خداى تعالى به اين طريق باشد كه ايجـاد كـلام كـرم بوّمتكـل

جد كلام استدن خداى تعالى به اين اعتبار است كه موم بوّى يا غير آن.پس متكلپيغمبر
سالت�پناهت رك علماى شيعه آن است كه از دين حضـرَسْمَتْـسُدر بعضى از اجسام�.و م

دْمَة حلش سورّم كـه اوَظَنتُ مnَِّلؤُ مِآن نيست مگر اين كـلامم شده كه قرمعلـو�دىّمحم
 وّا در اين شك؛و هيچ كس ر)١):١١٤(الناس(æاسَّ النِّبَ برُذل أعوُقºهش سوراست و آخر

شبهه�اى نيست.
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آن صادق نيست،مگر بـر ايـن قرّاصجماع ثابت شده اسـت از خـوِ آن چه بـه اًو ايضا
ده�اند،صادق نيست.و از جمـلـه آنعا كـرّه ادث.و بر معنى قديم� كه اشـاعـرnِ حـادَّلمو

ر»است و به آن كـهْكِف شده به آن كـه«ذصوآن در كلام مجيـد مـو اين است كه قـرّاصخو
فع»است و اين صفات صادق نيست،مگر بر لفظ كه حرسموَ»است و به آن كه«مّىِبَرَ«ع

است و بر معنى قائم به نفس صادق نيست؛پس كلام الله حادث باشد و لفظ باشد.
م نيسـت كـهَّده�اند كه مسـلجه كره است،�به ايـن وم كه دليل اشـاعـرّاد بر دليـل دوو اير

م نيست كه هر چـهَّد،اين مسلم شوَّائد بر ذات باشد؛و اگر مسلا صفتـى زخداى تعالى ر
 از صفات خداست و هيچًت مثلاَّقيازت و رّا كه خالقـيصفت خداست،قديم است؛زير

اب به اينستمسك شيعه كه مذكور شـد،جـوُه از آن ميك قديم نيستند.و علماى اشاعـر
عا اطلاق مى�كنند در شرطريق گفته�اند كه دليل مذكور دلالت بر آن مى�كند كه كلام� الله ر

ا بهد كه كلام الله راع نيست و ليكن دلالت بر آن نكرا در آن نزع عربى و ما رسموَبر لفظ م
ى است بـهّل كلام لفظى است و مسـم خداى كه مدلـوِاطلاق ديگر بر معنى قائم بـه ذات

 كلامِىْفَد؛پس نان كرتى است اطلاق توت و ساير صفات ثبوكلام نفسى و غير علم و قدر
م نمى�آيد.نفسى لاز

ر است كه به اين دليل كلام لفظى ثابت شـده وّجه متصواب به اين واد بر اين جوو اير
تى باشد،ظاهر نيست؛پس آن چـهت و صفات ثبـومعنى قائم به ذات كه غير علم و قـدر

دن بـهم بوّم باشد به كلام لفظى و متـكـلّص باشد،آن است كه خداى تعالى مـتـكـلَّمشخ
اد است از نفى كلام نفسى.ز نباشد؛و اين مرّمعنى قائم به ذات اقدس بى�سند مجو

هرِاع ميان شيعه و اشاعزِده�اند كه نا�د نمواب اير نيز بر اين جو١قينّ و بعضى از اكابر محق
ى به كلامّف است يا معنى قديم مسـمدر آن است كه كلام الله آيا از جنس الفاظ و حـرو

ّاصا خو فيـه ر¡ع امر متنازًلاّى است نه لفظـى؛پـس اواع معنونفسى؟و شك نيست كـه نـز
ن اين مشخصى باشد نه لفظى.و چواع معنوم باشد تا نزّر و مسـلّد كه مقرتعيين بايد كر

م است،ذعان به آن لازِ ثابت شده،و ايمان و اّ فيه كه به نص¡عشد،مى�گوييم كه معنى متناز
اقع است،لفظاع در او ود كه صادق نيست مگر بر لفظ؛پس كلام الله كه نزصفتى چند دار

ا كه ثابت شد كه آن چهه در مقابل نباشد،زيراب اشاعـرباشد نه معنى.پس بنابر اين،جو
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ـ.ُهَحُ روُ اللهَحَّوَمى غياث العالمين فى العالمين ـ رت پناهى استادى مخدوت مغفر.حضر١
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١د،لفظ است نه معنى.اع در او بونز

ابده بر جوادى كرت سيادت پناهى صدر افاضل الحكماء و العلماء� نيـز ايـر و حضر
ل كلام لفظىده�اند،�مدلوعا كرّه اداد آن است كه:كلام نفسى كه اشاعرت ايره�؛�صوراشاعر

د باشد به صفـتجوا كه اگر مـود،زيراند بواجب�تعالى�نمى�تـود قديم قائم بـه ذات وجومو
د درجو ذهن.موِجد در خارجود در ذهن است يا موجوه،خالى از آن نيست كه مـومذكور

ج نيزد در خـارجود ذهنى قائل نيستـنـد و مـوجوه بـه ورِا كه اشـاعد،زيراند بـوذهن نمى�تـو
لسو و رّىِبَض و نْات و أروَمَا كه از جمله كلام لفظ سه،زيرد به صفت مذكوراند بونمى�تو

د قديم نيستند،چـه جـاى آن كـه قـائـم بـه ذاتجـوات،مو اين مـذكـورِلاتدلـوَاست و م
اجب�تعالى باشد.و

م است به آنّله بر آن كه خداى تعالى متكله و جماعت معتـزّ و دليل شيعه اثنى عشري
دات؛جو مذكور شد،آن است كه خداى تعالى قادر است بر ايجاد جميع موًمعنى كه سابقا

مات در جسمى از اجسام؛و اين،معنى و مفهوف و اصود بر ايجاد حرواهد بوپس قادر خو
� و در كلام الهى� نيـز وًم است.چنان كه سابقـاّمتكل�اقع شده كه خداى تعالـى مذكور شد
ت است.ذعان به اين ضرورِم است؛پس تصديق و اّمتكل

ُملاََكْ الِهِ بَامَ قْنَم به معنى مّجه كه متكلده�اند،به اين واضى بر اين دليل كره اعتررِو اشاع
كت به او قائـمك كسى است كه حرّ،جهت آن كه متحرَمَلاَكْ الَدَجْ أوْنَاست نه به معنى م

ك نمى�گويند و بنابـرّف متحررُا در عكت كند در جسمـى،او رباشد و كسى كه ايجاد حـر
دن بهم بوّى نيست كه از دليل مذكور متكلّك باشد و شكّم مى�آيد كه متحركلام مذكور لاز

ا بعضى از علمام نمى�آيد،پس دليل مذكور تمام نباشد و اين ر لازمَُلاَكْ الِهِ بَامَ قْنَمعنى م
سى ساخته�اند؛بهْفَا دليل بر اثبات كلام ننيع عظيم ساخته�اند.و بعضى،اين كلام رْشَمنشأ ت
اقع شدهآن و و در قرَمَلاَكْ الَدَجْ أوْنَ است نه مُمَلاَكْ الِهِ بَامَ قْنَم به معنى مّجه كه متكلاين و

م است كهّآن معنى دوم است�،پس كلام به خداى تعالى قائم باشد وّكه خداى تعالى متكل
د.ادث نمى�شو حوّا كه خداى تعالى محلسى است؛زيرْفَت از كلام نعبار

مّمايد كه:متكلت چنين مى�فرَناعَ شّدَقين،در دفع اين سخن و رّكابر محقَ و بعضى از ا
ف وا كه آن چه كلام كه از جنـس حـر الكلام غلط صريح اسـت؛زيـرِهِ بَن قـامَبه معنـى م

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
حمه الله»ل فيه.«منه رّ.فيه ما فيه،فتأم١
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است؛پس اگرت قايم به هوف و صوا كه حراست؛زيرت است،به او قايم است،هوصو
مّا متكلم انسان،هـوّم مى�آيد كه در حين تكللام باشـد،لازَكْ الِهِ بَامَ قْنَم به معنـى مّمتكل

جه� قايل نشده؛پس� معـنـىم نباشد و حال آن كه هيچ عاقل بـه ايـن وّباشد و انسان متكـل
»،چنان كهُمَلاَكْ الِهِ بَامَ قْنّم»است،نه«مُّـلَكَّ التِهِ بَ قامْاعد علم اشتقاق،«منم به قـوّمتكل

ا منشأ تشنيع ساخته�انـد.وده�انـد و آن ره فهم كرّه از كلام شيعه اثناعشـريجماعت اشاعـر
َامَ قْنَف»است،نه«مُّرَصَّ التِهِ بَامَ قْنَف«مّرَصَتُب شايع است،چنان كه منظير آن در كلام عر

اعدكة» و قـوَرَحْ الِهِ بَامَ قْنَك»است نـه«مُّرَحَّ التِهِ بَامَ قْنَك«مّ»و همچنين متـحـرُفْرَّ الصِهِب
علم اشتقاق مقتضى اين است.

ى از محال؛پس خداى تعالـىّت است از ايجاد و تعيين� كلام در مـحـلم عبـارّ و تكل
ده�اندم باشد و آن چه علماى شيعه بيان كرّن ايجاد كلام در جسمى از اجسام كند،متكلچو

م.ّل اين معنى است نه معنى مطابقى لفظ متكلّم،محصّدر معنى متكل
از تسبيح حصـى درم مى�آيد كه آن جماعت كه آوال كند كه بنابر ايـن لازاگر كسى سؤ

ا كه تسبيح حصـىشنيده�اند،كليم�الله باشند،زيـر�سالت پناهـى ت رك حضركn مبار
� تفسير تكل��ّدن مختصا شنيده�اند؛پس كليم�بوم و آن جماعت آن رّكلمات الله است� بنابر

�ـ نباشد.§نا و ّسى ـ على نبيت موبه حضر
 ـ به§نا وّسى ـ على نبيت مود كه تخصيص حضـراب مى�گوييم كه:احتمال دارجو

ا جهت تعظيـمسى رده مود كرسماع� كلام خوِ اّجلوّاين صفت بنابر آن باشد كه خداى عز
ده�اند،منتفى است.پسه كه سماع تسبيح حصا كراو.و اين معنى در ماده جماعت مذكور

اب اختصاص به مذهب شيعه وال و جوجهت اين،اطلاق كليم بر ايشان نشده و اين سؤ
دى خلاف درَحَى است؛جهت آن كه هيچ اى نيز جارد،بل كه بر مذهب اشعرله ندارمعتز

ر است بلّا ميسات كلام الله است و سماع آن همه رآن به معنى الفاظ و عبارد كه قرآن ندار
 است و آن چه گويند كـهّآن دالبرæ اللهَمَـلاَ كَعَمْسَى يّـتَحºا نيز؛چنان چه آيـه:ار رّكه كف
� عقل� است.ت،خارف و صوسيله حرا بى�وسى رده موسماع�كلام قديم كرِخدا ا�ج از طور

ه قايل به آن شده�اند،بسيارسى كه جماعت� اشاعرْفَاد بر كلام نو بدان كه اشكال و اير
م كلام� لفظى است،امر و نهى و استخباراست؛از آن جمله� است كه در� معنى قديم كه مفهو

 عنه و مخاطب¡به و منهى¡ل مأمورَزَا كه در ال ملايم نيست،زيرَزَخبار و ندا و خطاب در اِو ا
ا ندا كنند غير خدا نيست و ظاهر است كه غير خدا مخاطب است.و كسى كه او ر
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ده�اند كه ذكر آن�ها مناسب مقامتكاب كرفات مستبعده ارّادات،تكلاب اين ايرو در جو
عاّه ادت است،چنان كه اشاعرنيست.و بيان آن كه اين معنى قائم به ذات غير علم و قدر

ده�اند،مفيدن ذكر كرده�اند،در كمال صعوبت است و دلايلى كه جهت اثبات اين مضموكر
ع مخفى نيست.ّعا نيست؛چنان چه بر متتبّمد

ºهِنْ بإذَّ إلاُهَدْنِ عُعفَْشَى يِذَّا الَ ذْنَمæ

ت تعالى شأنه،مگر بهّت عزد حضـراست نمايد نزخوآيا كيست كه شفاعت كنـد و در
ند جهان.ذن خداوِر نيست مگر به اّا ميسان كسى رخصت او؛يعنى شفاعت گناهكارذن و رِا

د و فايده�ذكرستعمل مى�شوُ انكار و استبعاد مّ»استفهامى است كه در محلْنَ و كلمه«م
ليه قريبِ ا¡شارُاى ما»از برَجه مسطور چنين گفته�اند كه:«ذن مذكور بر وا»در اداى مضموَ«ذ

ديك استمايد كه:آن كس كه نزت عظمته ـ مى�فرّت ـ جلّت عزاست؛پس گويا كه حضر
ذن وِدن مگر بـه ااند كرت است،شفاعت نمى�تـوّهيلوُگـاه ابان درّتبه و از جمله مقـردر مر

ند،به طريقدن ندارتبة مقدم بـوم مى�آيد كه آن�ها كه رخصت خداى تعالى.و از ايـن لازر
ر جملة سابق استّد و مقرّكد بى�اذن خداى تعالى.و اين جملة مؤانند كرلى شفاعت نتواو

رَّد او ميسان نزا شفاعت گناه�كاراجب�تعالى است كه غير رت وّبه حسب معنى و بيان مالكي
كت و نهايتا از غايت شـوست.و هيچ�كـس ر همه اوِكِخصت او؛پس مـالنيست بـى�ر

د كهاند بو همه او باشد و از اين جهت تـوِكِ او،استطاعت شفاعت نيسـت؛مـالِعظمت
ك عطn شده باشد.تر

منانسقاط عذاب مؤِآنند كه شفاعت جهت اكثر اهل اسلام برَنام و اَ و بدان كه جمهور ا
ل بعضى گناهى است كه خداى تعالى جهته به قوه باشند؛و كبيراست كه صاحب كبير

ْلُتْقَ يْنَمºمن به عمـد كـه:ده باشد،چنان كه در قتـل مـؤخ كرعده آتش دوزتكـاب آن وار
.)٩٣):٤(النساء(æاَيهِ فًداِالَ خَمَّنَهَ جُهُاءَزَجَ فًداِّمَعَتُ مًناِممؤ

له شده مذهب بعضى از معتزّده به ر و از اثبات شفاعت،بنابر مذهب اهل تحقيق اشار
خ.ود است در دوزَّه مخلآنند كه صاحب كبيرمن نمى�دانند و برا مؤه ركه ايشان صاحب كبير

ر استّر كه معاد جسمانى است جهت آن كه مقرْشَر و نْشَع حقوه شده به واز اين جا اشار
د كه محشورمنان به يافت� مى�شـوع شفاعت مـؤقوت است و وكه دار شفاعت،� دار آخـر

ند.شو
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[تحقيق در معاد جسمانى]
د؛و معـادـه معاد مى�شوِـنْيَعِ و تحقيق در معاد جسمانى آن است كه شخص انـسـان ب

اى شخصد به آن اجزق شوّح متعلر است كه روّـه به اين طريق متصوِـنْيَعِشدن شخص ب
كابرَجهى كه بعضـى از ااء بر آن واء است و آن اجزت جسم انسانى به آن اجـزّكه شخصـي

قّت متعلد در مبادى فطرّده�اند،آن�ها�ست كه نفس مجرموساله معاد تحقيق فرقين در رّمحق
اء است و همان اجزًد،غالبامين اشتهـار دارّد متكله كه نزّاى اصلـيد و اجزبه آن�ها شده بو

�كه شايبـه اره نمى�شـوّيّاء بالكـلد از آن اجزّق نفس مـجـرّقطع تعـل�تباط باقـى اسـت ود،بل
ض ون فيوِعـاوُ و مّدِمُ ايشان،مِبدان عاليـاتَايرين بـه اه زّجر و تـوِبِكاَ اِبورُ قِتهذا،زيـارِل

ه بدنى باقى است.ّ اصليِاىتباط با اجزا،شايبه ار عاليه ايشان رِسن نفوحات است؛چوفتو

آن]ع معاد جسمانى از منظر قرقوت و و[ثبو
آن بسيار و بى�شمار است؛از جمله اين كريمهت معاد جسمانى از آيات قر دلايل بر ثبو

ٍقْـلَ خِّلُك3ِبَوُ هَة وَّـرَ مَلَّا أوَأهَشْى أنِـذَّا الَيهِيْـحُ يْلُيم*قِمَ رَـىِ هَ وَامَظِعْـى الِيْحُ يْنَ مَـالَقºكه:
�ٍٍيمِلَعæ)٧٩ـ٧٨):٣٦(يس(.

ستبعادِد.و از غايت� اه است،منكر معاد جسمانى بوّار مكّائل كه يكى از كف عاص بن و
ندهمايد كه:گفت عاص كه آيا كـه زت مى�فرّت عزحكايات از او به ظهور مى�آيد.حضـر

ان�ها خاكستر شده�اند؛يعنى هيچ�كس ايـنا و حال آن كه اين استخوان�ها رمى�كند استخو
مايدسالت پناهى خطاب مى�فرت رد.خداى تعالى به حضراند كرنده نمى�توا زان�ها راستخو

ل و اوّت اوَّرَا كد اين را آن كس كه پيدا كران�ها رنده مى�كند اين استخود! زّكه:بگو اى محم
عاده است.ِم كه اّل و آفرينش دوّداناست به هر آفرينش؛يعنى به خلقت او

ْمِيهِدْ أيَنْيَا بَ مُمَلْع33َيº معاد جسمانى بسيار است:ِعقوآنى كه دلالت كند بر و و آيات قر
.يعنى:مى�داند خداى)٢٥٥):٢ة((البقرæَاءَا شَمِ ب3َّ إلاِهمِْلِ عْنِ مٍءْىَشِ بَنُيطوِح3ُيَ لاَ وْمُهَفْلَا3 خ3َ مَو

 ايشان است،يعنىِد ايشان؛و آن چه پستعالى آن چه پيش ايشان است،يعنى ظاهر است نز
�ْمِيهِدْ أيَنْيَا بَمºد كه ازشيده و پنهان است؛و احتمال دارپوæماضى و حاضرِالد احومقصو 

الاحو3æْمِيهِدْ أيَنْيَا ب3َمºد كه ازاند بو مستقبل.و نيز مى�توِالاحوæْمُهَفْلَا خَم�ºباشد،و از
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مَم�اند،پس گويا كه آن عالَه آن عالّجقات متون مخلواد باشد؛به اين اعتبار كه چوت مرآخر
اد باشد.ال دنيا مراحوæمُهَفْلَا خَ مَوºدر پيش ايشان است و بنابر اين،از

º�ى از دانش،يعنىند چيزا نمى�گيرو احاطه نمى�كند و فرæِهِمْلِ عْنِ مٍءْىَشِ بَنُيطوِحُ يَ لاَو
مـاتق احاطه آن قدر از معـلـواهد؛يعنى علم مـخـلـومات او مگر آن چـه او خـواز معلـو

د.ق نمى�شـو مخلـوِماهد،معـلـواهد و آن چه نخـواجب�تعالى مى�كنـد،كـه خـداى خـوو
ºـاَنَــتْمَّلَا عَ مَّـا إلاَنَ لَمْـلِ عَ لاَكَانَـحْبُسæو معلـو)٣٢):٢ة((البقـر�ى الله در جنـبمات ماسـو.

َّ إلاِمْلِعْ الَنِ مْمُيتِتُا اوَ مَوºت است؛چنان كه كريمـة:َّلِ قِمات خداى تعالى در غايتمعلو
صريح است در آن و بعضى چنين گفته�اند در تفسير كه مـحـتـمـل) ٨٥):١٧اء(سرِالأ®æيـلاِلَق

م�ِلاع عالّاده اين معنى از اين كلام كه احاطه نمى�كند كسى به مغيبات مگر بـه اطاست ار
ىَلَ عْرَهْظُ يَلاَ فِبْيَغْ الُمِـالَعºاقع است كه:ل خداى تعالى والغيب؛چنان كه� در [اين] قو

م.و از اين كلام چند مسأله معلـو)٢٧ـ٢٦):٧٢الجن(®æلوُسَ رْنِى مَضَتْ ارِـنَ مَّ*إلاًداَه أحِبْيَغ
م آن كه علمّ.دوًاّيّ و كلًاّئي آن كه علم خداى تعالى محيط است به جميع اشياء جزًلاّشد؛او

د كهاند بود توجواجب�الوه ذات وْنُمات نيست و از آن جمله كقات محيط جميع معلومخلو
رّصوّر بشر نيست؛بل�كه ممتنع التّد متصوجواجب�الوه ذات وْنُى از علما بر�آنند كه كبسيار

».َكِتَفِرْعَ مَّقَ حَاكَنْفَرَا عَاست كه:«م

اجب3تعالى از منظر فلاسفه][علم و
ام مى�آيد،زيرب است به فلاسفه لاز بعضى از عقايد كه منسودّ و از آن� چه مذكور شد،ر

آنند كه علم بهاجب�تعالى و برم علم وكه چنين مشهور است كه فلاسفه قايل نيستند به عمو
ّدد�.و دليل بر رى دارّجه كلئيات بر ود،بلكه علم به جزئى ندارجه جزات جسمانى بر وّئيجز

ار داده�اندر است،آن است كه حكما قرّد ايشان مقرماتى كه نزّاين عقيده ايشان،بنابر مقد
د ايشان كهر است نزّل است و نيز مقر به معلوّم علم تامت و سبب،مستلزّ به علّكه علم تام

ت و سببّر است كه خداى تعالى علّ مقرًد و ايضاد به ذات خـو دارّخداى تعالى�علم تام
د ود دار به ذات خوّل»علم تامّل»ناميده�اند و«عقـل اوّا«عقل اول»است كـه آن رّ«ممكن او

ل به معلوّاجب�تعالى [بايد] علم تامد داشته باشد؛پس ول خو به معلوّپس [بايد] علم تام
ممات لازّاس.پس،از اين مقدَيِقْا الذََى هلََم»است؛و عّل»داشته باشد كه«عقل دوّ اوِ«عقلِِ
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جهئيات بر وم به جـزِآيد كه خداى تعالى علم به جميع ممكنات داشته باشـد؛پـس،�عـال
رّ اين،متصوِئى.و اختصارجه جزئيات است بر ولات جزا كه از جمله معلوئى باشد زيرجز

لّوَ اِ عقلِد،و ذات او سببد دار به ذات خوّن خداى تعالى علم تامجه كه چواست� به اين و
 به عقـلّل است،پس [بايد] علم تام به معلـوّ علم تاممِلزَستُ به سبـب،مّاست،و علم تام

 بهّم است،و خداى تعالى علم تامّ دوِ عقلِل سببّ اوِن عقلل داشته داشته باشد.و چوّاو
م [نيز] داشته باشد و على هذا القياس�.ّ به عقل دوّد،پس [بايد] علم تاماو دار

مان بر علم خداى متعال]ّ[دليل متكل
م وَحكُاجب�تعالى آن است كه خداى تعالى فاعل افعال م و دليل اهل كلام بر علم و

�كه فاعل اين نومين و انسان و حيون خلق آسمان و زار است،چواستو�ع افعالانات؛و هر
د.اهد� بوم� خوِباشد،عال

اجب تعالى]ت صفات با ذات در وّد از عيني[مقصو
�ْاجب وِ حقيقـىِآنند كه صفاتما برَـكُه و جمهور حّ و بدان كه علماى شيعة اثناعشـري

اجب�تعالى نيست،بل كه عين ذات اسـت؛�ايد بر ذات وتى است،ز ثبوِتعالى كه صفات
�بلكه آن چه بر ذات يا بر صفت متـرجوبه اين معنى كه صفتى نيست �مو�بّتد قايم به ذات 

ى باشد، صفت علم كه قائـم بـه ذات امـرًب است.مـثـلاّتد،بر ذات محض متـرمى�شـو
�إنكشاف اشيا مى�شو��اجب�تعالى در إنكشاف اشيا محتاج به صفتد،بر آن امر.�ذات ومنشأ

اجب بى�صفت علم كه قائـم بـه ذاتشn است� بر ذات وَنـكُنيست،بل كه جميع اشيـا م
اجع به نفى صفات است�ت صفات و ذات� و فى�الحقيقه رّد از عينيد؛اين است مقصوشو

د.و اثبات ايز
ده استمواجب،تحقيق اين مسأله چنين فرساله اثبات وقين در رّالمدقت� صدر حضر

م عين ذاتِر است و عـالِت،قادد از قدرم است و همچنين مقصـوِاد از علم،عـالكه:مر
ّقَحاد است و در صدق مشتّل است بر ذات.و حقيقت حمل اتاست جهت آن كه محمو

ايد بردى علم زم بوار.و اگر لازّمَم نيست؛چنان كه در ت مبدأ به آن ذات لازِبر ذاتى،قيام
دى،و همچنين باقى صفات.ذات بو

ّىِنَاجب تعالى غاجب تعالى عين ذات است،آن است كـه و و دليل بر آن كه صفات و
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شاف اشيـاِكْنِد است؛�پس در اجواجب�الوق است از جميع ممكنات،جهـت آن كـه وَطلُم
ا كه علمد از ممكن؛زيراهد بو علم است،غنى نخوِد كه صفتاگر محتاج باشد به غير خو

اجب محـالد وّاسطه آن كه تـعـدد به واهد بوايد بر ذات باشد،ممـكـن خـوگاه صفـت زهر
اجب�تعالى نباشد.و نـيـزايد بـر ذات وتى زاست.پس علم و همچنين ساير صـفـات ثـبـو

د و سبب اين صفات غيـراهند بوايد بر ذات باشند،ممكن خـومى�گوييم كه اگر صفـات ز
اجبم آيد كه ذات وا كه غير ذات از جمله ممكنات است،پس لازد؛زيراند بوذات نمى�تو

م نباشد؛پس درِد آن ممكن عالجو محتاج باشد به ممكن كه بى�وً علم مثلاِ�تعالى در صفت
رّا كه مقرده باشد؛زير كمال نداشته و ناقص بوِصاف به صفاتّده و همچنين اتم نبوِل عالَزَا

مانى است،چنان چه مذكور شد.پس آن ممكن كـه سـبـب زِثِى�الله حادَـوِاست كه ماس
اجب�تعالى در ايجاد وًمانى باشد و ايضا زِثِض حادعلم خداى تعالى� است،به حسب فر

ت اينّ.و اگر ذات محض علًايرِبَ كًاّوُلُ عَكِلَ ذْنَى عَالَعَده باشد؛تآن ممكن قادر و عالم نبو
تده باشد و در ايجاد قـدرم نبوِ علم عـالِاجب�تعالى در ايجادم آيد كـه وصفات باشد،لاز

ى لاطايل.و اينام اين امرده باشد؛و اين،باطل است و التز نبوّقادر و در ايجاد حيات حى
ايد بر ذات.ه كه ايشان قايل�اند به صفات زشاعرَ مذهب اّدت است به ركلام اشار

ايد برده�اند بر آن كه حيات صفتى است زاد نموه دليلى اير و بعضى از جماعت اشاعر
ايد بر ذات نباشد،كهجه كه اگر صفت زت است؛به اين وت علم و قدرَذات كه منشأ صح

حِّجرُـلا�مِجيح بت،ترَت است،هر آينه اختصاص ذات به اين صحت علم و قدرَمنشأ صح
اض بر ايناد و اعترو اير١د.ت شـوَّباشد و اين باطل است؛پس صفتى بايد كه منشأ صح

ده�اند:جه كردليل به چند و
ا كه اختصاصم آيد؛زيرح لازِّججيح بلامرد،ترل آن كه:اگر اين دليل تمام شوّجه اوو

د،� چنانح نمى�شوِّجاهد و ذات مرح مى�خوِّجت است،مرَذات به اين صفت كه منشأ صح
ح،صفتى ديگر باشد و اختصاص ذات به اين صفتِّج به اين قايل است؛پس مرّلِكه مستد

اجبم آيد كه قائم به ذات وه لازَيِتناهُق صفات غير�مُّاهد؛پس تحقح ديگر مى�خوِّجنيز مر
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ح؛اگـرِّجح است يا با مـرِّجت است،بى مـرَّد كه اختصاص ذات به صفت كه منـشـأصـحان كرجه تـواد به اين و. تقرير ايـر١
حّجح باشد،مرِّجد.و اگر بامرايد حشو شوح باشد؛و اثبات صفت زِّجد كه بى�مراند بوت نيز توَّح باشد،اختصاص صحِّجبى�مر

د.و اگر اختصاص داشته باشد،نقلجيح شوم نيست كه منشأ تـرّد،مسلد؛اگر اختصاص ندارد يا نداراختصاص به ذات دار
».ُ اللهُهَمِحَ رُهْنِ.«مْرَّبَدَتَد؛فان كركلام در منشأ اختصاص مى�تو
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ح در� اختصاص صفتِّججيح بلامربطال تسلسل؛پس ترِباشد و اين محال است به دليل ا
م آيد.�لاز

ح نيست،بل كه كافى است در تخصيص بهّجم نيست كه ذات مرّم آن كه:مسلّجه دوو
اجب�تعالى عين وِ حقيقىِن صفاتايد نيست.و بدان كه چوت و محتاج به صفت زّصح

م بشره معلوْنُم بشر نيست�،پس صفت نيز به كه معلوْنُذات است،و ذات خداى تعالى به ك
د،چنان كه مذكور شد.ان كرات تونباشد و تبيين صفات به آثار و اعتبار

�نـد� وجواجب�الو وِمج معلوند،در خارد شوجوادث پيش از آن كه مـونيز بدان كه حوو�د
ادث پيش از ايجاد،همچواجب�تعالى به حوت علم وّده.و كيفياجب احاطة آن�ها كرعلم و

١ شبهات همين مقدار كافى است.ّدادات و راى دفع ايراز برل است.وـه علم مجهوْـنُك

ث به اين معنى است كه صحيحِد بر ايجاد حادجواجب�الوت و اختيار و و بدان كه قدر
دى.و صحيح است كهدى،ايجاد آن نكرد كند كه اگر صحيح نبوجواست كه ايجاد آن مو

ك ايجادت ترّدى؛پس صحث كرِ آن حادِل ايجادَزَدى،در اايجاد نكند كه اگر صحيح نبو
م نيست كهت فعل كه ايجاد است،در حال ايجاد است.و لازّقبل از ايجاد است و صح

ماجب تعالى لازدن وب� بوَجك در يك آن به فعل آيد.و بر اين تقرير،� موت فعل و ترّصح
اجب گاهى قادر و مختار باشد به معنيىجه كه وده�اند؛به اين وم كرّهنمى�آيد،چنان�كه تو

ر باشد و به فعل آيد؛ليكن چنين نيست،ّك متصوت ترَّكه مذكور شد كه در آن ايجاد صح
م بر خبير بصير مخفى نيست.جه عدم لزواجب قادر نباشد و وپس و

ºضْ الأرَ وِاتَوَمَّ السُهُّيِسْرُ كَعِسَوæَ

حاطهِسعت»در لغت به معنـى اا.�«ومين�ها رى او آسمان�ها و زِسرُيعنى محيط اسـت ك
،به معنى)٩٨):٢٠(طه(æًماْلِ عٍءْىَ شَّلُ كَعِسَوºل خداى تعالى كه:آمده�،چنان كه در اين قو

يعنى طاقت تـوæاَذَ هَكُعَس3َيَلاºب گويـد:ل شدن نيز آمده؛چنان كه عـرّطاقت و متحـم
ن دور نيست.ْيَحمل اين كريمه بر هر يك از اين معنياند شد.ول تو نمى�توّد اين و متحمندار

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ُهَمِحَ رُهْنِ مذكور شد.«مًت است� كه سابقاّميوّضع بيان قياقع شده؛و مقام ذكر اين مو. ذكر اين كلام در اين مقام به طفيل و١

�».ُالله
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سى]رُش و كرَ[حقيقت ع
ا سخن بسيارسى علمـا ررُ كِا گويند.و در حقيقتى»در لغت مجتمع از شـىء رِسرُ«ك

مين�ها در او مى�گنجـد.وآنند كه جسمى است عظيم كه آسـمـان�هـا و زاست.بعضى بـر
ش است ورَى غيـر عِسرُآنند كه ككثر برَش� يكى اسـت.و ارَسى� و عرُبعضى گفته�اند كـه ك

كَلَش.و بعضى ديگر چنين گفته�اند كـه آن،فْرَعْت� الْحَاقع است تبالاى آسمان هفتـم و
تى عبارِسرُست.بعضى چنين گفته�اند كج�ها در اورُت�هاى بهشتم است كه جميع صور

�بر آن است كه مو�سى است؛پسات كرّضع عالم در جسمانياز علم است؛و اين اطلاق� بنا
ى است معتمد عالم وسى امر يا بنابر آن كه كرًاضع ناميده�اند مجازا به نام موصفت عالم ر

اهند،مناسبت ظاهر است ميانسى علم خورُعلم نيز از اين قبيل است و بنابر اين كه از ك
رّد و مقـرّكاين جمله مؤباشد.وæهِمْلِ عْنِ مٍءْىَشِ بَنُيطوِحُ يَلاºة سابق كـه:ه و فقراين فقر

�تعالى است و لهذا معطواحاطه علم و�آنند كهف به سابق نشده [است].و جماعتى براجب
فته است سلطنتا�گرن كلام اين است كه فرت�است و مضموسى كنايه از سلطنت و قدركر

ا.مين�ها رت� خداى تعالى آسمان�ها و زو قدر

ºُيمِظَعْ الُّىِلَعْ الَوُ هَا وَمُهُظْفِ حُهُدؤَ يَ لاَوæ

ت نمى�افتدّمين،و در مشقاعات آسمان و زان نيست بر خداى تعالى حفظ و مريعنى گر
لـى وْثِا مگ و متعالى اسـت از آن كـه او رجهت حفظ ايشان و خداى تعالى عـالـى و بـزر

ات،ّه است از صفات جسمانيّن كلام آن است كه خداى تعالى منزهى باشد.و مضموْبِش
تى در حفظ بعضى اشيا مى�باشد.ّانى و مشقا گرن اجسام رچو

فىِاصصn واد اين باشد كه خداى تعالى بلندتر است از آن كه ود كه مرو احتمال دار
گ�تر است از آن كه فهم»و بزرَـكِتَفِ صْنَ عَنوُفِاصَ الـوَزَجَحاطه صفات او كند؛كـه:«عِا

».و اين جمله بنابر تفسـيـرَكَـتَفِرْعَ مَّقَ حَاكَـنْفَرَا عَد؛كه�:«ماندكرك ذات او تـوفى درعار
ُمْلِعْالَاد باشد؛وت مـرة سابق سلطنت و قـدرسى در فقررُمذكور مناسب آن است كـه از ك

.ِظيمَعْ الّىِلَعْ الِ اللهَدْنِع
�اللهِبادِ�عُرَقْفَة بى�مقدار،�اّتيب اين مزبور به سعى بندة خاكسار و ذر تأليn اين زبور و تر
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�حسين� الحسينى�ـ غفر ذنوبهما� ـ در اثناى شهور سنة اثنا و خمسين وّالد فخرّىِنَالغ�ين بن
د،به انجاما ادا نمومز و ايما تاريخ سال آن رم به زبان رّلاَط عِجمه كلام باستسعمائة كه تر

١.ُامَتِتْ الإخَ وُاءَدِ الإبتَة وَانَعِتْ الإسِهِ بَ وِامَمْلإتِ لُقِّفَوُمْ الُاللهَسيد و به اتمام انجاميد.ور

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
ت مكانى كه كمترين بندگان و بـنـدهّت امير جنكز احياء چنين آمده است:] اين است تفسيـر حـضـر. [در پايان نسخ, مـر١

� ابن محمد الصائم الحسينى الاستر� شريn ايشانّد از نسخه اصل كه به خطآبادى كمال الدين محموكمترين خاندان ايشان،
د.د،نقل نموبو

ديدغ گرساله شريفه فـارقيم اين رت.از ترت در كمال كدورَ اين نسخه شريn بتاريخ شهر جمادى الثانى در بنـدر سـورْتَّمَت
َىِفُانى،عندرد مازّ محمّم مغفور حاجى ملاحوانى،ابن مرندراحقر عباد الله الملك الجليل،شخص غفلت و نادانى عبدالله ماز

[ق] ).١٢٦٤مين؛سنه بين الطاهرين المعصوّيّد و آله الطّ محمِّقَحِنهما بَع




