
نقش انتظار فرج در انسجام اسلامی 
 گروه های سیاسی ـ اجتماعی
و وظایف دولت زمینه ساز
مرتضی داوودپور*



چكیده
نظام  تابع  اجتماعی در هر جامعه ،  انسجام  است.  ما در حوزة جامعه شناختی مسائل سیاسی  بحث 
فرهنگی آن جامعه است. باید گفت تعامل گروه های سیاسی برای نهادینه کردن ارزش های جامعه و 

حرکت آنها در راستای هم بستگی اجتماعی همواره دغدغه اندیشه ورزان بوده است.
ایفا  سیاسی  گروه های  اجتماعی  انسجام  در  مهمی  نقش  انتظار،  دکترین  به ویژه  و  دینی  آموزه های 
برعهده  را  دارد، مسئولیت جامعه پذیری  را در دست  نیز که قدرت سیاسی  زمینه ساز  می کند. دولت 

دارد.
اگر فرهنگ انتظار به طور صحیح در مدارس و مؤسسه ای علمي و آموزشي و به طور کلي در جامعه، 
تبلیغ و نهادینه شود و ارزش هاي آن از حوزة نظري به متن جامعه منتقل گردد، جامعه منتظر می تواند 
نهادها و ساختار خود را متناسب با فرهنگ غني انتظار سامان بخشد؛ در نتیجه نظام اجتماعي آن با 
انتظار، هم سو و و همراه خواهد شد. در چنین جامعه ای دولت زمینه ساز، ابزارهاي رسیدن به جامعه 
موعود و مطلوب را در اختیار افراد قرار می دهد و آرمان هاي انتظار در اجتماع نهادینه مي شود. به این 

ترتیب با حرکت به سوي هم بستگي و انسجام، تفرقه از جامعه رخت برمي بندد.
مسئول  مهدوی،  واحد  جهانی  حکومت  تشکیل  زمینه سازی  به  نسبت  را  خود  سیاسی،  گروه های 
می بینند. بنابراین، تعهدهای ویژه ای را بر اساس هنجارهای مهدوی، بر خویش لازم می دانند و سیره 
حضرت، یعنی وحدت گرایی را الگوی فعالیت های خود قرار می دهند. این گروه ها در جهت هم نوایی 
اجتماعی حرکت می کنند و از برکات آن بهرمند می شوند: کارآمدی و تعاون، ظلم ستیزی و عزت خواهی، 
هم نوایی  مهدوی،  معارف  نشر  با  زمینه ساز  دولت  بنابراین،   . و...  دینی  جامعة  استحکام  مهرورزی، 

فرهنگی و هنجاری را مطابق نظام ارزشی مهدوی در جامعة منتظر، پی گیری می کند.

واژگان کلیدي
انتظار فرج، گروه های سیاسی، حزب، انسجام، هم بستگی اجتماعی، فرهنگی، هنجاري، جامعه پذیری، 

کنترل اجتماعی.
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هدف جامعه پذیری 
سیاسی تربیت یا 
پرورش افراد به 
صورتی است كه 
اعضای كارآمد جامعه 
سیاسی باشند.
ساختار سیاسی 
اسلام، ساختاری 
متكامل و مدنی است 
و شهروندان در آن 
محترم و صاحب 
رأی و نظرند. پس در 
دولت اسلامی، قدرت 
سیاسی، متأثر از ارادۀ 
یملت است
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مقدمه
بحث در جامعه شناختی سیاسی، بر خلاف نگاه فلسفی و فقهی که در آنها محقق بر پایه 
اصول و مبانی به تبیین مسائل می پردازد، نخست به توصیف و شناخت دقیق مسئله اقدام 
می کند، س��پس به نظریه دس��ت می یابد. این نگاه به پدیده های سیاسی، توصیفی است و 
می کوشد به مدد چارچوب های نظری و تئوری های جامعه شناسی سیاسی، مسائل سیاسی 
را تجربه و تحلیل کند. در روي کرد جامعه ش��ناختی، از الگوهای روش ش��ناختی گوناگونی 
اس��تفاده می شود. اهمیت مباحث جامعه پذیری بدان روی که به تحلیل رفتار سیاسی افراد 
و عوامل مؤثر بر آنها می پردازد، در عرصة جامعه شناس��ی کم بدیل است. در واقع از همین 
رهگذر اس��ت که ریشة روي کردهای افراد نسبت به پدیده های سیاسی حکومت و احزاب 
و بازتاب ه��ای متقابل آن بر اش��خاص حقیقی و حقوقی در قال��ب نهادهای جامعه پذیری 
اجتماع، مانند خانواده، گروه هم س��الان، مدرس��ه و وس��ایل ارتباط جمعی و حکومت، کار 
ویژه می ش��ود. بنابراین، روش هایی که یک جامعه با آن ارزش ها و هنجارهای سیاس��ی 
را ب��ه اعض��ای خود منتقل می کند، همواره مورد توجه جامعه شناس��ی قرار گرفته اس��ت؛ 
زیرا ش��خصیت انسانی به وس��یله کنش متقابل با دیگران شناخته می شود. از این کنش، 
می آموزی��م چگونه خود را با جامعه هم آهنگ س��ازیم و زندگی خویش را قاعده مند کنیم. 
این فرآیند اجتماعی ش��دن در فرهنگ و س��اخت اجتماعی، برای هر فرد و جامعه به ویژه 
در حکومت دینی، امری حیاتی اس��ت؛ زیرا بدون اجتماعی ش��دن، نمی دانیم چه چیزی را 
ارزش بدانیم؛ چه کاری را انجام دهیم؛ چگونه فکر کنیم؛ چگونه سخن بگوییم و در مقابل 
دیگران، چگونه پاس��خ دهیم؛ اگرچه این فرآیند در حکومت دینی به صورت مس��تقیم و 
غیرمس��تقیم انجام می گیرد. مفهوم جامعه پذیری سیاس��ی نسبت به مفهوم جامعه پذیری، 
گس��تردگی کمتری دارد و تنها حوزة مسائل سیاس��ی را دربر می گیرد. از دید علمای علم 
سیاست، جامعه پذیری نیز فرآیند یادگیری مستمری است که در آن، افراد با نظام سیاسی 
آش��نا می ش��وند و با کس��ب تجربه و آگاهی به حقوق، وظایف و نقش های خود در جامعه 
پی می برند. جامعه پذیری سیاس��ی، روندی آموزش��ی اس��ت که با انتقال هنجارها و رفتار 
پذیرفتنی نظام سیاس��ی مستمری، از نسلی به نس��ل دیگر کمک می کند. بنابراین، هدف 
جامعه پذیری سیاس��ی تربیت یا پرورش افراد به صورتی اس��ت که اعضای کارآمد جامعه 

سیاسی باشند.1
س��اختار سیاسی اسلام، س��اختاری متکامل و مدنی است و شهروندان در آن محترم و 

صاحب رأی و نظرند. پس در دولت اسلامی، قدرت سیاسی، متأثر از ارادة ملت است.2
از س��ویی، احزاب سیاسی در حیات اجتماعی، کارکردهای بسیاری دارند. آنها می توانند 
ح��رکات نابهنجار بخش ه��ای گوناگون جامعه را با هم هم آهن��گ کنند.3 دولت ها نیز در 

زمینة فعالیت های سیاسی و جهت دهی به آنها نقش مهمی دارند.
یکی از دغدغه های اندیشه ورزان، تعامل احزاب است و همواره در پی راه کارهایی برای 
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اتحاد و انسجام هستند.
پرسش اصلی ما در این مقاله این است: انتظار فرج در انسجام 
اسلامی گروه های سیاسی چه نقشی دارد؟ دولت زمینه ساز ظهور، 

در این زمینه چه وظایفی دارد؟
فرضیة ما هم این است: انتظار فرج، عامل هم بستگی فرهنگی 
و یگانگی هنجاری و اجتماعی است و دولت مسئول جامعه پذیری 

آن است.

اهمیت بحث
در آموزه هاي دیني اسلام، واژة انتظار، مفهومي بس ژرف و پر 
ارج دارد. گویا زیباترین و کامل ترین جلوة خداوند است. به گونه اي 

که رسول خدا6 مي فرماید:
أفضل العبادة إنتظار الفرج؛4

انتظار فرج، برترین عبادات است.

انتظ��ار فرج، چونان منش��وري چندضلعي اس��ت که زاویه های 
متعددي دارد و نس��خة شفابخش دردهاي اجتماعي و فردي امروز 
ماست. بنابراین، یکي از آموزه هاي دیني که نقش زیادي در اصلاح 
فرد و جامعه دارد، انتظار فرج است. ما بر این باوریم که تنها درمان 
دردهاي بشر، رو آوردن به اسلامي است که در آن، امام زمان4 
به روشني الگوي رفتاري تلقی شوند و همه دعوت ها، کوشش ها و 
خروش ه��ا در جهت احیای تعالیم کتاب خدا و عترت پیامبر6 

قرار گیرد.
ب��ه انتظار ف��رج و درخواس��ت ظهور حض��رت وليّ  عصر4 
سفارش شده اس��ت تا مؤمنان همواره چشم به راه او باشند و این 
تشویق، تحقق همان پیوستگي روحي و وابستگي منتظران ظهور 

و رهبرشان است.5
فرهنگ انتظار، راه بردی است امیدبخش و سازنده که با دعوت 
مؤمن��ان به ظهور منجی مصلح و عدالت گس��تر الهی، بش��ر را به 
حکومت واحد جهانی آن مصلح عدالت گستر و وحدت دینی، وحدت 

نظام، وحدت قانون و وحدت جامعه بشری هدایت می کند.
مهم ترین اثر انتظار فرج، تجلی توحید و آثار سیاسی و اجتماعی 
ناش��ی از آن اس��ت. از جمله اموری که تجل��ی توحید را در ظهور 
مهدی4 روش��ن می سازد، آن اس��ت که اهداف توحیدی الهی 

مانن��د وحدت حکوم��ت، نظام، قانون، دین و جامعه به وس��یلة آن 
حض��رت تحق��ق می یابد. دولتی که در راس��تای اه��داف مهدوی 
حرک��ت می کند، وظیفه دارد که بس��تر ها و زمینه های آن را فراهم 
سازد. بنابراین، در جهت نهادینه کردن فرهنگ انتظار و جامعه پذیر 
ک��ردن آن در جامعه تلاش کند. یک��ی از مهم ترین حوزه ها، حوزة 

سیاست، و گروه های سیاسی و اجتماعی است.
اگر دولت زمینه س��از، فرهنگ انتظار را به طور صحیح در جامعه 
نهادینه کند، به گونه ای که گروه های سیاس��ی � اجتماعی، خود را 
ب��ه آرمان های مهدوی متعهد بدانند و در انتظار راس��تین و حقیقی 
امام زمان4 باش��ند. در فعالیت ها و رقابت های سیاسی، حضرت 
را ناظ��ر بر اعم��ال خود می دانند و ضمن رقابت، هم بس��تگی ملی 
� مذهب��ی را تعقی��ب می کنن��د. هم چنین در جهت بسترس��ازی و 

زمینه سازی حکومت مطلوب موعود، تلاش خواهند کرد.
در بی��ان اهمیت اتحاد، به س��خنان مقام معظم رهبری اش��اره 

می کنیم:
ملت ما باید هوش��یار باش��د، تلاش برای اتحاد کلمه و 
یك پارچگی ملی و اتحاد امت اسلامی ادامه یابد. عاقلانه، 

خردمندانه و مدبرانه، بایستی این اتحاد را حفظ کرد... .6

ما اگر بخواهیم اتحاد ملی و انس��جام اسلامی تحقق پیدا 
کند، باید بر اصولی که بین ما مشترك است، تكیه کنیم.7

گفتنی است از نظر ما، »وحدت« از جهت گرایش های سیاسی 
است؛ یعنی این که مسلمانان با هر نوع گرایش سیاسی که بر ذهن 
و روح آن��ان حاکم اس��ت، از لحاظ عملی زیر لوای اس��لام به ویژه 

فرهنگ انتظار با یک دیگر متحد بشوند.

مفهوم شناسی

انتظار
� مصدر متعدي: چشم داشتن، چشم به راه بودن؛

� اسم مصدر: چشم داشت، چشم داشتگي؛
� نگراني؛8

� انتظره: ترقّبه و توقّعه و تأنيّ علیه؛9
� منتظرش ماند، انتظارش را کشید؛10

�  الفرج )فرج(: گشایش.11
انتظار فرج، انتظار گش��ایش و پی��روزي حکومت عدل علوي، 
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پس انتظار فرج، 
انتظار تحقق یافتن 
آرمان هاي بزرگ 
عدالت خواهي، 
اصلاح طلبي و 
ظلم ستیزي به شمار 
می آید.
»انتظار یا آینده نگري 
به حالت كسي گفته 
مي شود كه از وضع 
موجود ناراحت است 
و براي ایجاد وضع 
بهتري تلاش مي كند

ب��ر حکومت ه��اي کفر و بیداد، به رهبري وليّ عصر4 اس��ت. پس انتظ��ار فرج، انتظار 
تحقق یافتن آرمان هاي بزرگ عدالت خواهي، اصلاح طلبي و ظلم ستیزي به شمار می آید.

»انتظار یا آینده نگري به حالت کس��ي گفته مي شود که از وضع موجود ناراحت است و 
براي ایجاد وضع بهتري تلاش مي کند.«12

انسجام13
در لغت، به معنای جریان آب اس��ت. در بلاغت، صفت س��خنی است که از پیچیدگی، 
تهی باش��د و هم چون آب روان سرازیر ش��ود. در معنای عام، ترکیبی هم ساز و ساختمانی 

زیبا و ترتیبی موزون.14
انسجام: به هم پیوستگی15

این اصطلاح در جامعه شناس��ی، برای اش��اره به صف بندی نزدیک اجزای یک جمع و 
به موازات اصطلاح »یگانگی« به کار می رود. هم چنین به کنش��ی اشاره می کند که یک 
گروه، برای اعضای خود دارد و همة نیرو های انگیزشی که احساس فرد را به گروه تحت 
تأثیر قرار می دهند � اعم از آن که در درون فرد یا بیرون از او ریشه یافته باشند � در نظر 

می گیرد. 16
یگانگی اجتماعی17

فرآیند تکمیل و یک پارچه کردن، که مرکب از ابعادی است هم چون:
1. یگانگی فرهنگی = تناسب الگوهای هنجاری با یک دیگر.

2. یگانگ��ی هنجاری = مفصل بن��دی الگوهای هنجاری با فرآیند های انگیزش��ی به 
نحوی که منجر به هم رنگی شود.

3. یگانگی ارتباطی = مش��ارکت و انتقال الگوه��ای هنجاری میان اعضای یک نظام 
اجتماعی.

4. یگانگی کارکردی = پیوستگی ادعاها، انتظارها و کنش های آشکار. 18
گروه اجتماعی19

گروه: تعدادی از افراد که بر اس��اس روابط متقابل و احس��اس هم بستگی با یک دیگر 
همکاری و هم یاری دارند.20

مجموع��ه ای از اف��راد که به ش��یوه های منظم با یک دیگر کنش متقاب��ل دارند، گروه 
اجتماعی اند.21

حزب سیاس��ی:22 سازمانی که با هدف دس��ت یابی به قدرت حکومتی و استفاده از آن 
قدرت برای تعقیب برنامة معیّنی تأسیس گردیده است.23

مکانیسم انسجام اجتماعی 

یاز منابع اصلی انس��جام اجتماعی، س��طح رضایت مندی است که یک دولت در جامعه 
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فراهم می آورد. هم چنین میزان باورهای اخلاقی و هم نوایی در آن 
فرهنگ اس��ت و معنای آن، وجود تمایل ب��ه همکاری متقابل در 

میان افراد و گروه هاست.24
بنابراین، انس��جام هنگامی به دست می آید که عواطف افراد به 
وس��یلة نماد های فرهنگی تنظیم ش��وند. جایی که کنش ها تنظیم 
ش��ده و به وس��یلة هنجارها هم آهنگ ش��ده باش��ند؛25پس سیر و 

مکانیسم انسجام چنین است: 
یکم. انسجام ساخت های اجتماعی، مستلزم نظامی از ارزش ها 
و عقاید اس��ت که منعک��س کننده و نمادی کنندة س��اخت جمع 

است.
دوم. این ارزش ها و عقاید، مس��تلزم کنش های دوره ای مراسم 
است، که به طور واضح به سوی ثبوت مجدد این ارزش ها و عقاید، 

سخت گیری و ساخت های اجتماعی متناسب را نمادی کند.
س��وم. جماعت های بزرگ مانند یک مل��ت، نیازمند گروه های 
زیرمجموعه ای اس��ت تا در آن گروه ه��ا، ارزش ها و عقاید را از راه 
اعمال و مناس��ک در میان جماعت واس��طه ای تر افراد قرار داده و 

تجدید و تثبیت کنند.
در بحث ما، فرهنگ انتظ��ار این ویژگی ها را دارد و دولت باید 
س��اختار جامعه را متناسب با آن پی ریزی کند. از یک سو برای غنا 
بخش��یدن به مناسک آن، برای مثال دعاهای مهدوی را در جامعه 
تبلیغ کند؛ مهدی باوری را در جامع��ه نهادینه نماید؛ مهدی یاوری 
را به ارزش اجتماعی تبدیل س��ازد و ب��ه آن ارزش دهد. در غنای 
فرهنگی ارزش های مهدوی بکوشد و در کنار آن از آسیب های فقر 

فرهنگی، که تهدید کنندة انتظار راستین است، جلوگیری کند.

نظریه ها در هم بستگی

کارکردگرایی ساختی
اینان عنوان می کنند که جامعه به اهداف مش��ترک تبیین شده 
نی��از دارد؛ اهداف مش��ترک به ایجاد هم بس��تگی در جامعه کمک 
می کند. لذا هر گاه مردم، اهداف نامربوط و غیرمش��خص را دنبال 

کنند، بروز بی نظمی در جامعه حتمی است.
پس جامعه به ش��یوة تنظیم معانی برای دس��ت یابی به اهداف، 
نیازمند اس��ت و نظام هنجاری این کارک��رد را اجرا می کند. بدون 
تنظیم نظام هنجاری، جامعه به بی ثباتی و بی نظمی و آسیب، مبتلا 

می شود.26

مبادله
پیتر بلا معتقد اس��ت که قدرت، منبعی است که جهت گیری و 
تعاون را ممکن می س��ازد. وی قدرت مش��روع را اقتدار می نامد و 
رهبری را ش��کلی از قدرت می دان��د که مبتنی بر تلاش های او در 
حفظ گروه اس��ت. این رهبری وی را قادر می سازد حدود و وظایف 
اعضا را مش��خص کند و خدماتی را که لازم است، از آنها بخواهد. 
همین سبب انسجام گروه ها خواهد شد؛ زیرا افراد و گروه ها فرامین 
رهبری را نوعی وظیفه می ش��مارند و هم آهنگی رهبری و گروه ها، 

سبب هم بستگی آنها می شود.27

تقابل های اجتماعی )تضاد(
گروه های انس��انی، هنگامی که آگاهانه دور هم جمع ش��وند و 
قس��متی از ابزار ش��خصی و منابع خ��ود را در اختیار یک مرکزیت 
مش��ترک ق��رار دهند، ق��درت لازم را ب��رای پیش ب��رد اهداف و 
علاقه ه��ای گروهی، محقق می س��ازند. همین وضعیت مش��ترک 
علاقه ها را می توان ایجادکننده گروه بندی های اجتماعی دانس��ت. 
تقابل ب��ا گروه های بیگانه، باعث تقویت ثبات وحدت گروه خودی 

می شود.
ج��ورج زیمل آلمانی)1885 � 1918(، معتقد اس��ت که تقابل با 
تعاون، نوعی آمیختگی همیش��گی را تداعی می کند. بدین معنا که 
انسان ها با هم توافق می کنند که بر اساس روي کرد ها و هنجارهای 
مش��ترک، کجا، چگونه و چه زمانی با ه��م به مقابله برخیزند. وی 
ادع��ا می کند که تقابل خارجی، باعث تحکیم هم بس��تگی گروه و 

تشدید تمرکز می شود. 28
در مجموع، با توجه به شکل گیری های احزاب در قرن نوزدهم 
و بیس��تم، درمی یابیم که آن چه موجب هم بستگی آنها شده، عمدتاَ 
بر محور مشابهت های اجتماعی و گرایش های عقیدتی یا مخلوطی 

از هر دو است.29

حزب و ایدئولوژی
ایدئولوژی را می ت��وان به نظامی از افکار مرتبط با هم و نوعی 
جهان بین��ی تعبیر کرد ک��ه راهنمای عمل فرد ی��ا گروهی خواهد 
ب��ود که از آن پی��روی می کنند. هم چنین پاس��خی ب��رای تمامی 
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اسلام در پی آن است 
كه انسان ها بر اساس 
تأمین مصالح مادی 
و معنوی شان، با هم 
متحد شوند و جامعۀ 
واحدی را تشكیل 
دهند. اسلام تلاش 
دارد كه بر محوریت 
دین حق، اتحاد تحقق 
پیدا كند

پرسش های آنها از متافیزیک تا امور سیاسی اجتماعی است. ارتباط حزب و ایدئولوژی، به 
دو دلیل، امری طبیعی به شمار می رود:

یکم. آن که دورة تولد احزاب، به همان س��ان ک��ه دورة منازعه های طبقاتی بود، دورة 
برخورد ه��ای ایدئولوژیک نیز بود. از این رو نطفه های اولیة حزب با نوعی ایدئولوژی گره 

می خورد.
دوم. این که اگر احزاب به منزلة واحد های لازم سیاس��ی به ش��مار می آیند، همه منتظر 
خواهند بود ببینند اس��تراتژی آنها چیس��ت؟ آیا اس��تراتژی حزب بر پایه های فلس��فی و 
جهان بینی درس��ت، بنا ش��ده اس��ت؟ به این ترتیب، اگر برای ایدئولوژی از نظر انسجام و 
فراگیری، درجاتی قائل باشیم، می توان چنین تصور کرد که هیچ خبری را نمی توان یافت 

که حامل هیچ اندیشه ای نباشد. ادموند برک معتقد است:
حزب، عبارت است از مجموعة سازمان یافته ای از انسان های متحد که قصد دارند 
منافع ملی را بر اساس اصول خاصی که بر سر آن با هم به توافق رسیده اند، محقق 

سازند.30

از س��ویی دیگر، دین اصل وحدت بخش و زمینه س��از هم بستگی اس��ت، که اگر نبود، 
اختلاف های فردی تنازعات سیاس��ی گروه های سیاس��ی و اجتماعی، انسجام جامعه را از 
میان می برد. دین به گروه ها و انسان ها، جهت می دهد تا برای رسیدن به قدرت سیاسی از 
ابزارهای مشروع استفاده کنند و جامعه را به یک نظام اعتقادی مشترک فراخوانند و قدرت 
را ن��ه هدف، بلکه ابزاری برای تکامل و »یگانگی« می داند. بنابراین، به تعبیر »دورکیم« 
از طریق مش��ارکت در مناسک و مراسم مذهبی، قدرت اخلاقی جامعه آشکار و احساسات 
اجتماعی تقویت می ش��وند.31 پس دین به عنوان مجموع��ة ارزش ها و هنجار ها و باور ها، 

نقش مهمی در »هم بستگی اجتماعی« دارد.
اسلام و هم بستگی اجتماعی32

اسلام در پی آن است که انسان ها بر اساس تأمین مصالح مادی و معنوی شان، با هم 
متحد شوند و جامعة واحدی را تشکیل دهند. اسلام تلاش دارد که بر محوریت دین حق، 

اتحاد تحقق پیدا کند؛ لذا در قرآن آمده:
قُوا)33 (وَاعْتَصِمُوا بحَِبْلِ اللّ�هِ جَِیعاً وَلَا تَفَرَّ

و همگی به ریسمان خدا چنگ زنید، و پراکنده نشوید.

در اسلام ارزش هم بستگی، به محوریت حق و مصالح معنوی است:

نَاتُ وَأُولئكَِ لَ�هُمْ  قُوا وَاخْتَلَفُوا مِن بَعْدِمَا جَاءَهُمُ الْبَیِّ ذِینَ تَفَرَّ (وَلَا تَكُونُ�وا كَالَّ
عَذَابٌ عَظِیمٌ)34

و چون کسانی مباشید که پس از آن که دلایل آشكار برایشان آمد، پراکنده شدند و 
یبا هم اختلاف پیدا کردند، و برای آنان عذابی سهمگین است.
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قرآن منش��أ اصل��ی تفرقه را تفرق��ه در دین معرف��ی می کند. 
بنابراین، هم بستگی از لوازم دعوت به صراط مستقیم است:

�بُلَ  بعُِوا السُّ بعُِوهُ وَلَاتَتَّ اطِ�ي مُسْ�تَقِیمًا فَاتَّ ا صِرَ (وَأَنَّ ه�ذَ
قَ بكُِمْ عَن سَبیِلِهِ)35 فَتَفَرَّ

و ]بدانید[ این اس��ت راه راس��ت من؛ پس، از آن پیروی 
کنید. و از راه ها ]ی دیگر[ که ش��ما را از راه وی پراکنده 

می سازد پیروی مكنید.

پس دین اسلام، جامعه را به سوی هم بستگی دعوت می کند:

رْضِ جَِیع�اً  (وَأَلَّ�فَ بَ�یْنَ قُلُوبِِ�مْ لَ�وْ أَنْفَقْ�تَ مَ�ا فِي الَْ
هُ عَزِیزٌ  مَاأَلَّفْ�تَ بَ�یْنَ قُلُوبِمِْ وَلكِنَّ اللّ��هَ أَلَّفَ بَیْنَهُ�مْ إنَِّ

حَكِیمٌ)36
و میان دل هایش��ان الفت انداخت، که اگر آن چه در روی 
زمین اس��ت همه را خرج می کردی نمی توانس��تی میان 
دل هایش��ان الفت برقرار کنی، ولی خدا بود که میان آنان 

الفت انداخت، چرا که او توانای حكیم است.

ولایت، مبنای وحدت
پذیرش ولایت خدا و رس��ول اکرم6، سرچش��مه »وحدت 
و یگانگی« و مودت میان مس��لمانان است. ولایت اولی الامر، در 

واقع ادامة ولایت الهی و تسلیم شدن در برابر اوامر الهی است.
قرآن در موارد گوناگون، به ویژه در طرح توحید و نفی ش��رک، 
بر نقش مح��وری ولایت تأکید کرده اس��ت. تعبیر »حزب الله« از 
صریح تری��ن تعبیرها ب��رای پذیرفتگان ولایت اله��ی، گواه بر آن 

است: 

ذِینَ یُقِیمُونَ  ذِینَ آمَنُوا الَّ كُمُ اللّ�هُ وَرَسُ�ولُهُ وَالَّ (إنَِّ�ماَ وَلیُِّ
كَوةَ وَهُمْ رَاكِعُونَ  * وَمَن یَتَوَلَّ اللّ�هَ  لَوةَ وَیُؤْتُونَ الزَّ الصَّ

ذِینَ آمَنُوا فَإنَِّ حِزْبَ اللّ�هِ هُمُ الْغَالبُِونَ)37 وَرَسُولَهُ وَالَّ
ولیّ ش��ما، تنها خدا و پیامبر اوس��ت و کسانی که ایمان 
آورده اند: همان کس��انی که نماز برپا می دارند و در حال 
رکوع زکات می دهند. و هر کس خدا و پیامبر او و کسانی 
را که ایمان آورده اند ولیّ خود بداند[ پیروز است، چرا که 

]حزب خدا همان پیروزمندانند.

آموزه های اس��لام درباره انس��جام اجتماعی مسلمانان، همواره 

ب��ر رفع اختلاف و تمس��ک به عروة الوثقی تأکی��د دارد. هم چنین 
مس��لمانان را از تنازع و تفرقه به مس��یر مس��تقیم فطرت و توحید 
سوق می دهد. اعتصام به حبل الله، پایه و اساس وحدت مسلمانان 

قُوا).38 معرفی شده است: (وَاعْتَصِمُوا بحَِبْلِ اللّـهِ جَمِیعاً وَلَ تَفَرَّ
ةً وَاحِدَةً  تُکُمْ أُمَّ امت اسلامی، »امت واحده« است: (وَإنَِّ هذِهِ أُمَّ

قُونِ) .39 کُمْ فَاتَّ وَ أَنَا رَبُّ
ائم��ة اطهار: در س��یره و رویة خود، همواره مس��لمانان را 
به اتحاد و هم بس��تگی دعوت و مؤمنان را به ش��رکت در جماعت 
عامة مس��لمین تش��ویق و ترغیب می کردند. آن��ان تفرقه را عامل 
هلاکت جامعه می دانس��تند. امام کاظم7 عامل هلاکت جامعه 
را »فراق الجماعـة«40 )فاصله گرفتن و جدایی از جامعه و جماعت( 

بیان می کنند.41

انتظار و هم بستگی اجتماعی 
ه��ر جامعه ای همواره در پی عوامل هم نوایی و اس��تحکام نظم 
اجتماعی اس��ت و عوامل اختلاف را طرد می کند. در مکتب تشیع، 
»فرهنگ انتظار« به منزلة فراتئوری اس��ت که به همة ابعاد فردی 
و اجتماع��ی توج��ه کرده و گروه ه��ا و اح��زاب را جهت دهی و به 

هم بستگی اجتماعی راهنمایی و تشویق می کند.
با فراگیر ش��دن این فرهنگ در جامعه، نه تنها بر تعداد منتظران 
عاش��ق مهدی4 اف��زوده می ش��ود، بلکه پذی��رش ارزش های 
مهدوی نیز همگانی می گردد، زیرا هم نوایی فرآیندی اس��ت روانی 
� اجتماعی که با کمک آن ش��خص، هم��ان نگرش ها و ارزش ها 
را می پذی��رد که دیگر اف��راد صاحب نفوذ و گروه های سیاس��ی � 

اجتماعی در محیط اجتماعی و پیرامونش پذیرفته اند.42
انتظ��ار فرج نیز امت اس��لامی را بر اس��اس مهرورزی و اخوت 
اسلامی به سوی سعادت اجتماعی در سایة تشکیل حکومت واحد 
جهانی سوق می دهد و بر تعمیق روحیة تعاون و انسجام می افزاید. 
تلاش و س��ازندگی های ناش��ی از انتظار ف��رج در زندگی عمومی 
جامعه تأثیر بس��یار مثب��ت دارد؛ زیرا تربیت اف��راد و تجهیز آنان، 
جامعه را به س��وی آرمان های متعالی پیش می برد و حرارت و جان 
تازه ای به منتظران می بخش��د و روحی��ة پایداری و مقاومت را بالا 

برده در نتیجه، آسایش نسبی برای همگان فراهم می آورد.
فرهنگ انتظار، راه بردی است امیدبخش و سازنده که با دعوت 
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بشر در سایۀ انتظار، 
خواستار آن است كه 
خیانت ها و جدایی ها 
از جامعه رخت بربندد. 
تضاد های سیاسی 
خودساخته، محو گردند 
و كرۀ خاكی را خانه ای 
واحد قرار دهند. جامعۀ 
بشری، چون اعضای 
یك خانواده، نسبت به 
هم دل سوزی داشته 
باشند. حكومت در 
چارچوب مقررات واحد 
مذهبی و نظام واحد 
سیاسی عادلانه برقرار 
باشد؛ حكومتی كه مروج 
وحدت، تعاون، همكاری 
و مهرورزی است

مؤمنان به ظهور منجی مصلح و عدالت گس��تر الهی، بش��ر را به حکومت واحد جهانی آن 
مصلح عدالت گس��تر و وحدت دینی، وحدت نظام، وحدت قانون و وحدت جامعه بش��ری 

هدایت می کند.
انتظار موعود در ادیان الهی، امری فطرتی تلقی شده که از جمله در زبور داوود7 در 
کتاب های عهد قديم و عهد جديد حضرت موس��ی و عیسی7 و در کتاب زند زرتشت 
پیامبر و کتاب آسمانی هندوان )باسک( و در باورهای بوداییان و دیگر مذاهب گوناگون به 

همین جهت )فطری بودن( ذکر شده و در قرآن کریم نیز وعده داده شده است.
مهم ترین اثر انتظار موعود در ادیان الهی، تجلی توحید و آثار سیاسی و اجتماعی ناشی 
از آن اس��ت. از جمله اموری که تجلی توحید را در ظهور مهدی4 روشن می سازد، آن 
است که اهداف توحیدی الهی، مانند وحدت حکومت، نظام، قانون، دین و جامعه به وسیلة 

آن حضرت تحقق می یابد.
انتظار در جنبه های گوناگون حیات انسانی، آثاری ژرف می گذارد و بیشترین اثرگذاری 
آن در بعد تعهد ها و مس��ئولیت های اجتماعی و احس��اس دیگرخواهی و انسان دوس��تی، 
عینیت می یابد. انس��ان منتظر پیوندی گسس��ت ناپذیر با اهداف و آرمان های امام منتظَر و 
موعود خود دارد و در آن راستا گام برمی دارد. به این ترتیب، هم سان و هم سوی آن اهداف 
حرک��ت می کند و همه جهت گیری ها و گرایش ه��ا و گزینش هایش در آن چارچوب قرار 
می گیرد. از آن جا که سنّت و سلوک رفتار امامان معصوم7 همواره دعوت به هم بستگی 

بوده است، سزاوار است که مریدان نیز همان راه را ادامه دهند.
ب��ا اعتقاد به مهدی منتظَر و حرکت در چارچوب اهداف حکومت واحد جهانی حضرت، 
منتظ��ران ظهور، خاصه دولت زمینه س��از، باید در جهت رضای حضرت، مش��ی نمایند و 
انسجام جامعة منتظر را جزو مسئولیت های اجتماعی و از لوازم جدایی ناپذیر آن بدانند و از 

هر عمل سیاسی که به هم بستگی خللی وارد کند بپرهیزند.43
بش��ر در سایة انتظار، خواستار آن است که خیانت ها و جدایی ها از جامعه رخت بربندد. 
تضاد های سیاس��ی خودساخته، محو گردند و کرة خاکی را خانه ای واحد قرار دهند. جامعة 
بش��ری، چون اعضای یک خانواده، نس��بت به هم دل س��وزی داش��ته باشند. حکومت در 
چارچوب مقررات واحد مذهبی و نظام واحد سیاس��ی عادلانه برقرار باش��د؛ حکومتی که 

مروج وحدت، تعاون، همکاری و مهرورزی است.
پس انتظار، عاملی برای زمینه س��ازی جهت ایجاد، تحول، خودس��ازی و جامعه سازی 
اس��ت، و چشم داش��تی به تعمیم انقلابی عظیم، با تکیه بر تلاش و کوششی است که در 
س��ایة آن، برادری، اس��تقرار حق و عدل و وحدت در اندیش��ه، عمل و پیش رفت به سوی 

سعادت بشری متصور است.

انتظار و یگانگی هنجاری
یب��ا توجه ب��ه آیات و تأکیدات ق��رآن بر نبود تفرقه و هم چنین س��نت و س��یرة عملی 
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نبوی6 و ائمه اطهار:، دعوت به وحدت و انسجام و لزوم 
حفظ آن، تنها یک توصیة اجتماعی و نیاز مقطعی و تاکتیک سیاسی 
و اقدام عملی برای حفظ منافع مش��ترک نیست، بلکه تلاش برای 
حف��ظ وحدت و پرهیز از تفرقه، واجب عینی اس��ت که ریش��ه در 
اعتقاد به وحدانی��ت الوهی دارد. به تعبیر جامعه شناس��ی، وحدت، 
هنجار پذیرفته شده ای از سوی مسلمانان به شمار می رود و اسلوب 
و متد رفتار پیامبر6، مؤید آن اس��ت. از میان برداشتن اختلاف 
قبیله های اوس و خزرج، ایجاد مسجد برای نماز جماعت و جمعه، 
پیم��ان اخوت بی��ن مهاجر و انصار و... هم��ه، نمونه هایی از وجود 
و پذیرش این هنجار اجتماعی اس��ت که به هم نوایی مس��لمانان 

می انجامید.
در دوران غیبت حضرت ولیّ عصر4 نیز زمینه سازی تشکیل 
حکومت واح��د جهانی از وظایف منتظران اس��ت. هم چنین برای 
آمادگی اجتماعی جامعه باید آموزه های منجی جهانی، فراگیر شود 
و ش��عاع نفوذ این اندیشه نه تنها در دل ها، بلکه در جوامع، گسترده 
و منتش��ر گردد؛ بینش ها اصلاح شود، و همه خود را برای رسالت 

عظیم تشکیل دولت بزرگ اسلامی مهیا کنند.44

انتظار و یگانگی فرهنگی
هر اجتماع، متش��کل از افرادی است که با رفتارهای نظام یافتة 
خ��ود در جهت دس��ت یابی به آرمان ه��ای مورد نظ��ر، نهادهای 
گوناگونی را ش��کل می دهند که با هم، پیوندی تکوینی و ضروری 

برقرار می کنند.
در انقلاب جهانی موعود نی��ز آرمان های جهانی و ایده آل های 
مه��دوی، در ج��ان منتظران در قالب ب��اور و معرفت نوینی که به 
هس��تی پیدا می شود، جوانه می زند و از آن پس در قلمرو و آرمانی 
خ��اص، مراتب ظه��ور و بروز خود را تا مرحلة ح��ذف نظام تفرقه 
و تنازع��ات سیاس��ی موج��ود و تحقق حکوم��ت جهانی حضرت 

ولیّ عصر4 ادامه می دهد.
از آن ج��ا که وحدت و انس��جام اف��راد در رفتاره��ای فردی و 
اجتماع��ی، بر اس��اس آرمان ها و هدف های آن ش��کل می گیرد و 
آرمان ها خود نیز تابع نحوة  ش��ناخت افراد نسبت به انسان و جهان 
اس��ت، انسجام و در نتیجه قدرت و اقتدار نیروی مذهبی بر اساس 

معرفت مذهبی پدیدار می شود.45

بنابراین، باید جهان بینی واحدی بر جامعه حاکم باشد تا انسجام 
پولادین و وحدت��ی خلل ناپذیر در جامعه پدید آید تا امت واحده به 
معنای واقعی کلمه تحقق یابد. با توجه به این اصل، باید برنامه ای 

جامع بر جامعه حاکم باشد تا وحدت اجتماعی ماندگار گردد.46
در این جا در دو حوزه بحث می کنیم:

1. مهدی موعود4، منادی وحدت
حضرت حجت4 مأموریت دارد که ریش��ة نفاق و تفرقه را از 
بن برکند و مفاس��د را از میان ب��ردارد. پراکندگی ها را به وحدت و 
جمع مبدل س��ازد و نظام اجتماعی را بر اساس قوانین دین اسلام، 
انتظام بخشد و سروسامان دهد. حال که حضرت مهدی4 الگوی 
وحدت است و به سوی وحدت دعوت می کند، دولت زمینه ساز نیز 
بای��د در جهت آن آرمان ها، زیرس��اخت های حکومتی را پایه ریزی 

نموده و فرهنگ انتظار را سرلوحة فعالیت های خود قرار دهد.

اللّهمّ إنّا نرغب إلیک فی دولة كریمة تعزّ با الإسلام و 
أهله و تذّل با النفاق و أهله.47

2. تشکیل حکومت واحد 
جهان در عصر مهدوی از هم بس��تگی و ارتباط وسیعی بهره مند 
است. به گونه ای که ارتباط افراد آن صمیمی و بی غلّ و غشّ است 
و دولت اس��لامی با بهره گیری از قانون قرآن و به کاربس��تن دقیق 
آموزه های آن، بر زمین استقرار می یابد.48 امام مهدی4 وحدتی 
واقعی بر اس��اس اصول توحید، پی ریزی می کند و همة انسان ها را 

در زیر شعار یگانه و دین واحد گرد هم می آورد.
بنابراین، ش��یعه هم��واره در آماده باش برای تش��کیل حکومت 
جهان��ی واحد، تحت رهبری حضرت ولیّ عص��ر4، در انتظار به 
س��ر می برد. از همین روست که در تمام فعالیت های خود، باید این 

هدف را مدنظر قرار دهد.
پ��س انس��جام و یگانگ��ی فرهنگی به وس��یلة دعوت حضرت 
ولیّ عصر4 به اتحاد و با تش��کیل حکومت واحد جهانی، تحقق 
پیدا می کند. اهل بیت: در روایات بر این موضوع تأکید کرده اند. 

در روایتی از امیرالمؤمنین7 چنین نقل شده است:

یا مالک بن ضمرة! كیف أنت إذا اختلفت الشّیعة....؟ 
فقل�ت ی�ا أمیر الؤمن�ین! ما عن�د ذلک من خ�یر؟ قال: 
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در جامعه، هرچه 
انسجام و یك پارچگی 
بین افراد و گروه های 
سیاسی ـ مذهبی 
بیشتر باشد، آن نظام 
و جامعه از ثبات و 
كارآمدی بیشتری 
بهره مند است.
وحدت اسلامی بر 
توان مندی و استحكام 
جامعه در مواجه با 
دشواری ها، بحران ها 
و برخورد با دشمنان 
خارجی می افزاید؛ قرآن 
كریم تأكید می كند كه 
وحدت مایۀ استواری و 
نیرومندی، اما اختلاف، 
سبب شكست و سستی 
و از كف دادن قدرت و 
قوت است

الخ�یر كلّ�ه عند ذلک ی�ا مالک! عند ذلک یق�وم قائمنا... ث�مّ يمعهم علی أمر 
واحد؛49

ای مالك بن ضمره! چگونه خواهی بود، هنگامی که ش��یعه اختلاف کنند؟ گفتم: 
یا امیر المؤمنین! در این زمان خیری نیس��ت؟ حضرت فرمود: تمام نیكی در این 
روزگار است. ای مالك! در این زمان قائم ما قیام می کند و همه را بر محور یك 

عقیده گرد هم می آورد.

آثار هم بستگی اجتماعی بین گروه های سیاسی ـ اجتماعی
انتظار فرج جهت دهندة قدرت در میان گروه های سیاس��ی � مذهبی است و آنان را به 
سوی امت واحده می کشاند. افراد جامعه را نیز با وجود علاقه ها و سلیقه های گوناگون، به 

یک دیگر نزدیک می کند. از عمده ترین آثار می توان به موارد زیر اشاره کرد:

1. کارآمدی و تثبیت نظام سیاسی اسلام
در جامعه، هرچه انسجام و یک پارچگی بین افراد و گروه های سیاسی � مذهبی بیشتر 

باشد، آن نظام و جامعه از ثبات و کارآمدی بیشتری بهره مند است.
وحدت اس��لامی بر توان مندی و اس��تحکام جامعه در مواجه با دشواری ها، بحران ها و 
برخورد با دشمنان خارجی می افزاید؛ قرآن کریم تأکید می کند که وحدت مایة استواری و 

نیرومندی، اما اختلاف، سبب شکست و سستی و از کف دادن قدرت و قوت است.50

2. تعاون و همکاری
در سایة هم گرایی میان گروه ها و افراد جامعه، روحیة تعاون و همکاری برخاسته از فرهنگ و 
آموزه های انتظار، بیشتر فراگیر و نهادینه می شود. انتظار، افراد امت اسلامي را به سوي وضعیت 
آماده باش همیشگي براي پیوستن به سپاه وليّ  عصر4 و کسب آمادگي کامل برای جان بازي 
و فداکاري در راه تثبیت تسلط حضرت بر اوضاع و گسترش قلمرو حکومت وي فرامي خواند. 

بنابراین، بر تعمیق روحیة تعاون و انسجام و هم بستگي مؤمنان می افزاید.51

3. استقلال، عزت و اقتدار کشور
راه کار تضمین اس��تقلال و عزت هر کش��ور، تابعی از هم بستگی افراد آن جامعه است. 
جامعه ای که فرهنگ انتظار در آن نهادینه شده باشد و گروه های سیاسی، خود را موظف به 
زمینه سازی ظهور امام زمان4 بدانند و قدرت را نیز وسیله و ابزاری برای تشکیل امت 
واحده بدانند، همه در راه عزت و آبادانی آن در تلاش خواهند کرد. هم چنان که در دعای 
عهد در هر بامداد با امام خود عهد می بندند که آرمان ها و اهداف حضرت را پی گیری کنند 

و در جهت استقلال و عزت جامعة مسلمانان از هیچ کوششی دریغ ننمایند.
مردم در سایة اتحاد و هم بستگی می توانند موانع را از سر راه خود بردارند و به مقصود 

و اهداف متعالی برسند. حضرت علی7 می فرماید:
یهیچ ملتی دربارة انجام کاری با هم متحد نش��د، جز این که نیرو گرفت و قدرت 
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پیدا کرد و هیچ ملت��ی از این قدرت، بهره نگرفت، مگر 
این ک��ه خداوند گرفتاری آنان را برطرف کرد و آنها را از 
بلای ذلت نجات داد و معالم و نشانه های دین را به آنها 

نمایاند.52

4. ظلم ستیزی و مهرورزی
فرهنگ انتظار، آموزة ظلم ستیزی و دشمن ستیزی را در مؤمنان 
بارور می کند و در موارد گوناگون به آن اهتمام می ورزد. در مقابل، 
در میان افراد جامعة اس��لامی و گروه های سیاس��ی، مهرورزی را 
ترویج می دهد. به همین س��بب، یک پارچه و منس��جم می شوند و 
مس��یر ارتباط و دوستی با دش��منان را برای رسیدن به قدرت سد 

می کند.53
پس وحدت اسلامی، فراهم کنندة قدرتی حقیقی است که پس 
از خداوند متعال، می تواند تکیه گاه اس��تواری برای مس��لمانان در 
رویارویی های فرهنگ ها باش��د. انسجام اسلامی در پرتو فرهنگ 
غن��ی انتظار، می تواند زمینه های رش��د و پیش رف��ت را در تمامی 
جنبه های مادی و معنوی فراهم س��ازد. بنابراین، سرمش��ق بودن 
و توانای��ی دیدگاه اس��لامی را بر حل مش��کلات اجتماعی اثبات 

می کند.54

مسئولیت های دولت زمینه ساز ظهور

1. جامعه پذیری گروه های سیاسی ـ مذهبی
جامعه پذیري یا اجتماعي ش��دن، فعالیتي است که انسان بدون 
شخصیت خاص و بدون هویت خاص را که فردي غیراجتماعي و 
فاقد ویژگي مش��خصي است، به فردي اجتماعي، داراي شخصیت 
مش��خص و هویتي متمای��ز از دیگران تبدیل مي کن��د. امروزه، از 
عمده ترین مسائلي که مورد توجه قرار مي گیرد، بحث جامعه پذیري 
یا به عبارتي، آش��نا کردن افراد ی��ک جامعه با ارزش ها، هنجارها، 
قوانین و آداب و رس��وم آن جامعه اس��ت. هر قدر جامعه پذیري در 
یک جامعه بهتر و موفق تر صورت گیرد، یگانگي اجتماعي بیشتر و 
در پی آن انسجام اجتماعي مستحکمي میان مردم به وجود می آید. 
در نتیجه، افراد بهتر می توانند به اهداف از پیش تعیین شده خویش 
دس��ت یابند و به این ترتیب، جامعه به سوي توسعة پایدار حرکت 
مي کند. از این روس��ت که فعالیت جامعه پذیري و تمام بخش هاي 

آن، یعني منابع، مکانیسم ها و محتواي آن حایز اهمیت است.55
پ��س جامعه پذیری، فرآیندی اس��ت ک��ه انس��ان ها از راه آن، 
ش��یوه های زندگ��ی را فرامی گیرند، ش��خصیت می یابند و آمادگی 
عمل ک��رد در جامعه را به دس��ت می آورند. انس��ان ها از راه درونی 
س��اختن فرآیند اجتماعی ش��دن، ی��اد می گیرند ک��ه چگونه باید 
نیازهای زیستی بنیادی شان را به شیوه ای از نظر اجتماعی مقبول، 

برآورده سازند.56
جامعه شناسان، چند چیز را از عوامل اجتماعی شدن برشمرده اند: 
خانواده، مدرسه، گروه هم س��الان و رسانه های همگانی اجتماعی 
کردن، فرآیندی اس��ت که در آن، افراد جامع��ه، ارزش ها، عقاید و 
الگوهای فکری و عملی جامعه خویش را فرامی گیرند. انتظار فرج، 
امید به آینده، پایان ظلم و س��تم و س��یاهی ها، ختم نابرابری های 
اجتماع��ی، از می��ان رفتن نظام طبقاتی و فراگیر ش��دن عدالت، از 
آرزوهای بنیادین معتقدان به ادیان آسمانی است. در تفکر و اندیشه 
اس��لام نیز انتظار فرج قائم آل محمد4، عامل تحرک و پویایی 
جامعه در س��طح بین المللی و جهانی است. لازمه عدالت اجتماعی، 
چه در بعد سیاس��ی یا اقتصادی آن، این اس��ت که حکومت و همه 
قواعد و برنامه هایش، برخاس��ته از متن اجتماع و به دور از تبعیض 
باش��د که زمینه های تحقق ای��ن نوع عدالت را رفت��ار حکومت و 
برنامه ریزان و همین طور رفتار ش��هروندان معین می سازد و در آن 

امنیت، عزت و علو مسلمانان دنبال می گردد.
جامعه پذیری از دو دیدگاه قابل توجه است:

1. عین��ی: از دی��دگاه جامع��ه ای ک��ه بر ف��رد اث��ر می گذارد. 
جامعه پذیری عینی، فرآیندی اس��ت که به موجب آن، دولت منتظر 
بای��د فرهنگ انتظار را نش��ر دهد، به گونه ای که بر اس��اس نظریه 
س��رایت، واکنش ها در جامعه س��رایت کند تا انتظار از حالت فردی 
درآمده و جمعی و فراگیر شود. بسترسازی این عمل نیز از وظایف 

مهمی است که متوجه علما و مسئولان فرهنگی است.
2. ذهنی: از دیدگاه فردی که به تأثیر جامعه پاس��خ می دهد.57 
فرد خود را با محیط اجتماعی � فرهنگی مورد نظر، سازگار می کند 
و ارزش های پذیرفته شده این فرهنگ را در خود نهادینه می سازد. 
همان گون��ه که امام راح��ل فرمود که وجود ام��ام زمان4 را بر 
خویش ناظر می بیند و خویش��تن را متعهد می داند که در آن راستا 

حرکت کند.
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در فرهنگ انتظار 
شخص منتظر، امام 
زمان4 را شاهد و 
ناظر59 بر اعمال خود 
می بیند و خود را متعهد 
می كند كه اعمال خویش 
را هم سو با حضرتش 
كند. انتظار فرج در 
جامعه، موجب وحدت 
خواهد شد و آن چه این 
وحدت را خدشه دار 
كند، اعم از كج روی و 
ناهنجاري منتظران، 
طرد مي شود

ثمرة این عدالت اجتماعی، عدالت فرهنگی، اقتصادی و قضایی خواهد بود؛ ولی توجه 
به عدالت اجتماعی در حکومت مهدوی باعث نخواهد ش��د که عدالت سیاس��ی فراموش 
ش��ود، بلکه با توجه به مفهوم روي کرد به سیاس��ت در دکترین مهدویت، عدالت سیاسی 
روي ک��ردی غایت گرایانه و فضیلت گرایانه اس��ت. بر اس��اس آموزه های دینی، س��عادت، 
غایت حرکت انس��ان اس��ت و بنیادی است ش��رعی و اخلاقی که در آن مساوات، عدالت 
عام، تش��ریعی و... دنبال می شود. س��عادت، خود الگویی برای توس��عة سیاسی در جامعة 
مهدوی نیز دارد. از آن جمله می توان به مشارکت سیاسی فعال و معتقد و توسعة سیاسی 

عدالت محور اشاره کرد.

2. کنترل اجتماعی
جامعه پذی��ری ب��ا کنترل اجتماعی و نظ��ارت، رابطة مس��تقیمی دارد. چنان چه نظارت 
ضعیف باشد، به بی تأثیری یا کم تأثیری فرآیند اجتماعی کردن می انجامد.58 وجود نظارت، 

منجر به تأثیر عمیق بر فرد در واکنش های فردی و اجتماعی می گردد.
در فرهنگ انتظار نیز ش��خص منتظر، امام زمان4 را ش��اهد و ناظر59 بر اعمال خود 
می بیند و خود را متعهد می کند که اعمال خویش را هم س��و با حضرتش کند. انتظار فرج 
در جامعه، موجب وحدت خواهد شد و آن چه این وحدت را خدشه دار کند، اعم از کج روی 

و ناهنجاري منتظران، طرد مي شود.
دسته ای از جامعه شناسان، ریشه کج روی و ناهنجاري ها را در جامعه جست وجو مي کنند 
و نه افراد. بنابراین، در پی راه حل هایي هس��تند ت��ا از ارتکاب روزافزون کج روی و جرایم 
جلوگیري کنند. آنان معترفند که مجازات و شکنجه، جلوی ارتکاب جرایم را نگرفته است 

و آموزش، در کنترل و مهار جرایم نقش اصلي را دارد.60
برخ��ي دیگر از جامعه شناس��ان، ب��راي تبیین عوامل مؤثر بر رفتار انحرافي بر اس��اس 
اجتماعي ش��دن نارس��ا، معتقدند که یکي از ش��یوه هاي برخورد با موضوع انحراف، تبیین 
نتیجه نارسایي هاي موجود بین فرهنگ و ساختار اجتماعي جامعه است. جامعه نه فقط به 
لحاظ فرهنگي، هدف هاي مجاز و معیني اس��ت، بلکه افزون بر آن، به لحاظ اجتماعي نیز 
ابزارهاي تأییدش��ده اي براي رس��یدن به آن اهداف است. هرگاه فرد به این وسایل دست 
پی��دا نکند، احتمال بروز رفتار انحرافي و کج روی در او وجود خواهد داش��ت.61 در نتیجه، 

هم بستگي جامعه از میان مي رود.
اگر فرهنگ انتظار به طور صحیح در مدارس و مؤسسه های علمي و آموزشي و به طور 
کلي، در جامعه تبلیغ و نهادینه شود و ارزش هاي آن از حوزة نظري به متن جامعه منتقل 
گ��ردد، جامعة منتظر می تواند نهادها و س��اختار خود را متناس��ب ب��ا فرهنگ غني انتظار، 
س��امان بخش��د و نظام اجتماعي خود را با انتظار، هم سو و و همراه سازد. چنین جامعه ای 
ابزاره��اي رس��یدن به جامعة موعود و مطلوب را در اختیار اف��راد قرار می دهد؛ آرمان هاي 
یانتظار در اجتماع نهادینه مي شود و با پیش رفتن به سوي هم بستگي، تفرقه از جامعه رخت 
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برمي بن��دد. برای نمونه، یکي از آموزه هاي انتظار، رعایت عدالت و 
اجراي قوانین به صورت عادلانه براي همه است که از آرمان هاي 

موعود مهدوي به شمار می آید. حضرت علی7 مي فرماید:

الح�ادي عش من وُلدي هو اله�دي الّذي یملأ الرض 
عدلًا و قسطاً كما ملئت جوراً و ظلمًا؛62

یازدهمین فرزند من، مهدی اس��ت؛ او کس��ی است که 
زمین را از عدل و داد پر می کند، پس از آن که از س��تم و 

ظلم پر شده است.

احس��اس عدالت اجتماعي، انگیزة مناس��بي براي جلوگیري از 
ارتکاب جرم و ناهنجاري اس��ت.63 پس با گسترش فرهنگ انتظار 
در جامعه، مي توان به هم نوایي رسید؛ زیرا اگر ارزش هاي متعالي آن 
فراگیر ش��ود و منتظران، گروه اکثریت در جامعه باشند، ارزش هاي 
انتظار نیز فراگیر و هم نوایي به  دس��ت مي آید. هم نوایي، فرآیندي 
است رواني � اجتماعي که با آن، شخص همان نگرش  ها، کردارها 
و عادات و آداب زندگي و اندیش��ه اي را مي پذیرد که افراد مس��لط 
در محی��ط اجتماع��ي پیرامونش پذیرفته ان��د. بنابراین، هنجارها و 
مدل هاي رفتاري غالب، زمینه هم نوایي را فراهم مي سازد. کنترل 
اجتماعي نیز که در جهت رعایت ارزش هایي یک س��ان و رفتاري 

مشابه اعمال مي شود، عامل مهمي در ایجاد هم نوایي است.64
پ��س انتظار، تعهدآفرین و تحرک بخش اس��ت و منتظران را به 
تکاپو و تلاش وامي دارد تا در برابر جامعه، احساس مسئولیت داشته 
باشند و زمینه هاي ناهنجاري دیني را از میان ببرند. دولت زمینه ساز 
ظه��ور هم با نظارت بر رفت��ار افراد و تهی��ه ابزارهاي لازم جهت 
سالم سازي محیط اجتماعي، انجام دادن ناهنجاري را دشوار می کند 
تا هزینه ناهنجاري زیاد ش��ود و کس��ي به این کار رغبت نداش��ته 
باشد. در مقابل، هنجارهای مهدوی را در جامعه نهادینه و در جهت 
تثبیت آن، برنامه ریزی می کند. پس همه باید به وظایف خویش در 

قبال امام زمان4 وفادار باشیم تا به سعادت دیدار برسیم.
حضرت مهدی4 می فرماید:

ل�و أنّ أش�یاعنا � وفّقه�م الله لطاعته � عل�ی اجتماع من 
القل�وب في الوفاء بالعهد علیهم، ل�ا تأخّر عنهم الیمن 
بلقائن�ا و لتعجّل�ت لم السّ�عادة بمش�اهدتنا علی حقّ 

العرفة و صدقها منهم بنا.65

نتیجه
مش��خص شد که انس��جام اجتماعی، فرایندی چند بعُدی است 
و از یگانگی فرهنگی و هنجاری و ارتباطی و کارکردی، تش��کیل 
شده اس��ت. بنابراین، انسجام ساخت های اجتماعی مستلزم نظامی 
از ارزش ها و عقاید است که منعکس کننده و نمادی کنندة ساخت 

جمع است.
انتظار فرج نقش مهمی در انس��جام اجتماعی گروه های سیاسی 
ایفا می کند. اگر فرهنگ انتظار � که امری فطری است و در اسلام 
و به ویژه تش��یع ب��ر اهمیت آن تأکید ش��ده � به گونه ای صحیح در 
مراکز علمی، آموزش��ی، م��دارس و به طور کل��ی در جامعه تبلیغ و 
نهادینه ش��ود و ارزش های آن از حوزة نظری به متن جامعه منتقل 
گردد، جامعه منتظم می تواند نهادها و س��اختار خود را متناس��ب با 
آن س��امان بخشد و نظام اجتماعی خود را با انتظار هم سو و همراه 

سازد.
بر اس��اس هنجارهای مهدوی، گروه های سیاسی خود را متعهد 
به آرمان های مهدوی دانس��ته و سیره وحدت گرایی را الگوی خود 
قرار می دهند و برای تش��کیل حکومت جهانی، به  سوی هم نوایی 

اجتماعی مهدوی حرکت می کنند.
دولت زمینه ساز باید برای نهادینه کردن فرهنگ انتظار به چند 

نکته توجه داشته باشد:
یک��م. برنام��ه ای منظم، جامع و راه بردی را ب��رای خود تعریف 
کند که در آن، اهداف، مس��یر حرکت و سیاست گذاری ها بر اساس 

دکترین انتظار طراحی شود.
دوم. در مرحلة اجرا نیز با تخصیص منابع و تشکیل کارگروه های 
لازم، با همکاری حوزة علمیه قم، در هر بخش و وزارت خانة مربوطه، 

نظارت و کنترل مستمری بر فعالیت های مهدوی داشته باشد.
سوم. با نشر و گسترش نظام ارزشی مهدویت و مشخص کردن 
معیاره��ا برای جامعه، در جهت تقویت ب��اور جامعه به هنجارهای 
مهدوی��ت و نهادینه ش��دن انتظار، از فقر فرهنگ��ی در این زمینه 
کاس��ته و زمینة آس��یب ها و در دام افتادن را به  روی فرصت طلبان 
ببندد و با تش��کیل کارگروه آسیب شناسی، فعالیت های هر کارگروه 
را همواره نقد و بررس��ی کند و در راستای پیش گیری از فنابخشی 

به فرهنگ انتظار اجتماعی بکوشد.
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پي نوشت ها
کارشناس ارشد جامعه شناسي، عضو گروه جامعه شناسي پژوهشکده مهدویت.  *

. نک: علی اخترش��هر، مؤلفه هاي جامعه پذيري سیاس�ي در حکومت ديني، تهران: س��ازمان انتشارات پژوهشگاه   1
فرهنگ و اندیشه اسلامی، 1386ش.

. ه��ادی علی، س�اختار سیاس�ي اس�لام و تع�دد اح�زاب، ترجمه: حامد بهرامی، ص14، تهران: نش��ر احس��ان،   2
1379ش.

. حجت الله ایوبی، پیدايي و پايايي احزاب سیاسي در غرب، ص15، تهران: انتشارات سروش، 1379ش.  3
. ش��یخ صدوق، کمال الدين و تمام النعمة، تحقیق: منصور پهلوان، ج1، ص287، قم: انتش��ارات جمکران، چاپ   4

سوم، 1384ش.
. سید محمدباقر صدر، امام مهدي حماسه اي از نور، مقدمه، تهران: مؤسسة الامام المهدی، 1398ق.  5

. پیام نوروزی سال 1386.  6
. سخن رانی در مشهد مقدس، فروردین 1386.  7

. محمد معین، فرهنگ فارسي، ج1، ص364، تهران: انتشارات امیرکبیر، چاپ هشتم، 1371ش.  8
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. ابراهی��م مصطف��ی و...، المعجم الوس�یط، ج1، ص932، اس��تانبول، انتش��ارات   9
دارالدعوة، بی تا.

. مألوف لوئیس، منجد الطلاب، ترجمه: محمد بندربیگی، ص591، تهران: انتشارات   10
اسلامی، چاپ نهم، 1372ش. 

. همان، ص412.  11
. ناصر مکارم ش��یرازي، حکومت جهاني مهدي، ص85، قم: انتشارات نسل جوان،   12

1380ش.
13 . Harmony.

. جمیل صلیبا، واژه نامه فلسفه و علوم اجتماعي، ترجمه: کاظم برگ نیسي و صادق   14
سجادي، ص518، شرکت سهامی انتشار، چاپ اول، 1370ش.

15 . Cohesion.

. جولیوس گولد، ویلیام کولب، فرهنگ علوم اجتماعي، ترجمه: محمدجواد زاهدی،   16
ص904، تهران: انتشارات مازیار، 1376ش.

17 . Socialinte gration.

. فرهنگ علوم اجتماعي، ص932 � 933.  18
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. محمدرسول گلشن فومنی، پويايي گروه و سنجش آن، ص18، بی جا، نشر شیفته،   20
1372ش.

. آنتونی گیدنز، جامعه شناسي، ترجمه: منوچهر صبوری، ص785، تهران: نشر نی،   21
چاپ چهارم، 1377ش.

22  .Political Party.

. جامعه شناسي، ص810.  23
. آلوین گولدنر، بحران جامعه شناسي غرب، ترجمه: فریده ممتاز، ص312، تهران،   24

بی نا، 1368ش.
. جانات��ان. اچ. ترنر، ال بیگل��ی، پیدايش نظريه جامعه ش�ناختي، ترجمه: عبدالعلی   25

لهسائی زاده، ص446، شیراز: انتشارات نوید، 1384ش.
. ج��ورج ریتزر، نظريه هاي جامعه ش�ناختي در دوران معاص�ر، ترجمه: محمدصادق   26

مهدوی، ص59 � 60، تهران: دانشگاه شهید بهشتی، 1374ش.
. غلام عباس توس��لی، نظريه هاي جامعه شناسي، ص424 � 425، تهران: انتشارات   27

سمت، 1369ش.
. لوئیس آ. کوزر، نظريه تقابل هاي اجتماعي، ترجمه: عبدالرضا نواح، ص11 و 169،   28

اهواز: نشر رسن، 1384ش.
. احمد نقیب زاده، حزب سیاسي و عمل کرد آن در جوامع امروز، ص44، تهران: نشر   29

دادگستر و نشر میزان، 1378ش.
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. ملکم همیلتون، جامعه شناس�ي دين، ترجمه: محس��ن ثلاث��ی، ص176، تهران:   31
انتشارات تبیان.

. نک: محمدتقی مصباح یزدی، اخلاق در قرآن، ج3، ص99� 106، قم: مؤسس��ة   32
آموزشي و پژوهشي امام خمیني;، 1378ش.

. سورة آل عمران، آیة 103.  33

. سورة آل عمران، آیة 105.  34
. سورة انعام، آیة 153.  35
. سورة انفال، آیة 63.  36

. سورة مائده، آیة 55 � 56.  37
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بحار الانوار، ج2، ص266، بیروت: مؤسسة الوفاء، 1404ق(
. نک: س��ید احمد موثقی، استراتژي وحدت در انديشه سیاسي اسلام، ج1، ص70   41

� 73، قم: دفتر تبلیغات اسلامی، چاپ دوم، 1375ش.
. نک: فرهنگ علوم اجتماعي، ص62.  42

. ن��ک: محمد حکیمی، عص�ر زندگي، ص278 � 284، قم: بوس��تان کتاب، چاپ   43
پنجم، 1381ش.

. نک: محمد فولادی، »استراتژی وحدت جهان اسلام در اندیشة امام خمینی;«،   44
مجلة معرفت، سال هفدهم، ش126، خرداد 1387ش.

. نک: حمید پارسانیا، حديث پیمانه، ص21 � 31، قم: نشر معارف، 1376ش.  45
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